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1 1 
کک ای“ 
۷۰ء 
مہے۔ سارر درو 


٭ تقدیم الأستاذ الاکتور عبداللہ بن عبد المحسن التركي 
(الأمین العام لرابطة العالم الإإٴسلامي). 


٭ تقدیم الشیخ محمد الرابع الحسني الندوي 
(رئیس دار العلوم لندوۃ العلماء لکناؤ الھند). 
٭ تقدیم الأستاذ الدکتور موفق بن عبدالل بن عبد القادر 
(جامعة أم القری - مکة المکرمة). 
٭ تقدیم المحدث الفقیه الشیخ محمد تقي العثماني 
(شیخ الحدیث ہجامعة دار العلوم کراتشي في باکستان). 
٭ مقدمة المحقق : 
ترجمة الإمام المحدث عبد الحق البخاري الدھلوي . 
ترجمة صاحب المشکاۃ. 
- صور المخطوطات . 
٭ مقدمة اللمعات . 


٭ مقدمة في بیان بعض مصطلحات علم الحدیث . 


لان المَا لزا باعل اض آدن) 


الحمد لل رب العالمینء وصلى الله وسلم وبارك علی نبینا المصطفی محمد 
وعلی آله وصحبه أجمعین . 
و_ے: 

فإن الصلة بین الأقطار الإسلامیة المتباعدةء لم تکن في الأزمنة الغابرۃ بشيء 
من الأسباب أَشدٌ قوۃء ولا أمتنّء منھا بحبل العلم وأھله؛ فقد کانت الأبصار ترصد 
فی المسالك إلی الأمصارء ورثة الأبیاء یتجشمون وعثاء الأسفارء مستعذبیھا فی سبیل 
ناورم فر لم اھیفامرت را جوا ساف افش گار 
للأخذ عنھمء ووصل إسناد العلم بھم : 
ون علیدا في المعَلِي سُا وئن خَطب الحَسْتَءَ لم فْلھا المَهَرُ 

وبعضھم رحل بعد ما تضلع مما في بلدہ وتشیخء فکانت رحلته للاطلاع 
والاستزادة وإفادة غیرہ ہما عندہء کما حصل بین القاضي أبي الولید الباجي والخطیب 
البغدادي فی بغدادء إذ تدبجا بروایة کل منھما عن صاحبه ما لیس عندہ. 

وکانت الکتب ترحل من بلدان مصنفیھا إلی أقطار بعیدة في مدد زمنیة قصیرةء 
مما یدل علی شدۃ الحرص علیھاء والتلِف لاقتناٹھاء وما أکثر ما نجد في تراجم 


القدمات 


الأعلامء أُن فلاناً أول من أدخل کتاب فلان إلی البلد الفلاني . وإن الحرمین الشریفین 
ہما خصھما اللہ تعالی بە من عبادة الحج والعمرةۃء وتضاعف الصلاۃ وفضل السکنی 
والمجاورۃء صارا مجمعاً للعلم تجبی إليه الکتب والمصنفات من مختلف أرجاء العالم 
الإسلامي؛ ویلتقي فیە وعاۃ العلم ورواته من کل مشرق ومغرب؛ فیحصل بذلك من 
النفع والفوائد العلمیة ما یتجافی عن الحصرء مما صورته کتب أثبات الآسانید العلمیةء 
والرحلات: والتواریخء وتراجم أعلام الحرمین الشریفین من أھلھما والطارئین علیھما. 

وبھذا الحبل المکي والمدني الواصل بین أعلام العالم الإإٴسلامي؛ اتصل بعض 
علماء شبه القارۃ الھندیةء فاستفادوا من علماء الحرمین الشریفین ثم عادوا إلی بلادھم 
فأآفادوا. ومن ُبرزھم نجمان ساطعان دھلویانء بزغ أحدھما في القرن الحادي عشر 
وھو عبد الحق بن سیف الدین بن سعد اللہ البخاري الدھملوي (ت: ١٠۱۰ھ)ء‏ وبزغ 
الآخر ۂ في القرن الذي بعدہء وو أحمد بن عبد الرحیم یم العمري الدھلوي؛ المشھور 
بشاہ ولي اللہ (ت: ٦۱۱۷ھ).‏ 

وقد کان لھذین الرجلین رحمھما اللہ فضل کبیر علی أھل الھندء في تجدید 
علوم الشریعة ولا سیما في علوم الحدیث التي کان الناس قد عزفوا عن الاشتغال بھاء 
دھراً طویلاًء وأولعوا بالعلوم العقلیة والوضعیة . 

ولئن کان للشیخ عبد الحق فضل السبق بحکم التقدم الزمنيء حیث کان أول من 
نشر علم الحدیث بأرض الھند تصنیفاً وتدریسا کما وصفه صاحب نزھهة الخواطر في 
ترجتہ فان لعلامة شاہ ولی الله شھرة لا تداھا شھرۃ آحد من آعل تلك میا 

قبله ولا بعدہ إلی عھدنا ھذاء تقررت لە من جھة سعة علمه وتبحرہ في الکثیر من 
الفنونء وتمیزہ بإعمال آلة الاجتھاد التي أظھرت إبداعاً واضحاآً في مصنفاته؛ وفي 
آشارہ التي تمثلت في کثرۃ کتبه ونجابة تلامیذہ؛ فإن عدداً کبیرآ من أعلام الھند من 


تقدیم بقلم الأستاذ الدکتور عبدالله بن عبد الحسن التزڑکي 


بعدہ من رجال العلم والدعوۃ واللإصلاحء یرتبطون بولي اللہ وأسرته التي کانت منارۃ 
علم وصلاح إلی عھد قریب . 

والذي یلفت النظر في السیرۃ العلمیة لھذین العالمینء ذلك الجزء الذي یتصل 
منھا برحلتھما إلی الحرمین الشریفین؛ لأداء الحج والمجاورة حینً من الدھر في طلب 
العلم . فقد کان لتلك الرحلة وذلك التتلمذ أثر بارز فی صقل الموهھبة العلمیة لدیھماء 
والتضلع من العلوم النقلیة الأثریةء وفي مقدمتھا علوم السنة والحدیث التي کان الاهتمام 
بھا ہین أُھل الھندء ضثیلاً إلی ذلك العھدء فقد کاد الناس بقتصرون منھا علی الکتاب 
الجامع للسٹن في الترغیب والترھیب والاأحکامء الذي انتخبے من دواوین السنة 
المشھورةۃء محبي السنة الإمام ہو محمد الحسین بن مسعود البغوي (ت: ٥١٥ھ)‏ 
وسماہ (مصابیح السنن) ثم جاء ولي الدین أُبو عبداللہ محمد بن عبداللہء الشھیر بالخطیب 
التبریزی (ت: ١١۷ھ)‏ فأتم ما أغفله البغوي من عزو کل حدیث لمخرجه وتسمیة 
الصحابي الذي رواہء وسمی کتابه (مشکاة المصابیح). 

وقد اتخذ الناس المشکاة إماماً فی الحدیث؛ یحفظه الطلابء ویقرر علیھم فيی 
المدارس؛ ویشرح للناس في حلق الدروس . 

ولما کانت کتب السنة بحاجة إلی شروح تستخرج کنوزھاء وتفسر غریب ألفاظھاء 
وتجلي إشکالاتھا المختلفةء وتکشف عن وجہە دلالتھا علی السنن والأحکام التي 
استنبطھا منھا الفقھاءء فقد انتدب لشرح ھذا الکتاب الجلیل جماعة من الأفذاذء فشرحوہ 
شروحاً تنوعت بین الإیجاز والإسھاب ہ بعضھا باللغة العربیة وبعضھا بالفارسیة التي 
کانت سائدة في بعض الأقطار الھندیة وما یتاخمھاء علی عھد الدولة المغولیة . 

ومن أشھر تلك الشروح؛ الشرح الذي ألفه شرف الدین الحسین بن محمد 
الطیبي (ت: ۳٣۷ھ)‏ شیخ التبریزيی صاحب المشکاۃء فقد بلغ من الأھمیة بحیث اعتمد 


اقدمات 


علیه کثیر من شراح کتب السنن الذین جاءوا من بعصدہء سواء في شرح ھہذا الکتاب 
کالشیخ ملا علي القاري الھروي ثم المکی (ت: ٤ھ)‏ او غیرہ من دواوین السنة 
کصاحب (عون المعبود)ء وصاحب (تحفة الأحوذي)ء بل آفاد منە الحافظ ابن حجر 
فی شرح البخاري؛ وہو الذي وصف مؤلفه فی ترجمته من الدرر الکامنةء بأنه کان 
آیة فی استخراج الدقائق من القرآن والسنةء کریماً متواضعاً حسن المعتقد شدید الرد 
علی الفلاسفة والمبتدعةء مظھراً فضائحھم مع استیلائھم في بلاد المسلمین حینثذ . 

ومن شروح المشکاة هذا الذي بین أیدیناء للشیخ عبد الحق الدھلوي السالف 
الذکر سماہ لمعات التنقیحء وکان قبل ذلك في أثناء اشتغاله بکتاب المشکاۃ وضع 
عليه تعالیق باللغة الفارسية؛ حتی تم لە منھا شرح کامل في أُربعة أسفار سماہ (أُشعة 
اللمعات)ء انتخب منە الشیخ محمد قلي الدھلوي (ت: ۱۰۷۳ھ) زبدة فوائدہ ونوادر؛ 
وأودعھا في کتابہ (سراج المشکاة)ء ولخصه الشیخ أمین الدین بن غیاث الدین محمود 
العمري الحنفي الجونبوري؛ في کتابە (المقتنیات). 

ٹم سنحت لە سانحة أن یصنع صنیعاً شببھاً بسالفەء یکون بالعربيةء فبلضءے اللہ 
مأمولهء وفتح لە فیه من التحقیقات والتدقیقات العلميةء فوق ما فتح له في صنوہ 
الفارسيء وھو أُکبر کتبه وأحظاھا عندہ؛ قال عنە في دفتر مصنفاته المسمی (تألیف 
القلب الألیف بکتابة فھرست التوالیف): وقد جاء -بتوفیق الله وتأییدہ - کتابآاً حافلاً 
شاملاً مفیداً نافع فی شرح الأحادیث النبویةء علی مُصدرھا الصلاۃً والتحیةء مشتملة 
علی تحقیقات مفیدةء وتدقیقات بدیعةء وفوائد شریفةء ونکات لطیفة . 

وقد اعتنی أھل الھند بالشرح الفارسي أیما اعتناء لکونهە أخصر وأسھل عبارةۃ 
وأقرب تناولاً ولما ظھرت الطباعة طبعوہ مراراً. وأما الشرح العربي فلم یبلغ في 
الانتشار مبلغ صنوہء بل بقي تداوله مقتصراً علی ذوي الھمم في البحث والولوع باقتناء 


تقدیم بقلم الأستاڈ الدکتور عبداللہ بن عبد الحسن الت[کي 


الکتبء ولھذا السبب ظل بعیداًعن القراء العرب؛ إذ لم یجد یداً تمتد إلی طباعته في 
العالم العربي ونشرہ بینھمء حتی تنبه لذلك رئیس ندوۃ العلماء الحالي؛ سماحة الشیخ 
محمد الرابع الندوي - حفظہ اللہ - فأشار علی أخینا الفاضل العالم المحقق الدکتور تقيی 
الدین الندوي؛ ان یضطلع بھذہ المھمةء فأجابە- وو ابنْ بَجْدَیِھا وأبو عذرتھا۔ وعکف 
علی خدمة الکتاب بضع سنینء حتی أخرجه في عشرة أسفضار مضبوطاً في نصہ؛ 
موشی في حواشیے بتوثیقات وتعلیقات رافدة کدأبە فیما سلف لە من الکتب التي 
خدمھاء وقدم لە بمقدمة حافلة عن المؤلف وأصل الکتاب وشرحە؛ وختمه بفھارس 
متنوعة تکون مفاتیح لما انطوی عليه من معلومات . فالتحق ھمذا الکتاب بسوالفه 
المطبوعة قدیمآً کشرح القاري المسمی (مرقاةۃ المفاتیح)ء أو حدیشاً کشرح الطیبي 
المسمی (الکاشف عن حقائق السنن)ء وشرح أبي الحسن المبارکفوري (ت: ١٤٢۱ھ)‏ 
المسمی (مرعاة المفاتیح). 

رحم اللہ البغوي في تألیف کتابہ (المصابیح)ء والتبریزي في تکمیلەء والشیخ 
عبد الحق الدھلوي فيی شرحہ وغیرہ من شراحہء وبارك في عمر الدکتور الندوي 
وأجزل لە المثوبة فیما بہذل من جھد في إخراج هذا الکتاب بھذہ الصورۃ المتقدة. 
والحمد لل رب العالمین . 


1 
الآمین العام لرابطة العالم الإسلامی” 
مکة المکرمة في ۲۷/ ۰۹/ ١٤٢٥ھ‏ 


آ[]) 


الحمد للہ رب العالمین والصلاة والسلام علی خاتم الأنبیاء والمرسلین سیدنا 


محمد وآله وصحبه أجمعین ؛ ومن تبعھم بإحسان إلی یوم الدین . 
ولصے: 

فلا شك أن منارۃ الحدیث الشریف ارتفعت بجھود الإمام ولي اللہ الدھلوي 
وأولادہ وتلامیذہ فی العالم الإسلامي؛ ونفقت سوقہ في بلاد الھند أَیضاًء وقد صدرت 
بأقلام علماء الھند مؤلفات وشروح في کتب الحدیث لا نجد لھا نظیراً في المکتبة 
الإسلامیة العالمیةء ولکن غرس الإمام المحدث عبد الحق الدھلوي جذور الحدیث 
الشریف قبله في القرن العاشر الھجري؛ ومو الٰذي تصدی للدرس والافادة في دار 
الملك دھلي وقصر ھمته علی ذلكء وصنف وخرّج ونشر ھذا العلم الشریف علی ساق 
الجدء فنفع اللہ بهە وبعلومه کثیرآمن عبادہ المؤمنینء ثم إن إخلاص الشیخ المحدث 
عبد الحق الدھلوي وصدقه وجھودہ المبارکة صرفته إلی العنایة بالحدیث الشریف؛ 
فأثار رغبة قویة وحرکة جدیدة إلی مطالعتہ ودراستہ وتدریسهہ وشرحه وتحشیته. واختار 
لمؤلفاتہ اللغة الفارسیة السائدة في ذلك الزمان وقد جاءت تفاصیله في تقدیم هذا الکتاب 
الذي کتبە أخونا الأستاذ الدکتور تقي الدین الندوي . 


ومن جملة مؤلفاته فی شرح الحدیث (لمعات التنقیح شرح مشکاة المصابیح). 


تقدیم بقلم سماحة الشیخ محمد الرابع الحسنی الندوي 


ذکر الشیخ المحدث سبب تآلیفه في تقدیمہ علی شرحه (أشعة اللمعات): لما اشتغلت 
بتألیف هذا الشرح ألقی الله في رُوعي معاني وأسراراً أکبر وأعظم من أن یستوعبھا الشرح 
الفارسيء فاللہ سبحانه وتعالی وفقنا لشرحھا باللغة العربیة باسم (لمعات التنقیح شرح 
مشکاة المصابیح)؛ أما شرح المشکاة بالفارسیة فطبع مراراعدیدة؛ وصار مرجعآً 
للمدرسین والباحثین في شبه القارة الھندیةء وأما شرح المشکاة باللغة العربیة فکان 
بحاجة إلی تحقیق وتعلیق وضبط نصوصہ مع الفھارس لیقدم إلی العالم العربي والإٴسلاميی؛ 
وکان من أعظم أماني کثیر من المحدثین والعلماء ان ینشر ھذا الکتاب ویطبع . وقد 
طلبت من أخي الأستاذ الدکتور تقي الدین الندوي أداء هذا الواجب وتحقیق ھذا الأمل ؛ 
فأدی ھذہ الرسالة علی خیر الوجوہ. وقد صدرت بتحقیقه عدة کتب في الحدیث الشریف 
وعلومه کما حقق عدة شروح قیمة لأآمھات کتب السنة النبویة مثل تعلیقات الإمام 
المحدث أحمد علي السھارنفوریي (ت: ۱۲۹۷ھ) علی (الجامع الصحیح) للبخاري: 
و(بذل المجھود شرح سنن أبي داود) للشیخ المحدث خلیل أحمد السھارنفوري 
(ت: ١٣۱۳ھ)‏ و(أوجز المسالك شرح موطاً مالك) للشیخ المحدث محمد زکریا بن 
محمد یحیی الکاندھلوي (ت: ١٤١٢۱ھ).‏ 

إِن فضیلة الدکتور حفظہ الله تعالی خدم ھذا الشرح الجلیل بالتحشیة والإیضاح 
فجاء عملاً مبارکاً ذا قیمة عالیةء یستحق التقدیر والثناءء فإن خدمة الحدیث الشریف 
تعد توفیقامن اللہ تعالی؛ وتکریماً للذي یشتغل بەء تحقیقاً لوعدہ تعالی بحفظ الکتاب 
وبیانە المبین وھو السنة النبویة المطھرۃء فالذي یوفقه اللہ تعالی لحفظ القرآن والحدیث 
فكأنہ یجعلە أداۃ لتحقیق وعدہ. وھو شرف جلیل جدّاء یستحق القائم بە التقدیر والثناء 
والتھنئةء وإني أَعّدَ عمل الشیخ الدکتور تقي الدین الندوي ہذا مبعث کرامة لە من اللہ 
تعالی؛ تقبله الله تعالی منه وجزاہ جزاءَ کبیرا۔ 


القدمات 


ادعو اللہ تعالی ان یجعل ھذا العمل مبارکاً له وینفع بە سائر الطالبین . 


یں و 


عمیالراہ دای لشددی 
رئیس ندوة العلماء لکناؤ (الھند) 
۹/ھ ۔٭ ٢٥/٤/٣۲۰۱م‏ 


)]0 


س ‏ تج 


الحمد لل ربٍ العالمینء والصّلاةٗ والکّلامُ علی سَيّدِ الأولین والآخرین نبیٹنا 


مُحَمَدٍ وعلی آله وصحبه أجمعین . 

أناس, ,: 

لقد اعتنی المُحَدثون عنایة فائقة بشرح الشُنَة اللَوفَة المطھرۃء واتبعوا في ذلكَ 
مناھج متنوعة تدل علی عُلو الفْکُرہ واساع الأفقء فمنھم مَن صَنَفَ في غریب الحدیثء 
ومنھم من اَلفَ في اللٌاسخ والمنسوخ؛ ومنھم مَن أَلَفَ في مُشکل الآثار ومنھم مَن 
الف في الشْنَةَ ویرید بھا خلاف البدَعَةٍء ومنھم مَن الف في جزو من الأجزاء الحدیثیة 
والتي یُرید بھا مع الأحادیث التي تشتمل علی مُعيّنِ مِنّ المطالبِء ومنھم مَن صَنّفٌ 
في الجوامع والمُصنفاتء وھي مرتبة علی الأہواب الفقھبةء مشتملة علی السنن 
وما هو في حیزھاء أو لە تعلق بھاء بعفھا پُسَٹی مُصَهَا وبعضھا جامِعا ومنھم 
مَن صتفَ کتبا تعرف ب۔(السنن)ء وھي في اصطلاحھم: الکتب المرتبة علی الابواب 
الفقھیةء من الإیمانء والطھارة والصلاةء والزکاةء إلی آخرھاء ولیس فیھا شي من 
الموقوف؛ لن الموقوف لا یسمی في اصطلاحھم سُنَةء ویسمی حدیثاً. .. وغیر ذلْكَ 
مِنَ المؤلّفات التي یطول ذگرھا۔ . . 

وکثیر مِنٌ المُصَنّفات اتبعت عناوينَ الكَتبٍ؛ والأبوابء أو الفصولء التي تد 


القدمات 


علی المرادِ من الشّرح والبیانِ . . . 

وصنّفَ الإمامُ الحسین بن مسعود الفوّاء البغویٔ (ت : ٦١۰۱١ھ)‏ کتاب (مصابیح 
النّة)۷ء جمع فیھا أحادیث النبيٌ قٍ تحت أبواب الفقه والعقیدة والأخلاق دُون ذکر 
الصٌحابي ولا السند ولا الکتاب الذي خرٌّج الحدیث . . 

ولم یذکر الإمام البَکُويٌ في مقدمة کتابه اسمآً صربحاً للکتاب؛ بل قال: 
١...هٌُ‏ مصابیح الذّجَى)ء ولذا فقد اختلفت الأقوال فيی تسمیتہء فمنھم من سَئّاہ 
(المصابیح)ء ومنھم مَن سَمَاه(المصابیح فيی الص٘حاح والحسان)ء ومنھم من أطلق عليه 
(المصابیح المقتبسة)ء و(مصابیح الشُنَة)ء وکل ھذہ المسمیات تدور حول المضمون 
العلمي للکتاب . 

وقد شرح (مصابیح السُنَة) کثیر من الشواحء ذکر حاجي خلیفة وبروکلمان اکثر 
من اثنین وأربعین شرحاً ومختصراً وتخریجاً لھذا الکتاب!. 

وجاء الإمام وليٗ الدین أبو عبداللہ محمد بن عبداللہ الخطیب العُمري التبریزي؛ 
المتوفی سنة (٤١۷ھ)ء‏ فتمم کتابه بن ذکر اسم الصحابي والکتاب الذي خرجهە وأضاف 
عليه بعض الأحادیث وسماھا (مشکاة المصابیح)۳. 


(١)‏ سیر أعلام النبلاء؛ (۱۹/ ٤٥٥)ء‏ و(المعجم المفھرس) لابن حجرء برقم (۱۷۲۷)ء وطبع 
بتحقیق یوسف المرعشلي؛ ومحمد سلیم سمارۃء وجمال الذھبي؛ دار المعرفةء بیروت؛ 
٤(‏ مج)ء (۲۲۳۲ص)ء وحققہ أیضاً ضحی الخطیبء دار الکتب العلمیةء ١٤٢۱ھ‏ (۲مج). 

(۲) انظر : (کشف الظنون) (ص:۱۹۸4۸)ء راتاریم الامب الری) .)٤٤٥٢ /٦(‏ 

)٣(‏ ا مثشکاة المصابیح) لمحمّد بن عبدالل الحُطیب التبریزي؛ طبع بتخقیق الشیخ مُحَمّد نار 
الین الألبانيیء الطبعة الأولی (۱۳۸۰ھ۔ ۱٦۱۹م)ء‏ المکتب الإسلامي؛ بیروت . وقد بلغ 
عدد أحادیث مشکاة المصابیح )٦٢٦۸۵(‏ حدیٹاً. 


تقدیم بقلم الأستاذ الدکتور موفق بن عبد الله بن عبد القادر 


واعتنی بشأن (مشکاۃة المصابیح) العلماء فقاموا بشرحه والتعلیق عليه. . 

ولقد لقي کتاب (مشکاةۃ المصابیح) کل عنایة وإکرام مِن قبّلِ عُلماء القارۃ الھندرٌةء 
فقاموا بشرحه في آکثر من شرح رائق عذب متلالی؛ جمعوا فیه فکر المتقدمینَ: 
ومحاسنَ المتأآخرین . 

إِنّ عُلماء هذہ القارۃ احتفوا بالشُنَة الوقَة أیُما حفایةء فنالت منھم صدق الرّعایةء 
فقاموا بخدمتھا عبر السنین الطوالء ولا عجب في ذلك؛ فروح الکرم فیھم نزاعةء وروح 
المبرة فیھم مستمرةء وحبھم للشُنَة مُخیم لا ینقطعء وھذا من تمام الڈّین . . 

ومن هؤلاء الشُواح الشٌیخ عبد الحق بن سیف الڈّین الاَهْلوي (۹۰۸ ۔ ١٥۱۰ھ)ء‏ 
رحمه اللٴتعالی مؤلَّف کتاب (لمعات التَُقیح فی شرح مشکاة المصابیح) کانَ مُحَدٌ 
الھند في عصرہء جاور في الحرمین الشریفین أرہع سنوات؛ فنال جزیل الأجرء وأخذ 
عن علماتھاء فقصدہ انُس وائنموا بەء کانْ واسع اللقٌس؛ ذو باع طویلء کتب بالعربیة 
والفارسهّء وقیل: -ے یص 2ءء" کان 027 وعلومهِء عارفاً 
بالمسائل واختلاف العلماء والفتاویء قدمۂ عُلماء بلدوء وزارهُ الأمراءٌ والأشراف: 
وأٹنی عليه غیرھم من علماء الڈیار الإسلامَة . . . 

بلغ التْسعينَ من عَمُرہِء وکان یتمتعٔ بالصحَةِ وروح الشباب ول فی خلّقۂِ 
شا 

وکتابه (لمعات التَنقیح فی شرح مشکاة المصابیح)ء هو واحد من الشروح التيی 
آئنی علیھا عدد من أھل العلم . .. ہے ےر بیوستت 
منه الفوائدء وتغیب فيه الغوامض٠‏ وِثَوتَشْفُ من ثنایاہ الڈڈرر؛ فیکرع طلاب العلم من 


کاو کاو ے رص سے 


زلاله العذب؛ فتخصب العقول؛ 'آوما یستوی البحران هلذا عذب فرات سایغ شرایھ وِهدَايِلمع 


القدمات 


ک2 مم ری مر 2 گھ٭ے بر جج مرح صس و صرے رصم اش رس ہے ھچے رہ 


وین کر کاو ما ط ریا وت مھ رچوں سا تلیستو تھا وتری الفْلَك فیے مواخر لِتبٹعواً بن 
77 ےت 

هذا الشرح کنرّ من کنوز الڈھرِء ثقیلً مؤندۂ خفیفة حمولۂ وسط ہین 

الُْروحء وااليَكَةتَْلّ وَسَط الطَمام فکلُوا مِنْ حَافكَیه. . 
أمَا مُحقق الکتابء فھو الشٌیخُ الأستاذ الدکتورہ تَقیُ الڈین النّدویء سٌمعثُ 

بە وعرفت من خلالِ کَتُبه اللّافعة قَهْمٌ لمکة المُّكَرَمَةِ مُعتمراً في شُھُر رَمَضَان المبارك: 
فاتصل بي راغباً مُخاطباً. .. فطرث كأني قانص طیرء ذ فلا رأیلہ وقع في قلبي ١طوبّی‏ 
لِمَنْ طالَ سر را ا .. واستضفثه في دارنا فجلسنا وتحدثناء فرأیت رجلاً 
مُتقدُماً بالسّنٌ والفضلِء وصناعَةِ الحدیثِء عَيَا من عیون الھندِء تاریخهُ تاریخ العلماء 
ورواۃ الآثار. . . فقلثُ: النّاس سابق أو مسبوقء وآنا أرتقب الفرصة لألج بابجھاء فطلبثٌُ 
منە الإجازۃ في الحدیث عن شیوخہء فلم یبخل بجواہوء ومدّ یدہُ الکریمة فأخذ القَلمٌ 
وجّمع الکلم وما جف المداد حتٌی نلتُ المراد البعید . 

نعم شُررت٠‏ فقد أجازني بمرویاته قبله شیخنا العلامة أبو الحسن النّدويٌ 
رحمه اللہ تعالیء فکان العھد المعقود بالاجازۃ والمٌماع للآسانید الھندِةء نسال اللہ 
تعالی أن نکون ممن ز نستحق أن یِسند إلینا باللقاءِ والاجازة. 

چو کدوجوجوور تہ 
وزِنَ عقله فھو یتقلّبُ فیەء ویمشي مَعهء ولا عجب في ذلكَ فقد نشأ الشٌیخ وترعرع 
وھو یکتب الحدیث ویسعی فی ل اوَمَن بُتَقَوا ف الحليَة وَھُو فی ا صا عَبِرهینِ 4 
[الرعرف: ۱۸]. . 


لقد اعتنی الشيخٌ یحفظ اللہ تعالی في تحقیق کتاب (لمعات التََقیح فی شرح 


تقدیم بقلم الأستاذ الدکتور موفق بن عبد الله بن عبد القادر 


مشکاة المصابیح)ء قَوفُر الأصول الخطیة لهُء وسارَ علی نھج الّص المُختار وعارض 
بین الخ المتعددةء وآعاد اللنّظر أکثر مِن مَو لتجنبٍ الخطاأً والخلافات والّناوتِ 
اتی تقع أحیانا بينَ الخ ... واستعان بفریق یعین؛ وَمَيَمَ طبعده هذو ممیزات: من 
تعلیق نافع؛ وتخریج موجز؛ وتعریفِ للاأعلامء مقرونة بمقدمة ماتعةٍ عن الکتاب 
ومؤأَّه. . 

فجزی اللہ الشّیخ تقي الڈّین خیر الجزاءء وبارك في أعماله وجھدہ. . 

والشُکر موصول لِمَن أعانٌ الٌیخ وسَعّی في طباعة الکتاب ونشرہ وقد قال 
اتی الس (الشُکر وإِنْ قل: ثمنٌ لکل نوال وإِنْ جُل۹.. . 

وأختم ھذہ المقدمة بحدیث عَائِشة : أَنَّ الب لی کان اذا رای الْعْيْث قال: 
۷اللَهُمٌ صَبٌاً مَیغا۷. 

رالفاصالی الشرلق رالبائی آ سر اکلہ 


کی ھ۶ 


حببهے 
أ رد موخنی ب نہد ند القار 
مکة المکرمة - جامعة أم القری - قسم الکتاب والسنة 
حرر في : ۸/۹/ ١٤٤٠ھ‏ 


آ]) 


.)۳۸۹۰( أخرجہ أہو داود (۰۹۹)ء وابن ماجە‎ )١( 


سے ۰ 27 : 
يقَلَ:فَضِيلَةلاسَذِالفَکدب 
آعد رتد یٹ يتايقة تا لو کانٹی ذیإِکہتان 


دپمھ 
لن دید مک تی افنماِن 


الحمد للہ رب العالمین؛ والصلاۃ والسلام علی رسولە الکریم؛ وعلی آله وصحبهہ 
أجمعینء وعلی کل من تبعھم بإحسان إلی یوم الدین . 

انا سے, ,: 

فان علماء شبه القارۃ الھندیة لھم خدمات جلیلة فيی جمیع العلوم الإسلامیّة 
والعربیٔةء دراسة وتدریساً وتألیفاً. واهتمامھم بعلوم القرآن والسنة أنشأً من المؤلفات 
في علم التفسیر والحدیث ما یملا المکتبات؛ ولکنْ معظم هذہ المؤلفات لم تزل 
مقتصرۃ علی البلاد الھندیةء ومختفیة عن أنظار أھل العلم خارجھاء ولم یبلغ إلیھم إلا 
عدد قلیل . وذلك أوٌلا لقلة وسائل الاتصال في الماضي؛ وثانیاً لأن مستوی الطباعة 
والنشر في بلاد شبه القارۃ کان ضعیفاً۔ ولا یزال - بالنسبة إلی البلاد العربیة . 

وجزی اللہ سبحانه وتعالی فضیلة العلامة الشیخ تقي الدین الندويی حفظے اللہ 
تعالی أنه ُولی اھتمامه البالغ لإخراج ھذہ الکنوز المخبوءۃ إلی حیْز النشر مراعیاً فيی 
ذلك المذاق المعاصر لإخراجھا في خُْلَة قشیبة من الطٌباعة بعد تحقیق واف لضبط 
نصوعھا. فقد وفقه الله تعالی لنشر (بذل المجھود) و(أوجز المسالك) و(إزالة الخفاء 
عن خلافة الخلفاء) وعدّةۃ کتب أخری . 


وھو الأن في سبیل کتاب قیٔم آخر من تراثنا الٹمینء آلا وھو (لمعات التنقیح : 


تقدیم بقلم فضیلة الأستاذ الحدث الفقيه الشیخ محمد تقي العثمانی 
سا ا کت تھے تھا تد سس تہ رت مشچ شس 


شرح مشکاة المصابیح) للعلاأمة المحدّث الکبیر الشیخ عبد الحق المحدث الدھلويّ 
رحمه الله تعالی من علماء القرن العاشر والمتوفٰی في بدایة القرن الحادي عشر. وھو 
لّذي حصل علی علم الحدیث من مشایخه في مکة المکرمةء ثمّ جاء بە إلی الھندء 
واشتھر بأله أول من أتی بعلم الحدیث إلی ھذہ البلاد. والحق ان علم الحدیث کان 
متداولاً في الھند بفضل علماء السند والگجرات منذ قدیمء ولکن الشیخ رحمہے اللہ 
تعالی جاء بە في المناطق الشمالیة من الھندء وفی عاصمتھا دلھيء فالظاھر أنە أول من 
شرع بتدریس الحدیث فیھاء بعد ما کان الناس فیھا مُکبّین علی العلوم العقلیة فقط ء 
ولم تکن لھم بضاعة في علم الحدیث . فوفق اللہ تعالی الشیخ رحمہ اللہ تعالی لملء ھذہ 
الڈیار بالسنة النبویة علی صاحبھا الصلاة والسلام . 

وإِنٌ کتاب (مشکاۃ المصابیح) للخطیب التبریزي رحمہ اللہ تعالی کما یعرفه أھل 
العلم من أحسن مجموعات الحدیث فَإنّ دراستہ تد طلبة العلم بمعرفة مضمون معظم 
الأحادیث النبویة التی تتعلق بحیاة الإنسان العملیة. ولذاك تصدی جمع کبیر من العلماء 
لشرحەء ومنھم معاصر مؤلف المشکاة العلامة الطْیبيٌء والعلامة الشیخ المنلا علي 
القاريی وغیرھما. 

وإِنٌ (مشکاةۃ المصابیح) لم تزل من المقررات الدراسیة في المدارس الدینیة في 
شبه القارۃ الھندیة ۔ 

وإن الشیخ عبد الحق المحدث الدھلوی رحمہ اللہ تعالی أَلف شرحہ أولاً باللغة 
الفارسیة باسم (أشعة اللمعات) ثم الف شرحاً عربباً باسم (لمعات التنقیح) وذکر بنفسه 
أله آتی في شرحہ العربيَ بمضامین لم یستطع أن یأتي بھا في الشرح الفارسی؛ لکونھا 
فوق إدراك العامّة . وکنت أثناء تدریسي ل (مشکاة المصابیح) أنتفع بشرحیه جمیعاء 


القدمات 


فوجدتھما نافعین للغایةء وشارحین للبٌ الحدیث بعبارة موجزۃ دون إطناب ممل . 
فجزاہ الله سہحانہ خیر, 

وإن فضیلة العلامة الشیخ تقي الدین الندويی حفظء اللہ تعالی قام بإخراج ھذا 
الکتاب علی طراز ما أخرجه من قبلء وأضاف في ہدایته مقدمة ضافیة فی تعریف (مشکاةۃ 
المصابیح) ومؤلفەء ثمٌ بالشیخ عبد الحق رحمہ الله تعالی وبمؤلفاتہء وبشرحيه ل (مشکاۃ 
المصابیح)ء کما أنە ذکر خلاصة تاریخ روایة علم الحدیث في البلاد الھندیة . 

وأدعو اللہ سبحانه وتعالی أن یتقبل ھذا الجھد المشکور وأن ینفع بە العباد والبلاد. 
وصلی الله تعالی علی سیدنا ومولانا محمد وعلی آله وصحجبه أجمعین . 

مھنتی اسان 
۷ ۸١ھ-۰۹۸/۲۰/٣۲۰۱م‏ 


یوم الجمعة 


ج1) 


الحمد لل ربٌ العالمینء والصّلاۃ والسّلام علی سید المرسلین محمد وآله 


وصے: 

فان کتاب (مشکاةۃ المصابیح) هو أجمع کتاب للأحادیث النبویةء لذا عُني بشرحه 
والتعلیق والتخریج عليه منذ ظھور ھذا الکتاب إلی عصرنا ھذا کثیرٌ من المحدثین 
والعلماء؛ وکلٌ عَمل علی حسب اجتھادہ وأوفی شرح لہذا الکتاب هو للعلامة علي بن 
المحدث الدھلوي البخاري کتابه (لمعات التنقیح فيی شرح مشکاة المصاببح) هو شرح 
نفیس قد أورد فیه بعض التحقیقات والنکات والفرائد والفوائد رہما لا توجد في کتاب 
الحدیث والجمع بین حدیثین متعارضین مع الإنصاف؛ ولم یخرج عن دائرۃ الاعتدال؛ 
وھذا الکتاب دلیل بین علی أن الشیخ المحدث لە رسوخ في فن الحدیث الشریف . 

ولا شك أن لشرح علي القاري ترجیحاً علی ھذا الکتابء ولکن الشارح اختار 
فی ھمذا الکتاب حَسْنَ الاختیار والانتخاب من شروح الحدیث: والظاھر أنه شرح 
ل۔(مشکاة المصابیح) یغنيی عن جملة من شروح الکتب الستة؛ یقول الشیخ المحدث : 
وھو أجلُ وأعظم وأطول واکبڑ تصنیفاتہء وقد جاء بتوفیق اللہ وتأبیدہ کتاباً حافلاً شاملاً 


القدمات 


مفیداً نافعاً فی شرح الأحادیث النبویةء علی صاحبھا الصلاة والسلامء مشتملة علی 
تحقیقات مفیدةء وتدقیقات بدیعةء وفوائد شریفةء ونکات لطیفة . (تألیف القلب 
الألیف) (ص: .)٠٣۰‏ 

ولذا فقد عُني علماء الحدیث في الھند بھذا الکتاب منھم الإمام المحدث الشیخ 
أحمد علي السھارنفوري (ت: ۱۲۹۷ھ) أخذ منە فی حاشیة (مشکاة المصابیح) وفيی 
ھوامش (جامع الترمذي) و(الجامع الصحیح) للبخاري؛ وکذلك استفاد منە اللإمام 
المحدث الفقيه الشیخ خلیل أحمد السھارنفوري (ت : ١٣۱۳ھ)‏ فی (بذل المجھود) 
وصاحب (عون المعبود) وصاحب (تحفة الأحوذي) وغیرھم فيی شروحھم . 

فکان من أماني کثیر من العلماء تحقیق هذا الکتاب وإخراجه إلی العالم 
الإسلاميء فلما تمت طباعة کتاب (إزالة الخفاء) ألقی الله في رُوعي تحقیق هذا الکتاب 
وإخراجه إلی النور. وأصر علی ذلك أیضاً ولدي العزیز الدکتور ولي الدین الندوي 
فبدأنا ھذا الأمر منذ سنتین بمساعدة الباحثین الذین یشتغلون معي في مرکز الشیخ 
أبي الحسن الندوي؛ اأُخص منھم بالذکر الأخ الکریم شمس الرحمن المظاهري والعزیز 
محمد حسان أختر الندوي وکان لھما سھم بارز في هذا العملء وساعدھما الأعزة: 
عبیداللہ القاسمي ومحمد ھاشم القاسمي وأبو ثاقب الندوي ومحمد حمزة وغیرعم 
من الباحثین والطباعین من مرکز الشیخ أبي الحسن الندوي. 

وبحثنا عن مخطوطات ھذا الکتاب وہذلنا جھوداً جبّارۃ في تحصیلھاء وکذلك 
حصلنا علی النسخة المخطوطة لکتاب (الإکمال في أسماء الرجال) للشیخ المحدث 
عبد الحق بمساعدة نائب الرئیس الھندي السید حامد الأنصاريء جزاھم الله خیر الجزاء 


فی الدنیا والآحرۃ. 


متمۃ اعت 


وفي الآخیر عرضنا ھذا المشروع علی حضرۃ سمو الشیخ سلطان بن زایید 
آل نھیان - حفظے اللہ ۔ ممٹل صاحب السمو رئیس دولة الڑمارات العربیة المتحدة؛ 
فوافق سموہ علی طباعة ثلاثة آلاف نسخة علی نفقته وتوزیعھا في العالم الإسلاميی: 
ولسُمُوْہ مکارم کثیرڈّ وخدماثٌ جلیلُ عدیدہٌ لمیراث النبوۃ؛ فقد أذن بطباعة عَددِ من 
کتب الحدیث والفقه بتحقیقنا. والله یطوْل حیاته ویبارك في أمواله وأولادہء آمین . 


)۸٦ 


١۔‏ قد جعلنا نسخة المحدث اأحمد علي السھارنفوري لمشکاة المصابیح أصلاً 
وأگا للتحقیقء ثم قارنًً بین النسخ المطبوعةء وبیّنا ما بینھن من اختلاف . 


٢۔‏ صححث الکتاب بشدر الامکان و|ذا وجدت فیے تحریفاً آو تغیبرا نبّھٹ 


٣‏ نسخت ھذا الشرح من أول الکتاب إلی آخرہء وقارنت بین النسخ المخطوطة 
التي ذکرناھا في التقدمة؛ ورجحت بعد المقارنة بین النسخء فما کان صوابآً فمن الله 
سبحانه وتعالیء وما کان خطاً فمن الشیطانء والل یغفر لنا. 

٤‏ - علقت علی مواضع کثیرۃ من الکتاب ہما یستکمل مقاصدہ ویزید فرائدہ 
وفوائدہ . 

٥‏ قد استفدنا فی هذا الشرح من شروح (المشکاة) وغیرھا من الشروح؛ اُخص 
منھا بالذکر (مرقاۃ المفاتیح) للعلامة علي القاريء وحاشة علی (المشکاة) لشیخنا 
الإمام محمد زکریا الکاندھلوي؛ فما کان فیھا من جدید آشرنا إليه ہ(التقریں). _ 

٦۔‏ إذا ترددت في کلمة من الشرح رجعنا إلی المصادر التي نقَلَ منھا الشارحء 
وتأاکدت من صحتھا. 

۷۔ کان للشیخ المحدث بعض الرموز الَي یستخدعھا في الشرح وقد أشار 
إلیھا فی مقدمة الکتاب فاکتفینا بذکرھا۔ 


عملي فی ھذا الکتاب 


۹ - وضعت فھرساً عامًا للکتاب . 
من الخطاً والزللء وینفع الله بھذا الکتاب الباحثین والدارسینء آمین یا رب العالمین . 
7 
اد تل اندوي 
یوم الثلاثاء بعد العصر ۱۰/ جمادی الأولی ١٤٢ھ‏ 


الموافق ۱۱/ مارس ٢۲۰۱م‏ 
فی مدینة العین الإمارات العربیة المتحدة 


آ0) 


٭ کیف دخل الإسلام الھند : 

فقد دخل الإسلام في الھند بطریق البر والبحرء کان طریق البر مو ممر خیبر؛ 
فقد دخل الإسلام من ھذا الطریق إلی الھند في أواخر القرن الرابع وبدایة القرن 
الخامس؛ ولکن قد دخل تجار العرب المسلمون إلی السند وملیبار حتی شواطئ: 
گجرات؛ وانتشروا فی ھذہ المناطق وقد جاؤوا بدینھم والقرآن الکریم والعلوم 
الاسلامیةء واستوطنوا ھذہ البلادء وأسسوا المساجد فکانت حافلة بالدروس الملتزمة 
بقَالَ الله وقال الرسولء وأیضاً قد دخل الجیش الإسلامي في عصر سیدنا عمر بن 
الخطاب إلی سواحل الھند . 

فدخل علم الحدیث في أوائل الفتح الإسلامي في بلاد الھندء وکان من جملة 
من وفد إلیھا من المجاهدین فی سبیل الله الربیع بن صبیح السعدي الذي قال عنه حاجي 
خلیفة فی (کشف الظنون): هو آول من صنف في الإسلام ١ء‏ ولا شك أنه کان من 
آوائل المصنفین في علم الحدیث إذ لم یکن أولھم بإطلاقء وھو من أتباع التابعین ء 
ومات ودفن في الھند سنة ٠ھ‏ . 


وقد رافق علمٌ الحدیث العربَ الذین فتحوا ھذہ البلاد فامتزج بلحمھم ودمھم 


۔)۳٣‎ /۱( کشف الظنون)‎ 0 )١( 


.)۳ انظر : (سبحة المرجان) (ص : ٢٦۲)ء واتذکرۃ علماء الھند) (ص:‎ )٢( 


ترجمة الإمام الحدث عبد الحق البخاري الدفلوي 


فحملوا معھم هذا العلم الشریفء وکان یرافقھم في کل غزوۃ علماء ومحدثون وکان 
فیھم من سکن الھند ومات فیھا . وانتشر علم الحدیث في دولة العرب وحکمھم''. 

فلما انقرضت دولۃة العرب من بلاد السندء صارت صناعة أھل الھند حکمة 
الیونان واللإضراب عن علوم السنة والقرآن إلا ما یذکر من الفقه علی القلةء وکان 
قصاری نظرھم في الحدیث في (مشارق الأنوار) للصغانيء فإِن ترقُم أحد إلی (مصابیح 
السنة) للبغوي أو إلی (مشکاةۃ المصابیح) ظنّ أنه وصل إلی درجة المحدثین؛ وما ذلك 
إِلا لجھلھم بالحدیث!. 


٭ ×ث 


٭ علم الحدیث في القرن العاشر الھجري : 

ذکر العلامة عبد الحي الحسني”: أن الله من علی الھند بإفاضة هذا العلمء فورد 
به بعض العلماء في القرن العاشرء کالشیخ عبد المعطي بن الحسن بن عبداللہ باکثیر 
المکي المتوفی بأحمد آباد سنة ۹۸۹ھء والشھاب أحمد بن بدر الدین المصري المتوفی 
باحمد آباد سنة ۹۹۲ھ والشیخ محمد بن أحمد بن علي الفاکھاني الحنبلي المتوفی 
باحمد آباد سنة ۹۹۲ھء؛ والشیخ محمد بن محمد عبد الرحمن المالکي المصري 
المتوفی باحمد آباد سنة ۹۱۹ھء والشیخ رفیع الدین الچشتي الشیرازي المتوفی بأکبر 
آباد سنة ۵٥۹ھء‏ والشیخ إبراھیم بن أحمد بن الحسن البغدادي؛ والشیخ ضیاء الدین 


)١(‏ راجع لمعرفة أسماء من قصد الھند من المحدثین وآأتباع التابعین (الثقافة الإسلامیة في الھند) 
للعلامة السید عبد الحی الحسنی (ص: .)۱۳١‏ 

)٢(‏ انظر : مقدمة (أوجز المسالك) (۱/ ۲۹)۔ 

(۳) ا الژثقافة الإسلامیة فی الھندا“ (ص: ١۱۳۔‏ ۱۳۷). 


القدمات 


المدني المدفون بکاکوري؛ والشیخ بھلول البدخشيء والخواجه میر کلان الھروي 
المتوفی باکبر آباد سنة ۹۸۱ھ وخلق آخرون . 

ثم وفق اللہ سبحانه بعض العلماء من أھل الھند ان رحلوا إلی الحرمین الشریفینء 
وأخذوا الحدیث وجاؤوا بە إلی الھندء وانتفع بە خلق کثیر کالشیخ عبداللہ بن سعد اللہ 
السنديء والشیخ رحمة اللہ بن عبداللہ بن إبراھیم السندي؛ المھاجرّین إلی الحجازء 
فإنھما قدما الھند ودرّسا بگجرات مدة طویلة ثم رجعا إلی الحجازء والشیخ یعقوب 
ابن الحسن الکشمیري المتوفی سنة ١۱۰۰ء‏ والشیخ جوھر الکشمیري المتوفی سنة 
٦ھ‏ والشیخ عبد النبي بن أحمد الگنگوھي؛ والشیخ عبدالل بن شمس الدین 
السلطان پوري؛ والشیخ قطب الدین العباسي الگجراتي والشیخ أحمد بن إسماعیل 
المندوي؛ والشیخ راجح بن داود الگجراتيی؛ والشیخ علیم الدین المندوي؛ والشیخ 
المعگّر إبراھیم بن داود المنکپوري المدفون بأکبر آبادء والشیخ محمد بن طاھر بن 
علي الفتنيی صاحب (مجمع البحار) والسید عبد الأول بن علي بن العلاء الحسیني 
وغیرھم . 

لا سیما الشیخ محمد بن طاھر المذکور المتوفی سنة ٦۹۸ھ‏ فإنه درس وخرٌج 
وصنف کتبا عدیدة في ذلك العلم الشریف؛ کہ (مجمع البحار) في غریب الحدیث؛ 
و(المغني) في آسماء الرجال؛ و(التذکرة) في الموضوعات٠‏ وکانت لە ید جارحة ویٔمتی 
عاملة في الحدیث؛ ما نھض من الھند مثله فی سعة المعلومات وبلوغ النظر غیر شیخه 
حسام الدین علي المتقي الگجراتي؛ ولکنه انقطع إلی الحجازء وعمت فیوضه لأھل 
الحرمین الشریفین٭ والشیخ محمد بن طاہر أقام بالھند . 


وأما الشیخ عبد الأول بن علي بن العلاء الحسیني المتوفی سنة ۹۱۸ھ فأخذ عن 


ترجمة الإمام ائحدث عبد الحق البخاری الدھلوي 


جدہ علاء الدین عن الحسین الفتحي عن الشیخ محمد بن محمد بن محمد الشافعي 
الجزري بإسنادہ إلی مصنفي الصحاح والجوامع وغیرھاء وأخذ عنہ جمع کثیر أجِلّھم 
الشیخ طاہر بن یوسف السندي المتوفی سنة ١٠٠٥ھء؛‏ فقد درّس وآفاد بمدینة برھانفور 
مدة طویلةء وتخرّج عليه خلق کثیر من العلماء. 

وفي ھذا العصر کان الإمام أحمد السرھندي!'' مجدد الألف الثاني المتوفی سنة 
٤‏ ھٛھء وکان لە عنایة خاصة بعلم الحدیث؛ قال العلامة السید عبد الحي الحسني: 
وکذلك تصدی لە الشیخ أحمد بن عبد الأحد السرھندي إمام الطریقة المجددیةء وولدہ 
محمد سعید شارح (المشکاة) وأُبناؤہ لا سیما فرخ شاہء یقال: إنە یحفط سبعین ألف 
حدیث متناً وإسناداً وجرحاً وتعدیلاًء ونال منزلة الاجتھاد فی الأحکام الفقھیةء ویذکر 
عنه مع ذلك أنه کتب رسالة في المنع عن الإشارۃ بالسبابة عند التشھدء وھذا یقضي 


)١(‏ ولد الإمام السرھندي لیلة الجمعة ٥١‏ شوال عام ۱ھ الموافق ١١٥۱ء‏ بمدینة سرمند 
اأخذ آکثر العلوم والطریقة الجشتیة عن أبیىە؛ واستفاد بعض العلوم العقلیة عن الشیخ کمال 
الدین الکشمیري؛ وأسند الحدیث عن الشیخ یعقوب بن الحسن الصرفي الکشمیري (۹۸۰ ۔ 
۳٣ھ)‏ الذي أخذ عن الشیخ شھاب الدین ابن حجر الھیتمي المکي؛ وترك في مؤلفاتہ شرحاً 
مستفیضاً لصحیح البخاري . وقد کان الشیخ یعقوب یحمل الإجازۃ من کبار المحدثین والمؤلفین 
في الحدیث والتفسیرء وتناول الحدیث المسلسل بالأولیة عن القاضي بھلول البدخشي عن 
الشیخ عبد الرحمن فھد عن أبیە الشیخ عبد القادر وعمه الشیخ جار الله عن أبیھما الحافظ عز 
الدین عبد العزیز عن جدہ الحافظ الرحلة تقي الدین محمد بن فھد العلوي الھاشمي والحافظ 
الحجة شھاب الدین أحمد بن حجر العسقلانيء وللشیخ أحمد إجازۃ بروایة الکتب الحدیثیة 
وغیرھا عن القاضي المذکور. توفي للیلتین بقیتا من صفر سنة أُرہبع وثلائین وألف بمدینة 
سرھند فصلی عليه ابنه محمد سعید ودفنه بھاء وقبرہ هناك مشھور. انظر: (الإعلام بمن 
في تاریخ الھند من الأعلام) /٥(‏ ۷۹٦)ء‏ وفرجال الفکر والدعوة) (۳/ .)٥٤١‏ 


القدمات 


ملهہ العجب . 


ومن أولادہ الشیخ سراج أحمد السرھندي ثم الرامپوريی؛ لە شرح علی جامع 


الترمذي . 
ومنھم الشیخ محمد أعظم بن سیف الدین المعصومي السرھندي؛ لە شرح علی 
صحیح البخاري . 


ٹم جاء الله سبحانه بالشیخ عبد الحق بن سیف الدین البخاري الدھلوي المتوفی 
سنة ١٥۱۰ھ‏ وھو أول من أفاضے علی سکان الھندء وتصڈی للدرس والاإفادةۃ بدار 
الملك دھلي؛ وقصر ھمتہه علی ذلك وصنف وخرّٗج ونشر ھذا العلم علی ساق الجد 
فنفع اللہ به وبعلومه کثیر من عبادہ المؤمنینء حتی قیل: إنه أول من جاء بالحدیث 
بالھندء وذلك غلط کما علمت . 

یقول العلامة السید سلیمان الندوي: إن کان في ھذا الکلام نظر ولکن الحق 
أن الشیخ عبد الحق المحدث الدھلوي هو الذي نشر علم الحدیث في دھلي وأطرافھا 
بل في الھند کلھا فی عصرہء وقد فاز بتاألیفاته عند العلماء الربانیین بمکانة رفیعة کلھم 
یعترفون بفضلە“''. 

وقد أصاب البروفیسور خلیق أحمد نظامي في قوله: وعلی کل فَإنٌ العھد الذي 
بدا فیە الشیخ عبد الحق المحدث الدھلوي دروسّه في الحدیث الشریف؛ کان قد طوي 
إذ ذاك -بساط ھذا العلم الشریف في شمالي الھندء وإِنه قد أشعَل في هذا الوسط 
المظلم الضیق شمعةً جَلَمّتْ إليه الناسَ من أنحاء نائیة بعیدةء فالتُُوا حولھا وتھافتوا 
علیھا تھافت الفراش علی النورء وہداً نشاطٌ جدید لدروس الحدیث الشریف في شمالي 


.)٦۲٢٤ انظر: اعلم الحدیث بالھند) (ص:‎ )١( 


ترجمة الإمام الحدث عبد الحق البخاري الدھلوي 


الھندء وانتقل بذلك مرکڑ العلوم الدینیة لا سیما الحدیث الشریف من گجرات إلی 
دلھی(۲. 
٭ے بی بد 

٭ اسمہ ولقبہ وأسرته ومولدہ ونشأنه: 

۔اسمه: هو الشیخ الإمام العالم العلامة المحدث الفقیه شیخ الإسلامء وأعلم 
العلماء الأعلامء وحامل رایة العلم والعمل؛ الشیخ عبد الحق بن سیف الدین بن 
سعد اللہ البخاري الدھلوي المحدث المشھور'". 

لقبه: عرف الشیح بلقبین : المحدث؛ لقّب به بسبب کثرة اشتغاله بالحدیث 
الشریف تدریساً وتالیفاً. والشاہء هي کلمة فارسیة معناھا الملك والسلطان والمحترم 
والمعزز٣.‏ 

۔ أسرته: ول من ھاجر إلی الھند من أجداد الشیخ عبد الحق آغا محمد ترك 
ہو من سکان بخاری!“ء وقد ہھاجر هو في جماعة کثیرة من الأتراك إلی الھند لظروف 
سیئة في آسیا الوسطی في القرن السابع الھجري؛ وکان ھذا في عھد السلطان علاء الدین 
الخلجي!“ (ت: ۹٦٣ھ).‏ وحینما قدم آغا محمد ساعد السلطان أسرته وأکرمھم 
بالوظائف الرفیعة . 


.)٤٥٥ /۳( احیاۃ الشیخ عبد الحق المحدث الدھلوي) (ص: ۱۳۷)ء وفرجال الفکر والدعوةا‎ (١) 
.)٤٥٥ /٥( الاعلام بمن في تاریخ الھند من الأعلام)‎ ٦ )٢( 

() انظر: ا فیروز اللغات) (ص : .)٤٤٥‏ 

.)٢٣۸٥ ۔‎ ۱۷٥ : انظر: ہدائرۃ المعارف الإسلامیة١ (ص‎ )٤( 


.)۱١١ /۱( انظر ترجمته في: (الإعلام بمن في تاریخ الھند من الأعلام؛‎ )٥( 


القدمات 


وکان من أشھر أفراد الأسرۃ الشیخ سیف الدین الدھلوي والد الشیخ المحدث؛ 
المتوفی سنة ۹۹۰ھء کان متصفاً بالصلاح والزمدء وکان معروفاً بالشعر والأدب أیضاء 
ولە عنایة خاصة بالعلوم الشرعیة لا سیّما بالحدیث النبوي کما یدلْ علی ذلك بعض 
تعلیقاته علی کتب آسماء الرجال مثل (الکاشف) للحافظ الذھبی!٥.‏ 

- مولدہ ونشأتهہ: ولد فی شھر المحرم سنة ثمان وخمسین وتسع مئِة بمدینة 
دھليء ونشأً نشأة ربّانیة برعایة والدہ الجلیل؛ یقول الشیخ المحدث : نشأت لیلاً ونھاراً 
فی حضن رحمته وجوار عنایتہ”". ونعرف ما سجّل الشیخ من حوادث طفولته عن 
حیاته أنه کان مطبوعاً علی الصلاح والتقوی منذ صغرہہ؛ ولا یضیع وقته في الألعاب 
مٹل عامة الأطفالء کما أنه ورث الورع والطھارۃ عن أبيە. وبذل جھداً عظیماً فيی طلب 
العلم کما ذکر في کتابه (أخبار الأخیار) أنه تلقی دروسه من والدہ الجلیل؛ وکان أبوہ 
من غایة أمانيه أن یکون ولدہ عالماً جلیلاّ ربائیاء لھذا ربّاہ تربیة ربانیة من بدایة الحالء 
قد الافال رالاتان کان 

فقد تعلم من والدہ قراءة القرآن الکریمء ثم اتّجه إلی تعلم الکتابة والإنشاء حتی 
تمکن منھما فی شھر واحدء وقرأً أجزاءٗ من گلستان وبوستان ودیوان الحافظ ودراسة 
النحو والصرف والمنطق والعقائد ولە اثنا عشر عاماأء ثم قرأً غیرھا من الکتب الدراسیةء 
وأخذ کلٌ ذلك في سبع سنوات أو ثماني عن الأستاذ محمد مقیم تلمیذ الأمیر محمد 
مرتضی الشریفي وعن غیرہ من العلماء بمدرسة دھلي وکانت علی مسافة میلین من منزلهء 
یروح ویغتدي إلیھا کل یوم في حر وبرد وکان دائم الاشتغال مکبّا علی المطالعة فيی 


.)٢٥ انظر: ل(حیاة الشیخ عبد الحق) (ص:‎ )١( 
.)۳۰٣ (آخبار الأخیار) (ص:‎ )٢( 


ترجمة الإمام الحدث عبد الحق البخاری الدھلوي 


دیاجیر اللیالي حتی إنه قد احترقت عمامته غیر مرۃ بالسراج الذي کان یجلس أمامه 
للمطالعةء فما کان یتنبه لە حتی تتصل النار ببعض شعرہ . 

ولما قرأً فاتحة الفراغ حفظ القرآن فيی سنة واحدةء وبایع الشیخ موسی بن حامد 
الحسني الأجي سنة خحمس وثمانین وتسع مئة ولە اثنتان وعشرون سنة . 


بی ہت 


٭ تدریسه قبل سفرہ إلی الححاز: 

لما فرغ الشیخ من دراستەهء وکان سنە عشرین سنة؛ اشتغل بالتدریس مدۃ بعد 
ما استفاد من والدہ وعلماء الھند وعلماء ما وراء النھرں وحصول الربّانیة من الشیخ 
موسی؛ کما ذکرہ فی (أخبار الأخیار). 


بی چب 


٭ ارتحاله لطلب العلم : 


ثم قطع حبائل المحبة عن الأھل والدار وسافر للحج والزیارةۃ سنة خمس وتسعین 
وتسع مئذة فلما وصل إلی أجین أقام بھا زمان وهپا لە مرزا عزیز الدین بن شمس الدین 
الدھلوي أمیرُ تلك الناحیة الزاد والراحلةء فسافر إلی أحمد آباد وأقام بھا زماناء وأدرك 


الشیخ وجیے الدین بن نصر ال العلوي الگجراتیي!) وأخذ عنه بعض أذکار الطریقة 


)١(‏ هو الشیخ وجیے الدین بن نصر الله بن عماد الدین العلوي الگجراتيی  ۹۱۱(‏ ۹۹۸ھ) اأحد 
آکابر العلماء فيی عصرہہ ومن المؤلفین المکٹرین فی . ولد ب ۷جانبانیر) في إمارۃ گجرات؛ 
واشتغل بالعلم علی أساتذة عصرہہ وبرع في العدید من العلوم. وله مؤلفات کثیرۃ في مختلف 
العلوم والفنونء ومنھا في أصول الحدیث شرحه علی انخبة الفکرا للحافظ ابن حجر۔ ے 


القدمات 


القادریة وأشغالھاء وأکرمه مرزا نظام الدین بن محمد مقیم الھروي الأکبر آبادي وأضافه . 


0٣۰۷ 


٭ ارتحاله إلی الحرمین الشریفین : 

ٹم سافر إلی مکة المبارکة سنة ست وتسعین وتسع مئةء فحجٌ وأقام بمکة عشرةۃ 
أشھر؛ وسافر إلی المدینة المنورة لسبع لیال بقین من ربیع الآخر سنة سبع وتسعین 
وتسع مئةء وأقام بھا إلی آخر شھر رجب سنة ثمان وتسعین وتسع مئةء ثم رجع إلی مكة 
وأقام بھا زمانااوحجٌ مرة ثانیةء ثم رحل إلی الطائف في آخر شعبان سنة تسع وتسعین 
وتسع مثةء ثم رجع إلی مکة وأقام بھا زماناًقلیلاًء ورجع إلی الھند في ذلك العام . 


یں سد 


٭ عودة الشیخ المحدث من الحجاز إلی الھند: 

أقام الشیخ المحدث في الحرمین الشریفین أربع سنوات تقریباً مستفیداً من علماٹھا 
ومشایخھا في الحدیث الشریف وغیرہ من العلوم الآخریء فأمر الإمام عبد الوماب 
المتقي٥‏ تلمیذہ الشیخ عبد الحق بالعودة إلی الھند وأصر علی ذلك وجری الحوار 


ے انظر: (الإعلام بمن في تاریخ الھند من الأعلام) .)٥٤٤ /٤(‏ 

)١(‏ هو الشیخ العالم الکبیر المحدث الفقيه الزامد عبد الوهاب بن ولي اللہ المندوي البرھانبوري 
المھاجر إلی مکة المشرفة والمدفون بھاء کان من العلماء الربانیین ء ولد ونشأ بمدینة برھانفور 
بعد ما انتقل والدہ من مندو إلیھاء وصار یتیماء فرماہ الاغتراب إلی گجرات وإلی ناحبة 
الکن وجزائر السیلان وإلی سراندیب حتی وصل إلی مکة المبارکة سنة ٹلاث وستین وتسع مئةء 
وأدرك بھا الشیخ علي بن حسام الدین المتقي الگجراتيی؛ وکانت بیلە وبین أبیبه مودةء فأقام 
بمکة المشرفةء ولازمہ اثنتي عشرۃ سنةء وأخذ عنه العلم والمعرفةء وأسند الحدیث عنه وعن > 


ترجمة الإمام الحدث عبد الحق البخاري الدھلوي 


بینھماء ولما رأی الشیخ ھذا الإلحاح المتواصل من شیخه قرر الرجوع إلی الھند . 
لما ودعه الشیخ عبد الوهاب آکرم تلمیذہ ورجع الشیخ المحدث إلی الھند سنة 
۰٠ھ‏ وہنا العھد الذي انَخذّتْ فیە أفکار الملك أکبر صورۃ الدین الولھي؛ وکانت 
بیئة البلاد کلھا قد فسدت : وعم الإاعراض عن الشریعة والسشةء ویْسُخًر في البلاط 
الملکي بالشعائر الدینیة ویستھزاً بھاء فقد أثر ضلال الملك أکبر في حیاۃ عامة الثای 
ورجع الشیخ في هذہ الظروف المؤلمة؛ وکان الشیخ متألماً بھذا الوضع المؤلم فيی 
البلادء فقرر أن یُجلس لتدریس الحدیث في زاویة بدھلي؛ وکانت هي المدرسة الأولٰی 
فيی شمالي الھند في ذلك العھد لتدریس الحدیث الشریف؛ وکان الکتاب والسنة في 
ھذہ المدرسة قطب الرحی؛ وذکر الشیخ في کتابہ (أخبار الأخیار) اشتغاله بالتعلیم 
والتدریس بتواضع کبیرء یقول: أبذل کل جھد في ھذا السبیل؛ وأقوم بأشد ریاضة فيی 
ذلكء وأقضي أیامي مشتغلاً بالتعلیم والإفادة - معاذ الله بل بالتعلم والاستفادة 


لا یھمني أمرُ صالح أو فاسق؛ معرضاعن صحبة ھذا وذاء وواصل الشیخ اشتغاله بالتدریس 


غیرہ من المشایخء وتصدر للدرس والؤفادۃ بعدہ بمکة المبارکةء وتزوج بھا حین بلغ حمسین 
سنة من عمرہ. وکان علی قدم شیخه في الزهد والتورع والاستقامة علی الطریقةء أخذ عنه 
الشیخ عبد الحق بن سیف الدین البخاري الدھلوي وخلق کثیر من العلماء والمشایخء وکان 
مشایخ الحرمین الشریفین یعتقدون فیه خیراً وصلاحاً ویقولون : إنه علی قدم الشیخ أبي العباس 
رحمه الله [ھو أَبُو الْعَبًاس أَحْمد بن عمر الأٰنْصَارِيّ المرسي المتوفی ٦۸٣ھ].‏ 
قال عبد الحق بن سیف الدین المذکور في (أخبار الأخیار: إنە لقینيی شیخ من شیوخ العرب 
وقال: إني سافرت إلی الیمن وأدرکت المشایخ والدراویش فوجدتھم کلھم متفقین علی الثناء 
عليه والإخبار بأنه قطب مکة في وقتہء وقال: إن عبد الوهاب استقام علی المشیخة ستاً وثلائین 
سنة بمکة وما فاتنہ حجة في أیام إقامتہء انتھی ۔ توفي سنة إحدی وألف؛ ھذا هو الصحیح. 
انظر: (الإعلام بمن في تاریخ الھند من الأعلام) .)۵۸٥ /٥(‏ 


القدمات 


إلی آخر لحظات حیاتەء من ذلك الوقت عرف الشیخ بلقب المحدث الذي أصبح بعدہ 
جزءا من اسمه حتی إِذا قیل : المحدث الدھلويٍء لا یُعنی بە إلا هو وصارت مدرستہه 
معروفة بخصائصھا في الھند''ء اجتمع فیھا عدد کبیر من الطلاب لتحصیل العلمء 
وصارت المدرسة أکبر حصن للشریعة الإسلامیة والسنة النبویة فی ذلك العھد المليء 
بالفتنء وظل الشیخ جبلا ثابتاً أمام موجات الضلالات والاأقوال المعادیة لإسلام . 

قال الأستاذ خلیق أحمد نظامي: عاد الشیخ المحدث إلی الھند بإلحاح من 
الشیخ عبد الوهاب المتقي؛ لکن کان في قلبه حنین وشوق للرجوع إلی الحجاز. وکتب 
فی وصیته بکل حسرة: اللھم ارزقنيی شھادۃ فی سببلك؛ واجعل موتي في بلد رسولك. 


ہے بے 


٭ منھج الشیخ المحدث في الدعوۃ في ھذہ الظروف: 

إِن الشیخ المحدث حاول بعد وفاۃ الملك أکبر التأثیر علی نور الدین جھانگیر 
الذي صار ملکاً بعد أکبر عن طریق الشیخ فرید!'ء وکانت شخصیتہ بارزۃ في البلاط 
الملكي؛ وألف رسالة ناقش فیھا قواعد السلطنة وأرکانھا بالتفصیل؛ وکذلك جمع 
لملك شاهجھان أربعین حدیثاً سماھا: ترجمة الأحادیث الأربعین في نصیحة الملوك 
والسلاطین . 

وکان للشیخ علاقة وطیدة مع الآمین عبد الرحیم خان خانان المتوفی سنة ١٣٠٥ھ‏ 
الذي کانت لە شخصیة معروفة في العھد المغولي بعلمه وفضلهء وکذا لغیرھما من أعیان 


. ویدرس فیھا شیوخ وآساتذة کثیرون‎ (١) 
.)۱٢١١ (حیاة الشیخ عبد الحق) (ص:‎ )٢( 
هو الأمیر مرتضی خان ۔ الشیخ فرید ۔ کان من کبار أعیان الدولة في العھد المغولي ۔‎ )۳( 


ترجمة الإمام الحدث عبد الحق البخاري الدھلوي 


البلادء وکان بینھم وبین الشیخ علاقة روحیة دینیةء والشیخ پرسل إلیھم رسائل وی وجھھم 
إلی التمسك بالصراط المستقیمء ولکن حدیث الشیخ کان في السر والکتمان لا یری 
الجھر بہ وإشاعته . 
٭ شیوخ : 

إن الشیخ المحدث ذکر أسماء الشیوخ الذین استفاد منھم فی مؤلفاته: (زاد 
المتقین)ء و(إجازات الحدیث في القدیم والحدیث)ء و(أسماء الأستاذین)ء وقد فقدت 
ھذہ الرسائل؛ لذا صعب علینا معرفة أسمائھم وأحوالھمء وعرفنا منھم بعد البحث 
والتحقیق التالیة أسماؤھم : 

١‏ الشیخ سیف الدین والدہء قد ذکرت ترجمته ساہقا. 

۲۔- وبعد ما تعلم من والدہ دخل بمدرسة في دھلي وکمل دراستەء ولکن لا نعرف 
أسماء شیوخه بھا إلا اسماً واحداً وھو الشیخ محمد مستقیم وو تلمیذ الأمیر محمد 
مرتضی الشریفيی''. 

وقد ذکر الشیخ في کتابه (أخبار الأآخیار): أنە استفاد من علماء ما وراء النھر 
لکن لا نعرف أسماءھم أیضا. ولما سافر إلی الحرمین الشریفین استفاد من علمائھماء 
منھم الشیخ الإمام عبد الوھاب المتقي وھو تلمیذ الشیخ علي المتقي وخلیفتەء وقد استفاد 
منه في علم الظاھر والباطن استفادة تامةء ویقول الشیخ عبد الحق: إني فی خدمته 
منذ سنتینء وفي هذہ المدة أخذ منه إجازۃ الحدیثء وذکر أنه ألبسه خرقة الخلافةء 


ویقول: قد أجازني سیدي الشیخ عبد الوهاب بکتب القوم وطرقھم وسلاسلھم وأجازني 


.)٤٥٥ /٥( الاعلام بمن في تاریخ الھند من الأعلام؛‎ ٦ه‎ )١( 


(ك القدمات 


من أربع سلاسل : القادریة والشاذلیة والمدنیة والجشتیة!'. 

۳۔- القاضي علي بن جار الله بن ظھیرۃ القرشي المخزومي المکي . ذکر الشیخ 
المحدث في ثبته أنه أعلم العلماء وأعظم الفقھاء في وقته. 

٤‏ ۔ الشیخ أحمد بن محمد بن محمد أبي الحزم المدني . ذکر الشیخ المحدث 
أنه أکبر فقھاء مدیدة الرسول قلُ علماً وسنّا وبرکةء وشیخُ الشیوخء وأخذ منە إجازۃ 
الحدیث؛ وتوفی غرة شعبان سنة ۹۹۸ھ. 

٥‏ الشیخ حمید الدین بن عبدالله السندي المھاجر . ذکر الشیخ المحدث في 
مقدمة (لمعات التنقیح): أني أخذت روایة (مشکاة المصابیح) عن الشیخ حمید الدین 
السنديء ویقول في ثبته: إنە الشیخ العالم العامل تذکرۃ السلف المتورعین وبقیة المشایخ 
المحدثین مولانا حمید الدین بن القاضی عبداللہ السندي المدنی . 


2س 


وقال مرتضی الزبیدي”': وفّد إِلّی الحَرمیٰنء فَأخذ عَن الشّھاب أحمد بن حَجّر 
المَکي ؛ وطٔبقیّهء کالشیخ عبد الوعّاب المتّقيء ومُلّا علي قاريٍء وَعَيرهمَا. 

وقال الکتاني””: ذکر الحافظ مرتضی في (ألفیة السند) لە ان المترجُم یروي عن 
المتقي مباشرۃء وکذاعن ابن حجر الھیتمي وعن علي القاريیء وناميك بھؤلاء الثلائة . 

وما ذکر من روایة الشیخ المحدث عن الشیخ علي المتقي والحافط ابن حجر 
المکي بدون واسطة فيه نظرء لن الشیخ علي المتقي توفي سنة ۹۷۵ھء والشیخ ابن 
حجر توفي سنة ۹۷ھ وقد ورد الشیخ المحدث إلی مکة المکرمة سنة ٦۹۹ھء‏ فلا 


.)۳۷۱ انظر: (رسالة ذکر الأحوال والأقوال منبھة علی رعایة طریق الاستقامة والاعتدال) (ص:‎ )١( 
.)٤١٥ /۲۸( لاج العروس)‎ )٢( 


.)۷۲٢ /۲( ا(فھرس الفھارس)‎ )٣( 


ترجمة الإمام الحدٹ عبد الحق البخاري الدفلوي 


یمکن لقاؤہ بھما. 
ما روایته عن الشیخ علي القاري فلم أقف علیھا ۔ 


٭ چ ‏ 


٭ اختیار الشیخ المحدث إسناداً خاصًا لروایة الحدیث : 

کان للشیخ المحدث عدۃ شیوخ لکنە اختار للروایة إسناد الشیخ عبد الوهاب 
المتقي کما ذکر السید عبد الحي الكتاني'': قال الشیخ عبد الحق الدھلوي المترجم : 
أوصاني سیدي عبد الوهاب المتقي بأنە ینبغي للمحدث أن یختار لنفسه من الأسانید 
التيی حصلت لە من مشایخە سنداً واحداً یحفظه لیتصل بە إلی سید المرسلینء وتعود 
برکته علی حاملہ في الدنیا والآخرةء فاختصرت لوصیة شیخي سنداً من طریق البخاري 
وآخر لمسلم واکتفیت بھما ففیھما البرکة فقلت : قال العبد الضعیف : حدثنا شیخنا 
الولي المقتدي عبد الوماب الحنفي قال : حدثنا شیخنا علي بن حسام الدین المتقي 
قال: حدثنا أبو الحسن البکري قال: حدثنا الزین زکریاء الأنصاري عن ابن حجر. (ح) 
وحدثنا الشیخ عبد الوهاب المتقي قال : ثنا المسند علي بن أحمد الجناتي الأزمري 
الشافعي؛ حدثنا شیخ الإسلام الجلال السیوطيء حدثنا الشھاب ابن حجر. 

٭ تنبیه : إن الحافط جلال الدین السیوطي لم یأآخذ عن شیخ الإسلام ابن حجر 
العسقلاني بل یروي عنه بالإجازۃ العامة'. 


اس ہو 


.)۷۲۷ /۲( (فھرس الفھارس)‎ )١( 
.)۲٥٢ ذیل طبقات الحفاظ) للسیوطی (ص:‎  :رظنا‎ )٢( 


اللقدمات 


٭ اعتراف شیوخ برسوخہ في العلم : 

قد اعترف علماء الحرمین الشریفین للاإمام المحدث عبد الحق برسوخ قدمه فيی 
العلمء قال القاضي: إنە الفرد العلم في القطر الھندي؛ وقال: إنه ممن أعلی اللہ ھمتہ 
فی الطلب؛ ووفقه للسعي فیما یوصل إلی بلوغ الأرب؛ وخدم العلم الشریف وضرب 
فیه بالسھم الأعلی والقدح المعلی؛ وقد شرفني بالحضور عندي برمة من الزمان في 
المسجد الحرام بقراءة قطعة من (صحیح الإمام البخاري) وقطعة من (ألفیة الحدیث) 
للعراقي البحر الھمامء فاستفدت منە أکثر مما استفادء وأبدی من الابحاث ما أحسن 
فیه وأجادء قراءة ظھر بھا أنە بالإفادۃ أحق من بالاستفادةء وآن لە رسوخ قدم في الاشتغال 
علی جمل الوجوہ المعتادةء انتھی”۶. 
٭ الفرق ہین منھج المحدث عبد الحق الدھلوي وبین منھج الإمام ولي اللہ الدھلوي : 

١۔‏ الشیخ المحدث لا یتکلم بمصطلحات الصوفیة في مؤلفاتھم؛ والإمام 
ولي الله یتکلم لکنە لا بخرج عن الکتاب والسنة . 

۲۔ الشیخ عبد الحق لا یخرج عن مذھب الجمھور قید شبر والإمام ولي الله 
قد ینفرد ببعض آرائە . 

٣۔‏ الشیخ عبد الحق یحیط بالموضوع من جمیع جوانبه إحاطة تامة مع البحث 
والتحقیق تشھد علی ذلك مؤلفاتەء لما ألف کتابہ (شرح سفر السعادة) کان بین یدیه 
مکتبة ضخمة لکتب الحدیث والرجال والتاریخ والسیرء واستفاد منھا استفادة کاملة . 
وقال: لم أرض قط بالتقصیر في تصحیح النقول والإحالة علی الأصول لا سھواً 
ولا نسیانء ولم یخرج من طریق الحیطةء ویتجلی ھذا المتھج في جمیع مؤلفاتہ. وأما 


.)٤٥٥ /٥( ەالاعلام بمن في تاریخ الھند من الأعلام)‎ )١( 


ترجمة الإمام الحدث عبد الحق البخاری الدهلوي 


الإمام ولي اللہ الدھلوي لا شك مع سعة أفکارہ وعمق نظرہ في الکتاب والسنة فله 
إبداع واہتکار فیما یتناوله من موضوعات لا توجد عند غیرہ؛ تدل علی ذلك مؤلفاتہ منھا 
(حجة اللہ البالعغة) و( إزالة الخفاء) وغیرھما. 


و بد 


٭ وصایا الشیخ عبد الوهاب للشیخ المحدث : 

کان من وصایا الشیخ عبد الوهاب المتقي للشیخ المحدث أن یجتنب الأمراءً 
وأھل الدنیا لثلا یشتغل بوظیفة من وظائف الحکومةء إذ لو حدث ھذا لحرم من خیر 
شوج وأوصاہ ان یتعاون مع الناس في أمور الخیر وأن یجتنب أمور الشر؛ ویختار 
العزلة بقدر ما یمکنء وقال الشیخ المحدث : قال : سبحان الله ما أحسن ھذا لو کسر 
أُحد قدمیه وجلس في زاویة العزلة والخمول فھو علی مرتبة في الوصول والقبول؛ ثم 
قال: ولکن ھذا أمر صعب شدید؛ ثباٹ القدم فیيە بعیدء والأصل في ھذا أن یشارك 
المرۃُٗ الناس ویخالطھم في خیرھم ویجتنب شرھمء فلذلك لم یخالط الملوكء ولم 
یذھب حین الرجوع من الحج ۔ کما هو عادة بعض الحجاج من أھل الحرص والأمل 
واللجاج - إلی دیار دکن وبیجافور وبرمان فور ونواحیھا مما یجب علی الفقراء وأھمل 
ھذہ الطریقة منە الھرب والنفورء فجاء بحمد اللہ سالماعن الافات غانماً بما شاء الله من 
البرکات في وطنه المألوف؛ أعني : حضرۃ الدھلي الذي هو مکان الفقراء والمساکین 
ومسکن العاشقین المحبینء والتزم باب الفقر متوکلاً علی اللہ راجیاً فضله وکرمہ في 
دنیاہ وآخراہ. . . أن الشیخ قد أمرني بالخلوۃ والعزلة والانفرادء ولکنە قد تساھل فيی 
ذلك ملاحظة ونظراً للاعتباں ولم یترك جانب الرخصة رأساً مخافة أن لا یری في ذلك 
شدة وبأساء فکان ھذا العبد الضعیف یمضي أوقاتہ بما شاء الله من الأعمال والأشغال؛ 


القدمات 


ولکنە کان یخرج إلی بعض المواضع في بعض الاأوقات والأحوالء ویخدم ویزور بعض 
الأحباب والأصحاب من أُھمل الخیرء ویتبرك بصحبتھمء ویتشرف بخدمتھم مأموناً 
عن وصمة الغیر ولحوق الضیر''. 

وکان من وصایاہ أیضاً أن یستفید الطالب من کل مفیدء وقال: شأن طالب الحق 
ان یستفید من کل مفیدء ویفید کل مستفیدء ولا یغلق باب الطلب؛ ولا یسد طریق 
الاستفادة علی نفسه!". 


لے 


٭ وصایا الشیخ أَبي المعالي للشیخ المحدث : 

إِن اللہ سبحانە وتعالی أراد أن یکون الشیخ المحدث ناشراً للحدیث الشریف 
تدریسا رتَالِفاَ وھذا العمل الجلیل یحتاج إلی ھدوء وعزلةء ولھذا أوصاہ العالم الرباني 
الشاہ أبو المعالي القادري اللاھوري (ت: ١۱۰۲ھ)‏ بأن یجتنب الاختلاطء وأکد عليه 
اختیار العزلةء سأل الشیخ المحدث عن سر ذلك فلم یجب الشیخ أبو المعالي عن هذاء 
والشیخ المحدث یذکر وصیته ھکذا: 

ٹم سلط اللہ عليٌ یا سیدي رجلا من أھل سلسلتنا من عشاق الحضرۃ الجیلانیةء 
ومجذوباً سکراناً بشراب المحبة العرفانيةء فجبرني وقھرني وألزمني الخلوۃ والعزلة 
والانفرادء ومنعني من الدخول علی الناس والتردد إلی ببوتھم وصحبتھم؛ ولو کان مع 
الفقراء والصالحین من العبادء وجدّ في ذلك وبالغ ولم یتسامح قطعا وقال: یا هذا 
لا یطلب منك عمل غیر ھذاء وقال: ولا أقول: إنە ذلك من عند نفسي؛ وإنما هو أمر 


.)۳۷۰۱ (فوائد جامعة) للشیخ محمد عبد الحلیم الجشتي (ص : ۹ء ودأخبار الأخیار؛ (ص:‎ (١) 


.)۲٢ افوائد نافعة) (ص:‎ )٢( 


ترجمة الإمام الحدث عبد الحق البخاری الدھلوي 


مؤگد من مکان آخر فعليك بە؛ فألححتہ بالسؤال عن الاطلاع علی حقیقة هذا الأمر 
وانکشاف حلیة الحالء فقال: تدعو اللہ ان لا یطلعکم علی حقیقة الأمر ولا یکشفه 
عليکم حتی یبلغ الکتاب أجلەء ویظھر عند ذلك ما هو المرجع والمآل؛ وبشرني بأن 
فیه الخیر کل الخیر إن شاء اللہ تعالی(٥.‏ ۱ 

ولھذا ترك الشیخ المحدث مع العبادۃ والریاضة مئة مؤلف أو آکثر . 


٭ بی ہد 


٭ استکمال التربیة والسلوك من الشیخ الکبیر عبد الباقي النقشبندي المعروف بخواجه 
باقي باللہ: 

ذکر الشیخ المحدث في رسالة الوصیة: لما دخل الشیخ الخواجه عبد الباقي 
النقشبندي” دھلي سنة ۱۰۰۸ھ صَحِبله وبایعته وأکملت منە أذکار النقشبندیة . 

مَن درس التاریخ الإسلامي في القرن الحادي عشر دراسة عمیقة تبین لە أن الشیخ 
الخواجة باقي بالله کان مصدراً لجمیع حرکات أھل السنة وإماطة البدع والمحدثات في 
الھندء ویقول الشیخ في رسالة: هو من مشایخنا في ھذا الطریقء جزاہ الله خیراا؟. 

استفاد منە الشیخ استفادة کبیرۃء توجد في کتاب (المکاتیب والرسائل) سبسع 
رسائل من الشیخ عبد الحق الدھلوي إلی شیخه عبد الباقي النقشبندي؛ تلقي ھذہ الرسائل 


.)۳۷۰ لفوائد جامعة) للشیخ محمد عبد الحلیم الجشتي (ص: ۲۱)ء (أخبار الأخیار) (ص:‎ )١( 

(۲) ولد في حدود سنة إحدی أو اثنتین وسبعین وتسع مشة بکابل: توفي یوم الأربعاء رابع عشر 
تم ختادی الآخرۃ سنة أربع عشرة بعد الألف بمدینة دھليء ول أربعون سنة وأربعة أشھر. 
(العلام بمن في تاریخ الھند من الأعلام) .)٦٥٦٥ /٥(‏ 

.)۱۲۸ (حیاۃ الشیخ عبد الحق المحدث الدھلوي) (ص:‎ )٣( 


القدمات 


الضوء علی حب الشیخ المحدث لشیخه المرشد. وکذلك کان للشیخ خواجة باقي بالل 
محبة شدیدة للشیخ المحدث؛ ولا شك أن الشیخ المحدث له إجازۃ فی خمس من 
طرق التصوف لکن علاقشه القلبیة کانت مع السلسلة القادریةء فلذلك کتب في بیان 
نسبە: عبد الحق بن سیف الدین الدھلوي وطناأء البخاري أصلاّء الترکی نسباء الحنفي 
مذھباء الصوفي مشرباأء القادري طریقً. 

ہے ہی از 
٭ الشیخ المحدث وعلاقته بالربانیة : 

١۔‏ إن الشیخ المحدث نشأً وعاش في تربیة والدہ وھو عالم رباني في السلسلة 
القادریةء وتلقن منە الطریقة القادریة . 

۲ کذلك استفاد من السید موسی الکیلاني؛ وقد أخذ الشیخ المحدث منە الأذکار 
والأعمال ولم یتجاوز من عمرہ السنة التاسعة والعشرینء وکان هو من أسرة الشیخ 
عبد القادر الجیلاني . 

۳ کذلك بایع الشیخ المحدث في مکة المکرمة شیخه عبد الوھاب المتقيء 
ونال منە الخلافة في الطرق الجشتیة والقادریة والشاذلیة والمدنیةء ودعاء حزب البحر 
لە أھمیة کبیرۃ في الطریقة الشاذلیةق فأجازہ الشیخ المتقي إجازۃ خاصة. 

٤‏ إن الشیخ المحدث قد بایع الشیخ خواجة عبد الباقي النقشبندي واستفاد منە 
استفادة کبیر8(. 


بث بد 


.)۱۳١ حیاة الشیخ عبد الحق المحدث الدهلوي) (ص:‎ 6 )١( 
۔۱۲۸).‎ ۱۲١ حیاة الشیخ عبد الحق المحدث الدھلوي) (ص:‎ (4 )٢( 


ترجمة الإمام الحدث عبد الحق البخاري الدھلوي 


٭ البرکة في أعمال الشیخ المحدث : 

لقد بلغ الشیخ المحدث في سنة ۷١۱۰ھ‏ تسعین عاماآمن عمرہ ومع ذلك فھو 
اووُمم ماانافزلی اقم نرالائت را تاضال الفعت رلائنٹ 
والتصحیح والعبادة وتعلیم أبنائه وتلامذته ویعتني بتربیتھم'. 

نگ سب 

٭ الشیخ المحدث بین التصنیف والتألیف : 

إلی جانب عکوفه علی تدریس الحدیث الشریف کان لە اعتناء کبیر جذّا بالتألیف 
والتصنیف في شتی المجالات الدینیةء وکانت عندہ مکتبة ضخمةء نستغرب حینما 
نطٌلع علی قائمة مصادر کتاب (شرح سفر السعادة) التي بلغت أربعاً وستین مصدراء 
ثم یقول الشیخ: إلی جانب ھذہ المصادر أبضاً کانت بعض الکتب والرسائل في المطالعة 
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٭ الشیخ المحدث وماآئثرہ: 

١۔‏ إِنه قد جدد علم الحدیث بجھودہ المضنیة المخلصة في عھد کان قد تقلص 
فیه ھذا العلم في شمالي الھند وو أول من جعل کتب الحدیث جزءا لازماً من مناھج 
التعلیم في عصرہ مع عنایتہ بالتفسیر والفقه والعلوم الدینیة . 


. انظر: البحث المنشور في مجلة اثقافة الھند) للشیخ نسیم أحمد فریدي‎ )١( 
(حیاة الشیخ عبد الحق المحدث الدھلوي) (ص : ١٦۱)ء وذہ المکتبة ضاعت؛ کما ذکرہ‎ (٢ 
. الشیخ نور الحق في آخر المجلد الثانيی من شرح البخاري . إنا لل وإنا إليه راجعون‎ 


القدمات 


٢‏ کان الشیخ قد نقل کتب الحدیث والسیرۃ إلی اللغة الفارسیةء وھي اللضة 
السائدۃ فی ذلك العھد بین العلماء والباحثین من المسلمین . 

٣‏ إِن الشیخ اختار الوسطیة والاعتدال لإصلاح الفرد والمجتمعء وھنذا الأسلوب 
واضح من رسائله. 

٤‏ - إن منھج الشیخ المحدث والإمام السرھندي واحد ولکن یختلفان في الأسلوب 
والبیانء حیث یتمیز منھج الإمام السرھندي بالحماس والصراحة لیؤٹر في النفوس 
والقلوب؛ أما الشیخ المحدث فأسلوبه یتحلی بالرقة واللین والستر . 


ہو بد 


٭ علاقة الشیخ المحدث مع الإمام السرھندي : 

کان کل من الشیخ المحدث والإمام الشیخ السرھندي المعروف بمجدد الألف 
الثاني أُشھِ العلماء الربانیین فی عصرھماء وکانا من المستفیدین من الإمام الربانيی 
الشیخ عبد الباقي باللہء وقد حدث بینھما سوء تفاھم في بعض الاراءء ولما فسر الإمام 
السرھندي آراءہ زالت الشبھات وتغیر رأي الشیخ المحدث وصارت بینھم مودة ومحبة 
کما یظھر ذلك من رسائلہ(. 

ویقول سماحة الشیخ أبو الحسن علي الندوي : نشأآً بینھما سوء التفاھم و 
الخلاف بسبب روایة مدسوسة في بعض المکاتیب التيی عرضت علی الشیخ المحدث ؛ 
کما یقول ولدہ الشیخ نور الحق: إن والدي اعتذر عمًا کتب في ھذا الموضوع ووَقعٌ 
عليهء والشیخ نور الحق أیضاً کان من خلفاء الشیخ محمد سعید السرھندي ومن خلفاء 


.)۲۰٢ : انظر: (حیاۃ الشیخ عبد الحق المحدث الدھلوي) (ص‎ )١( 


ترجمة الإمام الحدث عبد الحق البخاري الدھلوي 


٭ پل ےد 


٭ ثناء العلماء عليه: 


قال السید عبد الحي الکتانيی فی شأنہ'": محدث الھند العلامة المسند صاحب 
المؤلفات العدة . 

قال السید غلام علي آزاد البلکرامي : المتضلع من الکمال الصوري والمعنوي؛ 
والعاشق الصادق من عشاق الجمال النبويء رزق من الشھرۃ قسط]آً جزیلاًء وألبت 
المؤرخون ذلك إجمالاً وتفصیلً”'. 

وذکر السید مرتضی الزبیسدي : ومن المتأخُرین الإمامُ المحَدّٹ أُبُو مُعَمًّد 
عبد الحَقٌ ابن سّیف الڈّین البْخْارِيَ الدَھْلوي من کبار أئگة الکدیٹ. 

إن الإمام الشیخ عبد العزیز المحدث الدھلوي بَمْدُ الشیخ المحدث في أئمة 
الحدیث مثل فضل الل الٌَورِبِشتي والقاضي عیاض٥“.‏ 

یقول العلامة المؤرخ عبد الحي : هو أول من نشر علم الحدیث بأرض الھند 
تصنیفاً وتدریسآً. ویقول أیضا: ونشر العلوم لا سیما الحدیث الشریف بحیث لم یتیسر 


)١(‏ انظر: (تاریخ دعوت وعظیمت) /٤(‏ ٣۳۳)ء‏ واتاریخ علماء الھند) للشیخ محمد میان 
.)۳٦٦ /۱(‏ 

.)۷۲٢ /۲( (فھرس الفھارس)‎ )٢( 

(۳) (سبحة المرجان في آثار مندوستان) (ص: .)٦٥‏ 

.)٦١٥٤٥ /۲۸( اج العروس)‎ )٤( 

.)۳۷ : ا فوائد جامعة بر عجاله نافعة) (ص‎ )٥( 


لقدمات 


لأحد مثله من العلماء السابقین في دیار الھند. وأما مصنفاته فکلھا مقبولة عند العلماء 
محبوبة إليھمء یتنافسون في تحصیلھا وهي حقیقة بذلك؛ وفي عباراته قوۃ وفصاحة 
وسلاسةء تعشقھا الأسماع وتلتذ بھا القلوب”. 

قال الأمیر صدیق حسن القنوجي : توالیفه في بلاد الھند مقبولة ومشھورة؛ کلھا 
نافعة ومفیدة”". وقال أیضا: والحق أُن الشیخ عبد الحق ینفرد بالترجمة من اللغة العربیة 
إلی اللغة الفارسیة لا نظیر لە في ہذہ الآأمةء ولا مثیل لە فی عصرہہ واللہ یختص برحمته 
من یشاء”". وقال أیضاً: کل ما یری الناس في شأني من الفوائد الظاھرة والباطنة من 
العلوم والمعارف حصّلتُ اکٹرھا بدراسة تألیفات الشیخ المحدث؛ ومصنفات الشاہ 
ولي اللہ الدھلوي وأولادہ*؟). 


پے بے با 


٭ تلامیذہ: 

الشیخ المحدث عمّْر أربعاً وتسعین سنة؛ وقضی آکثر أوقات حیاته في التدریس ء 
وقد استفاد منە ألوفٌ من الناس من العرب والعجمء أذکر بعض أشھر تلامیذہ: 

١‏ الشیخ نور الحق المشرقي النجل الأکبر للشیخ المحدث؛ الم سنة 
۳ھ لە مؤلفات کثیر ۃ(“. 


.)٤٥۷ - ٦٥٥ /٥( الاعلام بمن في تاریخ الھند من الأعلام)‎ 0 )١( 
.)٠٣٣ : (اتحاف النبلاء) (ص‎ )٢( 

(۳) اتقصار جیود الأحرار) (ص: .)٦٦٦‏ 

.)۱٥١ المصدر السابق (ص:‎ )٤( 


.)١٦۸ /٥( ٤مالعألا بمن في تاریخ الھند من‎ مالعالا٦8‎  )٥( 


ترجمة الإمام الحدث عبد الحق البخاري الدھلوي 


۲۔ الشیخ علي محمد بن الشیخ المحدث عبد الحق الدھلوي: وھمو تلمیذ 
لوالدہ وعالم جلیل؛ وکان من فضلاء زمانەء رافق والدہ وأخذ عنە الکتب الدراسیة؛ 
لە مؤلفات . 

٣۳۔‏ الشیخ محمد ھاشم بن الشیخ المحدث عبد الحق الدھلوي؛ وکان أیضاً 
اأخذ عن والدہ. کتب الشیخ المحدث عن ولدہ محمد ھہاشم: یمتاز جوھر طبعه بالجودة 
والسلامةء وقوۃ العلم لا سیما في علم الحدیث الشریف!. 

٤‏ ۔ الشیخ أبو رضا بن إسماعیل الدھلوي المتوفی سنة ١٦۱۰ھ‏ ہو حفید 
الشیخ المحدث . 

. الشیخ أبو أحمد سلیمان الکردي الگجراتي‎ ٥ 

.ھ۱۰٦١۳١ الشیخ شاکر محمد بن وجیە الدین الحنفي الدھلوي المتوفی سنة‎ ٦ 

۷۔ عنایة الله بن إله داد الصدیقي البلگرامي . ۱ 

۸ الشیخ حیدر بن فیروز الکشمیري المتوفی سنة ۷١۱۰ھ.‏ وغیرھم . 

ذ درد فف 
٭ خلفه: 
خلّف الشیخُ المحدث ثلائة أولاد من الذکور وکان أکبرھم الشیخ نور الحق 


الدملوي؛ لە مؤلفات؛ توفی عن تسعین من عمرہ؛ ودفن بجانب والدہ عند الحورض 
الشمسي. وکذلك دفن الائنان الآخران من أولاد الشیخ المحدث بجانب والدھما عند 


.)٢۳٢ انظر: 7حیاة الشیخ عبد الحق المحدث الدھلوي) (ص:‎ )١( 


القدمات 


ونبغ من ذریتہ علماء أجلاء خدموا الحدیث النبوي تدریساً وتألیف وظلت أسرتہ 
تخرج رجال الأقلام من الکتاب والمؤلفین إلی أُن جاء عھد الإنکلیز ومال رجال ھذہ 
الأسرۃ إلی کسب العلوم العصریة کعامة الناس”. 
ہر بد 
٭ وفاته: 
توفي الشیخ المحدث عن أربع وتسعینء في الحادي والعشرین من شھسر ربیع 
الأول سنة ١٥۱۰ھ‏ بمدینة دھليء وصلی عليه نجلە الشیخ نور الحق؛ کتب الشیخ 
المحدث في وصیته : (یدعو هذا الفقیر ویتمنی : اللهمٌ ارزقنيی شھادة فی سبیلك: 
واجعل موتي ببلد رسولك . إن استجاب اللہ دعوتي ھذہ فلا حاجة إلی وصیة؛ وإن 
وافاني الأجل في ھذا البلد فلیدفنوني في عوالي الحوض الشمسي الذي هو مدفن 
الصالحین المغفور لھم). فدفن في ناحیة من الحوض الشمسي . 
وأوصی عن قبرہ: ‏ ان یوسعوا القبر ولا یتجاوزوا حدّ الاعتدال؛ ولا یجصّصوا 
داخل القبر ولا یرفعوا جدارہ إلا بالاجرە؛. وأوصی کذلك : ٢إن‏ رأوا من المصلحة 
قاموا لوحاً یکتبون عليه تاریخ الولادة والوفاۃء ونبذة من أخبار طلب العلمء والرحلات 
فیہ4. فتنفیذاًلوصیتہ نصب لوحة علی ضریحہء وکتب ما أوصی بە رحمہ الله تعالی(". 
تاریخ وفاته: (فخر العلماء) و(فخر العالم) و(علماء أمتي کأنبیاء بني إسرائیل۷". 
ہز بد 
(03 الششون اتتاق (ص0۳۷۰۱): 


.)۱۳١ : انظر: (حیاة الشیخ عبد الحق المحدث الدھلوي) (ص‎ )٢( 
.)۳۹ : افوائد نافعة) (ص‎ )۳( 


ترجمة الإمام الحدث عبد الحق البخاري الدھلوي 
کک 00پ ۳ ہ9 تہ تووے۔ے تر شش مسج خچچتت سے 


٭ وصول إسنادہ إلی الحرمین الشریفین : 

قد انتشرت سلسلة إسناد الشیخ المحدث بطریق الشیخ محمد حسین الخافي 
إلی الحرمین الشریفینء یقول السید عبد الحي الکتاني : والخافي ھذا هو تلمیذ الشیخ 
عبد الحق الدھلوي والراوي عنه عامةء وقد وقفت علی إجازة الشیخ عبد الحق لە بخطه 
الشریف؛ وأدرکە الشیخ حسن العجیمي وأخذ عنه؛ ومن طریق العجیمي عنە نروي 
مؤلفاته ومؤلفات الشیخ عبد الحق ومرویاتهء ولولا ھهذا الشیخ الخافيی وروایته عن 
الدھلوي عامة لما کنا اتصلنا بالشیخ علي المتقي لروایة (کنز العمال) وغیرہء وھذہ فائدۃ 
نفیسة قل من یعلمھا؟. 


زی سی 


٭ مؤلفاته: 

عاش الشیخ المحدث أربعاً وتسعین سنة؛ء وقضی معظم حیاته من عھد الشباب 
إلی آخر الحیاۃ في التصنیف والتاًلیف؛ وقد ذکر بعض المؤلفین قائمة مؤلفاته فبلغ عددھا 
مئة أو أکثرء وآخص بالذکر الکتب التي لھا صلة بالحدیث الشریف : 

١‏ أشعة اللمعات في شرح المشکاة (مطبوع) وأقوم بتعریفه بمناسبة لمعات 
التنقیح . 

۲۔ لمعات التنقیح فی شرح المشکاۃ. وھو کتابنا مذاء سیأتي الحدیث عنه. 

٣۔‏ جامع البرکات في منتخب شرح المشکاةۃ (مخطوط). 


٤‏ ۔ إکمال أسماء رجال مشکاة المصابیح (مخطوط). 


.)۷۲٦ /٢( هفھرس الفھارس؛‎ )١( 


قََن 


. ۔ مقدمة في أصول الحدیث (بالعربیة) مطبوع‎ ٥ 

٦۔‏ طریق الإفادۃ فی شرح سفر السعادة (مطبوع). 

۷ تحقیق الوإشارۃ إلی تعمیم البشارۃ (مخطوط). 

۸ ترجمة مکتوب النبي قَكٍ في تعزیة ولد معاذ بن جبل (بالفارسیة) مخطوط . 

۹۔ رسالة أقسام الحدیث (بالفارسیة) مخطوط . 

٠۔‏ جمع الآحادیث الأربعین في أہبواب الدین (مخطوط). 

١۔‏ ترجمۃة الأحادییث الأربعین في نصیحة الملوك والسلاطین (بالفارسیےة) 
مخطوط . 

. ۔ رسالة في لیلة البراءة (بالفارسیة) مخطوط‎ ٢ 

۴٣‏ ۔ إجازة الحدیث في القدیم والحدیث (مخطوط). 

٤-۔‏ ما ثبت بالشُنة في أیام الم (مطبوع). 

٥۔‏ مطلع الأنوار البھیة في الحلیة النبویة (مخطوط). 
٭ ا٘شعة اللمعات في شرح المشکاةۃ: 

شرح فارسي في أربع مجلدات: قال فی (تآلیف الألیف): إنه تلوٌ لأختہ (لمعات 
التنقیح في شرح المشکاة) وأرجح منھا في التنقیح والتھذیب والضبط والربط وأکبر منھا 
في الحجم والضخامة(. 

یقول الشیخ المحدث : التمس مني بعضی أَجِلَة الأصحاب وصَنوٰۃ الأحباب أن 
آکتب لھم بالفارسیة شرحاً علی ذلك الکتاب المستطاب؛ لیعم نففمُھا الخواص والعوام: 


.)۵٥٥ /٥( بمن في تاریخ الھند من الأعلام)‎ مالعالا٦‎ )١( 


ترجمة الإمام اللحدث عبد الحق البخاري الدھلوي 


ویتیسر فھمھا بالکمال والتمامء فأجبث سُوْلَھمء وأسعفت مرامَھم ومامولھم مع کون 
ھذا الأمر الخطیر محلٌ الاعتذار والتقصیر . 

یذکر الشیخ المحدث في تقدیمه: لما وفقني الله سبحانە وتعالی لخدمة الحدیث 
الشریفء وأقامني في مقام الاستقامةء آلقی في قلبي ان أشرح شرح مشکاة المصابیح ء 
وو کتاب معروف متداول؛ فإنی قد جمعت الفوائد التي استفدت من شیوخنا أو 
ألقی الله فيی خاطري من العلوم والمعارف؛ فحاولت أن أجمعھا إلی طلاب الحدیثء 
وقد آأکد علي بعض المخلصین الربانیین - کالشیخ أبي المعالي اللاھوري - أن أأؤلف 
شرح ھذا الکتاب بالفارسیةء یقول في نھایتە: اتم تسوید هذا الکتاب عشیة یوم الأربعاء 
الرابع والعشرین من شھر ربیع الآخر سنة خمس وعشرین وألف من ھجرۃ سید المرسلین 
وخاتم النبیبن لَيُ وعلی آلە وأصحابے واتباعه أجمعین . وابتد تألیفه فی الثالث عشر 
من ذي الحجة سدة تسع عشرة وألف: وتخلّلتھا أعمال أآخری من التالیف في ثلاث 
سنوات وکسر؛ وتم في الزاویة القادریة فی دھليء وھذا الفقیر یخدمھا ویکنسھا ویوقد 
سراجھاء کأنما تم فی مجلس واحدہ والغرض هو بیان الشکر لنعمة الله علی ھذا العبد 
الضعیف . ولله 2ہل فرثت وأستغفر الله علی التقصیرء وأنا الفقیر الحقیسر 
عبد الحق بن سیف الدین الدھلوي وطناً والبخاري أصلاً والترکي نسباً والحنفي مذھباً 
والصوفي مشرباً والقادري إراد٥ٗء‏ وآخر دعوانا أن الحمد للہ رب العالمین۲”۷. 
٭ لمعات التنقیح في شرح مشکاة المصابیح : 

هو شرح ا۔(مشکاۃ المصابیح) باللغة العربیةء وھو أجلُ وأعظمٌ وأطولٌ وأکبڑ 
تصنیفاتهء قال في (تألیف القلب الألیف) فی حق ذلك الکتاب : وقد جاء بتوفیق الله 


 )١(‏ اٗشعة اللمعات) )٢١١٥ /٤(‏ طبع بمبئی سنة ۱۲۷۹ھ. 


القدمات 


وتأبیدہ کتاباً حافلاً شاملاً مفیداً نافعاً فی شرح الأحادیث النبویةء علی مصدرھا الصلاۃ 
والسلامء مشتملةً علی تحقیقات مفیدةء وتدقیقات بدیعةء وفوائد شریفةء ونکات 
لطیفۃ(۶. 

ما سب تآألیف الشیخ المحدث ھذا الشرح فھو أنە لما کان عاکفاً علی تألیف 
اُشعة اللمعات) عرضت له بعض الفوائد لم یستحسن بیانھا بالفارسیة لکونھا لغة 
الشعب وقتنثذ في الھند فلم یکن من المصلحة إشراك عامة الناس في بعض البحوث 
العلمیة البحتة التي تلتوي علیھمء فلذلك ما تغاضی عنه في شرحہ الفارسي سجّله في 
الشرح العربي کما یقول : اخلال المطالعة ظھرت آمور لا یستحسن شرجھا باللضة 
الفارسیةء ولم یسعني إغفالھاء فشرعت في شرحجھا باللغة العربیةء فتمّ تسوید الشرحین 
معا ولکن الشرح العربي سبقه کالحصان العربي؛ وتمٌْ؛ ولما أعدت النظر فیه وبب٘ضته 
مر عليه زمن طویل وصارت مسودة الشرح الفارسي نسیأً منسیّاء ثم أمرت فأنممت الشرح 
الفارسي کذلك)''. وقد بین سبب تآألیفه فی مقدمة هذا الشرح بالتفصیل. 

لقد فرغ الشیخ المحدث من تآالیف ھذا الشرح في )۲٢(‏ من شھر رجب سنة 
٥ھ‏ واہتم فیه بحل المشکلات اللغویة والنحویة وتوضیح المسائل الفقھیة في 
آسلوب سھل؛ کما سعی فيه إلی التوفیق بین الفقه الحنفي والحدیث النبوي الشریف . 
ونص علی أن دراسة ھذا الشرح ستؤکد أن الإمام الشافعي من أصحاب الرأيء وأن 
الإمام أبا حنیفة من أصحاب الظاھر . وکتب مقدمة نفیسة في بیان بعض مصطلحات 
الحدیث ما یکفي في شرح الکتابء الذي طبع في الھند علی متن (المشکاة) کما طبع 
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مفردا. 


٥ /٥( (الإعلام بمن في تاریخ الھند من الأعلام)‎ (١( 
.)۲//۱( اشعة اللمعات؛‎ (١ )٢( 


ترجمة الإمام الحدث عبد الحق البخاریي الدھلوي 


٭ مصابیح السنة : 


هو کتاب مباركء قال الخطیب التبریزي: کان (اکتاب المصابیح ‏ الذي صنفه 


الإمام محبي السنةء قامع البدعةء أبو محمد الحسین بن مسعود الفراء البغوي؛ رفع اللہ 
درجته ‏ أجمع کتاب صنف في بابەء وأضبط لشوارد الأحادیث وأواہدھا''. اهتمٌ العلماء 
بھذا الکتاب الجلیل واعتدوا بە اعتناءٗ تامًا بالشروح والتعلیقات والتخریجات عليهء 
وکان من بیٹھا: 


(ت : 


(ت : 


(١) 


۔(المیسر في شرح مصابیح السسة) لشھاب الدین فضل ال التُوربِشتي 
١ھ)‏ ط. 

(تحفة الأہرار شرح مصابیح السنة) للقاضي البیضاوي (ت : ٥۱۸٥ھ)‏ ط. 
۔(المفاتیح في شرح المصاہبیح) للحسین بن محمود الزیداني المُظھري 
۷ھ) ط. 

۔(التجاریح في فوائد متعلقة باحادیث المصابیح) للفیروزآبادی (ت: ۸۱۷ھ). 


۔(شرح مصابیح السنة) للمحدث الفقیه ابن الملك الرومي الکرماني الحنفي 


.ط)ھ۸۵٤۰‎ : 


۔(شرح المصابیح) لابن کمال باشا (ت: ۰٠۹ھ).‏ 
۔(کشف المناهج والتناقیح في تخریج آحادیث المصابیح) للمناويی (ت: ۸۰۳ھ). 


۔(ھدایة الرواة إلی تخریح المصابیح والمشکاة) للحافظ ابن حجر (ت : ۸۵۲ھ) 


ل(مشکاة المصابیح) (۱/ ۳)۔ 


امقدمات 


.)۱٦٦۹۸۸ /۲( 


)0 


هو الإمام ولي الدین أبو عبداللہ محمد بن عبدالل الخطیب العمري التبریزي 
- بکسر التاء نسبة إلی تبریز من أکبر مدن أذربیجان کذا ذکرہ السمعانی وغیرہ بالکسر 
للتاء والمشھور فتحھا - قال فیه شیخە حسین بن محمد الطیبي : بقة الأولیاء وقطب 
الصلحاء شرف الزھاد والعباد. وقد جمع المشکاة بمشورتە؛ وکفی بھذا الکلام من 


شیخ عارف بتلمیذہ مجرب لە. 

وقال عنه الملا علي القاری صاحب (مرقاۃ المفاتیح): مولانا الحبر العلامة والبحر 
الفھامةء مظھر الحقائق وموضح الدقائقء الشیخ التقي النقیٗ وإن فیما ألفه لدلیلاً 
واضحاً علی سعة علمه ووفرۃ فضلهء ولا نعرف تاریخ وفاته علی الضبط کما لا نعرف 
تاریخ ولادتہء غیر أُننا نستطیع الجزم بأنه توفي بعد سنة (۷۳۷)ء وھي السنة التي أکمل 
فیھا کتابه (المشکاۃ('١).‏ 

ولە أ٘یضاً (الإکمال في أسماء الرجال)ء وقد طبع مع (المشکاة) ومنفرداً. فرغ 
من تصنیفه یوم الجمعة عشرین رجب سنة ٤٢۷ھ‏ جمعہ بمعاونة شیخه العلامة الطیبي ‏ 
وقد عرض الکتابین عليه فاستحسنھما واستجادھما. 


و لد 


.)۳۱ /۱( انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۲)ء وامرعاۃ المفاتیح)‎ )١( 
.)۳٣۰ /۱( فرعاۃ المفاتیح)‎ )٢( 


القدمات 


٭ مشکاۃة المصابیح : 

إِن المشکاۃ تکملة للمصابیحء وتذییل لأبوابەء جمعه مؤلفه بإشارۃ شیخه الحسین 
ابن عبداللہ بن محمد الطیبي المتوفی سنة ٣٢۷ھ‏ قال”'٢:‏ اکنت قبل قد استشرت الخ 
في الدینء المساھم في الیقینء بقیة الأولیاءء قطب الصلحاءء شرف الزهاد والعباد 
في الدینء محمد بن عبدالل الخطیب بجمع أصل من الأحادیث المصطفویةء فاتفق 
رأینا علی تکملة (المصابیح) وتھذیبە وتشذیبہ وتعیین روایتہ ونسبة الأحادیث إلی الأئمة 
المتقنین فما قصر فیما آشرت إليه من جمعەء فبذل وسعه واستفرغ طاقتہ فیما رمت 
منهاء وقد بین وجه تصنیفه في مقدمتہ في أول الکتاب) . 

ولقد رزق ھذا الکتاب من القبول والعنایةء وکان لە من النفع ما کان لأصله 
(المصابیح)ء وعًني العلماء بە بالقراءة والتدریس والشرح والتحشیة عليەء فظھرت لە 
و ےھ و عبت وکان من بیٹھا: 

۔(الکاشف عن حقائق السنن) أُول من شرحہ ہو شیخه الطیبي؛ سماہ (الکاشف 
عن حقائق السنن)ء وشرحہ أنفس الشروح وأحسنھا. قال فی مقدمة شرحه: افلما 
فرغ من إتمامه شمرت عن ساق الجد في شرح معضله وحل مشکلە وتلخیص عویصه 
وإبراز نكاته ولطائفه علی ما پستدعیه غرائب اللغة والنحو ویقتضیه علم المعاني والبیان 
بعد تتبع الکتب المنسوبة إلی الأئمةء معلما لکل مصنف بعلامة مختصة بہ)۲. 

۔(منھاج المشکاة) للشیخ عبد العزیز الأبھري المتوفی فی حدود سنة ۸۹۵ھ. 

۔(فتح الإله في شرح المشکاة) لأحمد بن حجر المکي الھیتمي المتوفی سنة 


.)۴۳٦۸ /۲( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۳٦۸ /۲( ا الکاشف عن حقائق السنن)‎ )٢( 


ترجمة صاحب الشُكاة 


٥۵ھ.‏ مع الأسف فقد شرح نحو النصف ومات ولم یتکّه . 

(مرقاة المفاتیح) للعلامة علي بن سلطان المعروف بالقاري المتوفی سنة 
١٤‏ مم شرح عظیم ممزوج علی (المشکكاة)؛ جمع فیە جمیع الشروح والحواشي 
واستقصاھا۔ 

۔(لمعات التنقیح)ء و(أشعة اللمعات)ء الأول بالعربیة ومو شرح لطیف بین 
الإیجاز والإطنابء وو کتابنا هذاء سیأتي البحث فیە؛ والثاني بالفارسیةء کلاھما 
للعلامة الشیخ عبد الحق الدھلوي المتوفی سنة ١١٥۱۰ھ.‏ 

۔(التعلیق الصبیح) للشیخ المحدث محمد إدریس الکاندھلوي المتوفی سنة 
۸ھ. 

-(مرعاة المصابیح) للشیخ عبیداللہ الرحماني المبارکفوري؛ ولم یکملە. بلغ 

۔(الرحمة المھداة إلی من یرید زیادة العلم علی أحادیث المشکاة) للسید نور 
الحسن ابن صدیق حسن القنوجي المتوفی سنة ١۱۳۳ھ‏ جمع فی الفصل الرابع في 
کل باب من أبواب (المشکاة)ء وزاد فیه )۱٥٥٥(‏ حدیئاً. (مطبوع). 
الظنون) (۲/ )۱٦۹۸‏ و( الثقافة الإسلامیة) (ص : .)٦٥١‏ 

اع چو 

٭ عدد أحادیله: 


قال فی (؟ وہ الظنون!'٢):‏ قیل: عذد أحادیث (المصابیح) أُربعة آلاف وسبع مئة 


۔)۱٦۹۸‎ /۲( کشف الظنون)‎ 9 )١( 


القدمات 


وتسعة عشر حدیثاًء وقال ابن الملك''': إن عدد الأحادیث المذکورۃ فیە أربعة آلاف 
وأربع مئة وأربعة وثمانون حدیٹثاً. 

قال القاري في (المرقاۃ): قیل : أحادیث (المصابیح) أُربعة آلاف وأربع مئة 
وأربعة وثلاثون حدیثاء وزاد صاحب (المشکاۃة) ألفاوخمس مئة وأحد عشر حدیثا 
فصار المجموع خمسة آلاف وتسع مئة وخمسة وأربعینء وینضبط بستة آلاف إلا کسر 
چسی و حسیج انتھی ۔ 

قلت: ما نقل القاري من قول البعض في عدد أحادیث (المصابیح) هو مخالف 
لما ذکرہ حاجي خلیفة چلپي في (کشف الظنون)ء وابن الملك في (شرح المصابیح)؛ 


واللہ أعلم . 


٭ وصف النسخ المخطوطة : 

اعتمدنا فی تحقیق ھذا السفر الجلیل (لمعات التنقیح شرح مشکاة المصابیح) 
لااإمام المحدث الفقيه الشیخ عبد الحق الدھلوي البخاري علی ستة نسخ خطیةء حصلنا 
علی صور منھا من بتنه ورامفور وعلیجراہ ودیوبند وتونك وکولکاتاء منھا ما هو کامل 
لا نقص فیەء ومنھا ما وقع فیه بعض النقصء و کان قطعة من الشرحء وھذا وصف 
ھذہ النسخ : 
٭ النسخة الأولی : 

نسخة مکتبة خدا بخش الشرقیة العامة (بتنہ)ء تقع فی مجلدین تحت رقم: 
)١(‏ ١شرح‏ مصابیح السنة) (۱/ .)٦١‏ 


.)٦١ /۱( امرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 
.)۳۱ /۱( (مرعاۃ المفاتیح)‎ )٣( 


ترجمة صاحب الشُکكاة 


)۳٦٣ /٥۸۹(‏ و(٥۹۰٥/‏ ٣٣٦۳)ء‏ وقد رمزنا إلیھا بالرمز (ب). 

المجلد الأول : وعدد ورقاته (۵۹۲)ء یبتدی بأول الکتاب وینتھي إلی کتاب 
المناسك؛ کامل الطرفین . 

المجلد الثاني : وعدد ورقاتهہ (٥٢٢)ء‏ یہتدیٴ بکتاب البیوعء وبە نقص في بدء 
شرح حدیثین من کتاب البیوعء وینتھي إلی آخر الشرح کاملا. 

ھذہ النسخة متقنةء یندر وقوع الخطاأً فیھاء نسخت بخط فارسي؛ وقد کتبت في 
القرن الحادي عشر . 
٭ النسخة الثانیة : 

نسخة مکتبة رضا رامفورء تقع أیضاٴفي مجلدین تحت رقم: )٥٦٥٦۹۹ /۱۰٦١(‏ 
و(١۳٦۱۰/‏ ٤٦٤٦٦)ء‏ وقد رمزنا إلیھا بالرمز (ر). 

المجلد الأول : وعدد ورقاته (٤۹٦)ء‏ یبتدیٴ ب (أفق العبادة قوله: فإن أولی 
ما یعتني رباب الھمم العالیة .. . إلخ٢ء‏ وینتھي إلی کتاب المناسك . 

المجلد الثاني : وعدد ورقاتہ (٦٥٥)ء‏ یبتدی بب ۷فمن حَرّمَهُ حمله علی الأول 
ومن جوزہ علی الثاني فتدبر . . . إلخ) وفیه نقص شرح أربعة أحادیث من البدءء ولکنْ 
الصفحتان اللتان تشتملان علی شرح ھذہ الأحدیث الأربعة تقعان في الأخیر. وینتھي 


إلی آخر الشرح کاملاً۔ 
ھذہ النسخة غیر متقنة یقع الخطا فیھا کثیرا نسخت بخط فارسی غیر جمیل . 
٭ النسخة الثالكۂة : 


نسخة مکتبة مولانا آزادء جامعة علیجراہ الإسلامیةء تقع أیضاً فی مجلدینء وقد 
رمزنا إلیھا بالرمز (ع). 


القدمات 


المجلد الأول : وعدد ورقاته (٥٢۵)ء‏ فیے نقص في بدء الکتاب؛ ینتھي إلی 
کتاب الحج کاملاً. 

المجلد الثاني : وعدد ورقاته (٥١۵)ء‏ وبه نقص في طرفيه . 

وهذہ النسخة غیر متقنة أ٘یضاء وفیھا سقطات؛ نسخت بخط جمیل . 
٭ النسخة الرابعة : 

نسخة مکتبة الجمعیة الاسیویة (کولکاتا)ء تقع أأیضاً في مجلدین تحت رقم: 
)٦۰١ / ٢ ٤(‏ و(٢۲۰/‏ ١۱۰)ء‏ وقد رمزنا إلیھا بالرمز (ك٤).‏ 

المجلد الأول : وعدد ورقاته (٤۷٦)ء‏ کامل الطرفین في الظاھرء لکن نقصت 
عدة صفحات قبل نھایة کتاب الحج فی البین . وینتھی إلٰی کتاب المناسك . 

المجلد الثاني : وعدد ورقاته (۷٦۱)ء‏ یبتدی بکتاب البیوع إلی آخر الکتاب 
کاملا۔ 

هذہ النسخة متقنة جیدۃء نسخت بخط جمیل واضحء نکاد ان نقررھا أصلاً 
لکٹھا لم تسلم من بعض الأخطاء والسقطات لذا لم نجعلھا أصلاً. 
٭ النسخة الخامسة: 

نسخة مکتبة دار العلوم دیوبند (سھارنفور)ء تحتوي علی مجلد فقط تحت رقم: 
/٦۹9(‏ ۱۷۲)ء وقد رمزنا إلیھا بالرمز (د). 

المجلد الأول : وعدد صفحاته (۸۵۱)ء کامل الطرفین . 
٭ النسخة السادسة: 


نسخة مکتبة معھد البحوث العربیة والفارسیة (تونك)ء تقع أیضاً في مجلدین 


ترجمة صاحب الشکاۃ 


تحت رقم: (۵۷۰/ )]٥٤‏ و(۱۷۱/ ٤٥٥)ء‏ وقد رمزنا إلیھا بالرمز (ت). 

المجلد الأول : وعدد ورقاتہ (۷۳۱)ء کامل الطرفین من بدایة الکتاب إلی کتاب 
الحج ۔ 

المجلد الثاني : وعدد ورقاته (۹٤٢٦)ء‏ یبتدی' ب (کتاب البیوع) إلی آخر الکتاب 
کاملاً ۔ 

ھذہ النسخة جیدةء نسخت بخط جمیل واضح. ولکن للأسف الشدید لم نحصل 


مساعدةۃ صاحب المکتبة . 


آ) 


صور الخطوطات 


فیما یلي صور عن المخطوطات التي تقدم وصفھا: 


داہن :لاف مزح 
1 یا اص نہ حا پل پیا رع چا 
2 دجہت ت 


مج سے سی 
مس ریس ںوند رص نوز کو 
وز مخت والطا کل ود۸ ہدام 
جن سے ول رھ دی رتا 
ہیں وس مس ہے 
ای سر سس مس یں 
١‏ لت مان ار لین رارصان؛ ری و نے 
0ں مر 
ےر کویاپر اتیپ ماروڈہاززات - 
خرعز کرت کرٹ7 بلدریلر یدنگ 
)اروپ مہوتسیزیا سرن ٠‏ 


صورۃ النسخة الأولی 
الصفحة الأولی من نسخة مکتبة خدا بخش الشرقیة العامة (بتنہ) 


وش یمر رو نک رت یا 7 ۶ کی یبرم ۳ 
رما ١ ٤‏ 

کس و مو ےتا 
رق وص ںو داد یگ : 7 


مرف کر وس مسس[ روک یں رت عو ا 


ری و و ٌ ۱ 


را در ور سرع لام نم 
ام رک لک رع ماج ا مار ےا اب 
ین لف رق ولا افو نم مز رسک بت ہر+ اڈ مار ارہ 
زیو صائییا رد مز لو ماوق رر اہ یر 
ڈسگں اساروفرہ زی و یک امس رر 
کڑس ور از وی فیا مخز یرہود بی دلو 
ا ا و می عز سرت 
تل او مق د موا ا کال کم 
ف ج رما مق طز دع ما اترام دو ایا 
دز لت سی یل دی رما دن اھ یما می 
سوہ رالص کبس ڈوو ا ہگن ا ہا رھ ات 
27 نون فو و 
١‏ جانا 26 سر 


ںِ” 


القدمات 


ك۷ مر 
2 پر ا 
0 لت رو تن 


و 
را کان :بر پان 
اش نت 7 
- ےم ۰ یلام 
2 دنگ عو ان رن0 ) 
رم کم امہ رہم عم بر لا 
ؤق تا عرحی, مشاہ لا رم رر ری سر اع ریا بے 
ایی حظو ںی 
بت وڈ عم ا گاں رر مر رونا با ر,گیںچزءمین: 
کے اس ء کو ات 
پا سان ومآہم ڑا 


سای" 


الصفحة الأآخیرۃ من نسخة مکتبة خدا بخش الشرقیة العامة (بتنہ) 


سد تچ 


وب بالات ثرَالمادت ٹا: ایم یم 
کہ 7 اناو حاش ا 
1 2217 زر رن ادا 
00 ۱ راوطا ھا 
کو سو وس و : 
اہی مدان کر - 


ھا 


5 ظ2 
وت و اداد مہ 
او کت 


وا وا سی 
اد 7 ےک 


داد 


ےت 


کی یں وا رکعر ۶رطاف 
7 ا ے ج7 


فوقو اب 
یصاخ و ارت وا اخ رز غاتقینع 
1 ا 


شروش 
اج 
رواش درو وا و 


2 تھے ۶ دفو 


صورۃ النسخة الثانیة 
الد الأولی من نسخة مکتبة رضا (رامفور) 


ئن موقر الف صعہ ٹم دامرۃ مال الا یا 

: و ااری کے ار لے 
سر رت 

نیافاداۂ رم ٹا ٹا کا دا نادان یل رود ہل الز یجنہ 
مل درم وی وف ما ہکان ادا کا ۶ یلاس دوہ 

لن تو و ا سد یز دا یلا 2 الا ہك مم ور میں ا لان 
هاشلاع نا دہ زدا ردام ایل لن الم ۶0 7 یاوریںت 
اھدگ مھا حدہ ما ملعال یو اعت ادا ا لم 
< ددم غلیٗ ا خلت یم و اع مال ار تھا ی کید ا لین 


ال ولئ دای لزیٰ!اسخفاءاسرخيِخلٗ+ىلی گر 
ور داز۱۶ا۶ بر واذواعوابّادا تہوین جرائ ری اط وی 
دازرقواسمان ارب رب العالین د لاعول و ات ٗا(آباابیزڈخلٰ 


000 


الصفحة الأآخیرة من نسخة مکتبة رضا (رامفور) 


القدمات 


صور الخطوطاتث 


رہ ج5ت 
ملف 
لو وروی میں وص 


0 راک وجے ود 
ےمد یڑ حر خر 


صورۃ النسخة الثالئثة 
الصفحة الأولی من نسخة مکتبة مولانا آزادء جامعة علیجراہ الڑاسلامیة 


النقدمات 


میس مراف انا دم اہب دع رك دال اذیا 1ال 
ای زا شرب اہک رن ال قکلارل ساطراب تی اواب غاج بارس بات 
رانا مند الاب را لاب انید کہ ان نىی ا ظا تید 
عوضوم کون صہ رف ا 

اتا ری الیصیدناصابہ*' 1+ .و حییم 


عو 

7 --31ھ) نایا 

ے چاعہ۔ 97 - 79/ کیٹا 
ضومذادالو دامارایاوالا عامس التھاڈیي_ 


مایا روسکوٹہ اذیا :از خر امیا و 5 گناب چءلاسکزپ زالع 


سی کا بی پوس ہج سی مم مت 
رای ازریہ٘ ' اس لا امم دس آآلد ہچ للینجت 
“نگ حاووع ' تا رت نمامیرا پا ممعذفت 
تو 7" موہ سے 
7رت 

تت" 

0ء 9ب و قب 
الام الایترمبوزھایمذاھ 


الصفحة الأآخیرة من نسخة مکتبة مولانا آزادء جامعة علیجراہ الإسلامیة 


صور امخطوطات 


رر ص‌ی] 
وا ای یا در 


نی ما 72 زدسسرر تخس رن 
زیم میں کا 5 ١‏ 
تس 


ہد 
ت200 ‫ 
مر 7 
۸ و رر ط۶ 


ماما ادا : 
ف9 تر اد رت 
ٍ اع اس و مھا اد اود 2 
: کی ک ق ںا کر ال رت یل 
رھ و می 


صورۃ النسخة الرابعة 
الصفحة الأولی من نسخة مکتبة الجمعیة الأسیویة (کولکاتا) 


القدمات 


ےت 
لٹ دنق مل لاف راک تم 
و وا رف رع و 
روب لوٹ تباین غزازرت 
رو تاس رتاوت 
عو خرف وو 3و رنڈ 
۱ سان و 0رز اوارے 
۱ سے پیر 
رل 3 ارت رق فلا ا ری ڑل 
ای پا / لوا انس ہو ھا ار کاڈ ون 
راد یا نورق ا یا د زایا رم الا غا مر وقنمراء 


مک اہی او و مت لن راو ایر ان 
رووا ہزرہ ا سای بلواسنے 


لف ہماعا ٹوا والااع وا ما 2 
ڈو ا 7 
َ- لاجم روالم زاصی کت 


اہ وا اد اروام الال 
ام ۶ ۱ سرربالوا سا رنائرل رتا سو ں 


الصفحة الأخیرة من نسخة مکتبة الجمعیة الآسیویة (کولکاتا) 


صور المٰخطوطات 


' ضرف افو ال پٹ اجاندھ وی تی ا 


لامرامزھرة ھبس اکب روطب سل ں|ٴ“ 
ٹراہ برق میں یلزش مرک نمی ارد 
طظزسی سس رب هی رض رھ ویازاِ یا فیک 
لاب صساب رر ھت اس ایز یا زا ہڑاموئت ‏ : 
مسب انم سنین درب رص تو کیٹا 
ہس 0.06 دمرےوس فا 
0" اقوائی لفن سر ع کن ریسمان ز رن ئ 
٠‏ لہ من قکاض ینا عالابلض 
اضر سسضاز تیریخ وا رن بر 


بت 


ً 


ہت حون ضہوفریملزرایٰ حا وو بڑھاتيبغ(ف ضخ 
ری رجراو ین نمو رب ہے برھ عظں فاہچھ 
کیارا حلسم امیر قات بل رن6 دذرثنأت ملظ 


ساوئزیات ضز مربائیری 

ناو سز زخعب: ود مرق نر 

ات کے و تر 

فادمکرت چون ؤس رد کرت مر می کیک 
تی رر ری مہ سے 


یز کوکھاب موی وہ با اوہ 


صورۃ النسخة الخامسة 
الصفحة الأولی من نسخة مکتبة دار العلوم دیوبند (سھارنفور) 


انقدمات 


ناجیہ ریما داروا نواعت اون 


۹ ای جم ات رترینەر* 
ُ مرا نتاضاس نچ سط 
نام رام انمازیوعئنہ 
گیہہمؤسینا 
ری نا حوں ولہ حا 
یت 


ایم رپ تعالوںن 


۰ 


شید چس 


الصفحة الأخیرة من نسخة مکتبة دار العلوم دیوبند (سھارنفور) 


صورللخطوطات 


خاست ہا عاےس لی یلوب ک سا 


قاعب ”" سا : ا فروطاےے زئاجان ال میڈ 
اااتقبز یی دی یرم و : ریہشت 
کو تحت اور ا ١‏ یھ ری میں 


اکنا با ا وبا ا دز فا 


ںا و مو 
سس 
خ اعد رف لا 


صورة النسخة السادسة 
الصفحة الأولی من نسخة مکتبة معھد البحوث العربیة والفارسیة (تونك) 


اقدمات 


الصفحة الأخیرۃ من نسخة مکتبة معھد البحوث العربیة والفارسیة (تونك) 


کے 


- ا 
اڑا 
کہ 


ال۸ 
کے 
ڈا 
۳ رہہ رہ رر ےہ 


للكطتِيٰاَتبيْری ت٥س‏ 


کس تام 
الا مَةِالِمَحَدث عَبْدا و التخاوی 
اود بقل نی الیٹدکتگومی َالمکَرپامکت(دس ۱ 
-۔۔حممعطلتقال 


ہے 
آتہ 


تا نو رکا 


سی ٠ک‏ 


وَاغْْز لت إِنّكَ عَلَی کل شَيْءِ قَدِیرٌ۔ 


الحمد لل الذي خلق الخلق؛ وکوم منھم نوع الإنسانء وحَمّلم الأمانةًء وأارسل 
رسلا مُبَذرین ومضذرین؛ وداعِین لِلْحَلق إلی طریق الحق والیقینء ومیتيِينَ للناس 
ما یحتاجون إليه من آمور الدنیا والدین؛ وَأَمدَمُمْ بالمعجزاتِ القامرقء والایاتِ الباھرۃِ 
فصار أمرھم فيی الصدقِ کالعیانء لا یحتاج إلی البرھانء ثم بعث أفضلّھم وأکملھم؛ 
رَاَعَلَمم وأجملھم؛: وأبرٌھم وأنورَهمم محمدًا ِء وجعله سید المُرسلین: وخاتم 
النبیینء وجعل شریعتّه أکمل الشرائعء ودینه ناسخ لت الأدیانء حَبیب اللہ وخلیله 
وصفیه ونجیّە المجتبی؛ والشفیع المرتضی؛ سینّد أھلِ الأرض؛ وسینّد أُھلِ السماء 
النبي الأأمي العربي القرشي الھاشمي المکي المدني الٹھامي؛ البشیر النذیر الداعي 
إلی الله بإذنەء السراج المنیر؛ بَ بعثه لِيكَمْمَ مَکارم الأخلاق؛ ومَحَاسنّ الأعمال؛ ویوضح 
طریق الحق في جمیع الأفاقء فنور العالمّ بنورہء وأظھر الحق بظھورہہ وأقام الحْجّةَ 
وأوضح المحَجّةٌ فیا سعادة مَنْ اَمَنَ بەء واتبع سبیلەء واقتدی بھدیە؛ وقَوَمَ دلیلهء 
فذلك الذي شرح اللٴصدرہ بنور الصدق والإیقانء ویا خسارۃ مَنْ لم یؤمن بذلك؛ 
ولم یقر من السعادة ہما منالك؛ فمثلهُ كَعَثْل الذي استھوثه الشیاطین في الأرض وھو 
حیرانء اللھمٌ فصل وسلّمء وزِ وبَاِكُ وََرْم علی ھذا النيي الکبیر الکریم المُحْتَص 


القدمات 


بالشرف الباذخ”'ء والفضل العظیمء وعلی آله وأصحابہ وأتباعه أجمعینء هداۃ طریق 
الحقء ومحیي علوم الدین؛ أشھد أن لا إله إلا اللہ وحدہ لا شريك لەء وأشھد أن 
محمداعبدہ ورسولہء شھادۃً بھا طلعث شمسُ الھداية من أَفيٍ الینایةء وَأَنْفَرَ صبح 
السعادة من فی سُماء العبَاد. 

أاسی, , 

فان آولی ما یعتني بە رباب الھمم العالیة في طلب الکمالات والسعادات: وأھم 
ما یصرف في تحصیلە نقود الأعمار والأوقات: عم الدین الذي یرفع اللہ الذین اتوہ 
مراقب ودرجات؛ ویکشف به عنھم العَمّی ویحفظھم عن الرّدّی؛ ویھدیھم إلی 
الهُدّی؛ ویعصمھم عن الضّلالةء ویخرجھم من الظلمات٠‏ وأفضلُ العلوم وأشرٹُھا 
وأعلاھما وأسناما علحٌ التفسیر والحدیث؛ فکلاھما الأصل المقصود بالذاٹت 
وما سواھما من العلوم وسائل إلیھما وآلات؛ أو فروع لھما ونتائج وثمرات؛ وعلم 
الحدیث هو المرجع والمآلء أو هو بیان وتفسیر لکتاب اللہ المتعالء إذ أحکام الکتاب 
کلُھا کلجات؛ ومجملات ومبھمات؛ والسنة تن جزئیاٹھاء ونَصّل مجملاٹھاء تین 
کیفیاتھا وکَمُیاتھاء وھیٹاتھا وصفاتھاء وسائر الأوضاع والأحوال للحرام والحلال. 
وأعلی العلماءِ قدراً ورْتِة وأعظمُھم شرفاً ومنزلةٗ وأنبأهم شاناً ومکانا وأقوامم 
حجة وبرھانا علماءٌ ھذا العلم الشریف؛ وخدًام ھذا الجناب المنیف؛ فأقدمھم 
وأ٘سبقھم وأفضلھم أصحابُ رسول الله پا ورضيی عنھم ومن بعدھم من التابعین وتبع 


التابعینء والثقاتِ والحفًاظء وائمةِ المحدثینء حَمَلَةِ الس ورُوَاۃ الحدیثِء وحُمَاۃ 


الدینء رحمة الله علیھم أجمعین . 


)١(‏ أي: العالي۔ 


مقدمة اللمعات 


ٹم العلماء الذین شرحوا ألفاظھا ومعانیھاء ویُوا مُدْکلاتھا ومجملاتھاء وَكَدْفُوا 
حَقَالقّها ودفَاقّھاء ثم الذین جاؤا من بعدھمء وصثُوا کا وربا صُخُفاء وهَذْبُومَا 
وحَوَرُومَاء رَحِمَھُم الله وشکر اللٴسعیَهُمْء وجَرَامُم خیراعن المسلمین . 

وإِنْ ھذا العبدَ الضعیف الفقیر إلی اللہ القويٌ الغني الباري عبِد الحق بن سیف 
الدین" بن سعد اللہ'' الدھلوي البخاري؛ أصلح الله شانەء وعصمه عما شانەه؛ لما 
تشرف بحج بیت اللہ الحرامء وزیارۃ قبر نب وحبیبه عليه الصلاة والسلامء أقام بالحرمین 
الشریفین - زاد ھما الله تشریفاً وتعظیماً۔ بُرهةّ من الزمانء واستسعد بخدمة ھذا العلم 
الشریفء وأدرك دہ من علماء هذا الشأنء وحصل له منھم الإجازات والبرکات : 


بتوفیق واہب العطیاتء ومفیض الخیرات؛ من أجلھم وأفضلهھم وأعظمھم وأکملھم: 
قُدوۃٌ العارفینء وزبدہُ المتّقینء الشیخ العالم العاملء العارف الکامل٠‏ الولي المنّبع 
المقتدی؛ طود*٣‏ العلم ونور الھدی؛ مشیّد قواعد الطریقة؛ والجامع بین أحکام 


(١)‏ الشیخ الفاضل سیف الدین بن سعد اللہ بن فیروز البخاري الدھلوي؛ أحد رجال العلم 
والطریقةء ولد ونشأ بدھلي في بیت علم وصلاح؛ وأخذ عن الشیخ عبد الملك بن عبد الغفور 
الپانی پتی وعن غیرہ من العلماء والمشایخ وصحبھم واستفاض منھمء وله رسالة تسمی 
بہ (المکاشفات في الحقائق والتوحید)ء ولە (سلسلة الوصال منظومة بالفارسیةء وکان شاعراً 
مجید الشعر صاحب أذواق ومواجیدء مات لثلاث بقین من شعبان سنة: ۹۹۰ھ. (نزھمة 
الخواطر؛ .)۳٣٤٣ /٤(‏ 

)٢(‏ الشیخ الفاضل سعد الله بن فیروز بن موسی بن معز الدین البخاري الدھلويء ولد ونشأً بدھليء 
وقرً العلم ٹم أخذ الطریقة من الشیخ محمد بن منکن الصدیقي الملاوي وکان زامداً عفیفاً 
متین الدیانة قانعاً علی الیسیرء مات یوم الجمعة لثمان بقین من ربیع الأول سنة: ۹۲۸ھ 
بدھلي . ہنزمة الخواطر؛ .)۳٣٤ /٤(‏ 

(۳) الطُوْد: الجبل۔ 


القدمات 


الشریعة وأسرار الحقیقة صاحب الاستقامة التي هي فوق الکرامةء والکرامة التي 
تحصل بعد الاستقامةء قطبُ وقیہ وأوایہء فرد عصرہ وزمانەء الشیخ المکین الأمینء 
والولي التقي النقيی؛ سیلّدي الشیخ عبد الوهاب") المکي الحنفي القادري الشاذلي 
المتقي قذس اللہ روحە؛ وأوصل إلینا برکاتە وفتوحَەء وقد حصل لھذا الفقیر ببرکة 
صحبتہء والتزام خدمتە؛ في الظاھر والباطنء ما لا یفي بشکرہ البيانء ولا بستطیع 
ببیانه القلمُ واللسان: 


اص آ0 نی شی قل ہلت مرا لتتانا حجت اکر کہ اھ کر 


وکنت في خدمته آکٹثر من سنتینء فأفاض عليٗ بمقتضی استعدادي ما آرجو بە 
الخیر فی مبدئی ومعاديی وأتوقع بذلك سعادة النشأتینء ٹم ودعني بإشاراتِ وبشاراتِ 


)١(‏ هو الشیخ العالم الکبیر المحدث الفقيه الزامد عبد الوهاب بن ولي اللہ المندوي البرھانفوری 
المھاجر إلی مکة المشرفة والمدفون بھاء کان من العلماء الربانیینء ولد ونشأً بمدینة برھان فور 
بعد ما انتقل والدہ من مندو إلیھاء وصار یتیماء فرماہ الاغتراب إلی کجرات؛ وإلی ناحیة 
الاکن وجزائر السیلان: وإلی سراندیب؛ حتی وصل إلی مکة المبارکة سنة ثلاث وستین 
وتسع مثةء وأدرك بھا الشیخ علي بن حسام الدین المتقي الکجراتيء وکانت بینه وبین أببه مودةء 
فأقام بمکة المشرفة ولازمہ اثنتي عشرۃ سنةء وأخذ عنه العلم والمعرفةء وأسند الحدیث 
عنه وعن غیرہ من المشایخء وتصدر للدرس والإفادۃ بعدہ بمکة المبارکڈة وتزوج بھا حین بلغ 
خمسین سنڈ من عمرہ. 
قال عبد الحق بن سیف الدین في ٥‏ أخبار الأخیار): إنە لقینيی شیخ من شیوخ العرب وقال: 
إني سافرت إلی الیمن وأدرکت المشایخ والدراویش؛ فوجدتھم کلھم متفقین علی الثناء عليه 
والإخبار بأنه قطب مکة في وقتہ وقال: إن عبد الوھاب استقام علی المشیخة ستا وثلاثین 
سنة بمکة وما فاتته حجة في أیام إقامتەء وتوفی سنة: ١١٠٠۱۰ھء؛‏ انتھی ملخصا. ١٢نزهة‏ الخواطر؛ 
٣١۸۴ /٥(‏ ۔ ٥۸٦)ء‏ وانظر : ۶ أخبار الأخیار) (ص : ۲۷۱). 


مقدمة اللمعات 


ناشئةِ من مقام الصدق والیقینء وأوصاني بالتزام الخلوۃ والاشتغال بعلم الدینء 
فرجعت بأمرہ إلی الوطن الألیف؛ والتزمت بتوفیق الله خدمة ھذا العلم الشریفء 
وأرجو من اللہ ثبات القدم علی طریق الج والاستقامةء ٹم أآسأل الله العود إلی ذلك 
المقامء مقام الفضل والکرامةء والعکوف علی باب کرمہ وقبولهء والإقامة ببلد رسولەء 
داعیاً إلی الله الوهاب بدعاء أمیر المؤمنین عمر بن الخطاب : اللھم ارزقني شھادۃ في 
سبیلك؛ واجعل موتي ببلد رسولك؛ إنه علی کل شيء قدیں وبإجابة دعاء الراجین 
جدیر . 

وقد یمر اللہ سبحانه لھذا المسکین توالیفَ في أنواع علوم الدینء جعلھا اللہ 
بفضله مقبوةً وبکرمه ورحمتهہ ورضاہ موصوكٌ وإن کتاب (مشکاة المصابیح) للشیخ 
العالم العاملء والسالك الناسكء'والوارع البارعء الفاضل الکاملء ولي الدین أَبي 
عبداللہ محمد بن عبداللہ العمري الخطیب التبریزي؛ طٔيّب اللٴثراہء وجعل الجنةً مثواہء 
کتابٌ طیبٌ مبارڈڈء مصون عن الخلل والزللء حافل شامل للاآحادیث والائار المتعلقة 
بالعلم والعمل؛ ولقد سعی ۔رحمه الله - فی ترتیبه وتھذیہےە؛ء وتنقیحه وتصحیحہە؛ 
بما لا یُتصور المزید علی ذلكء ویکفی للطالب فی حصول المطالب الدینیةء وإدراك 
المقاصد الأخرویةء ما یفوز من الفوائد فیما عثالكء شکر اللہ سعیه وجڑاہ خیراً. 

فالتمس منی بعضی أجلة الأصحاب؛ وصَفوٰۃ الأحبابء أن أکتب لھم بالفارسیة 
شرحا' علی ذلك الکتاب المستطابء لیعمٌ نفگھا الخواص والعوام ویتیسر فھمٌھا 
بالکمال والتمامء فأجبٹ سُوَلَھم وأسعفٹُ مرامَھم ومأمولھم؛ مع کون ھهذا الأمر 
الخطیر محل الاعتذار والتقصیر . 


)١(‏ هو أشعة اللمعات في شرح المشکاة. 


القدمات 


ولما شرعت فی کان یظھر لي في أثناء المطالعة والنظر فيی شروح الکتاب معان 
ونکات لا یلیق إدراجھا في الشرح الفارسي؛ ولا یتیسر فھمھا لبعض الأصحاب؛ وقد 
کانت تلك المعاني مما لا ینبغي أن یضیع ویھمل٠‏ وکانت مما یعذُ من الغنائم ویؤخذ 
ویحمل؛ وقع في الخاطر أن لو وٴضِم شرحٌ باللسان العربي أیضاً لکان أولی وأنسب 
بالحالء وأقضی للمآب لاھل الفضل والکمال؛ ولکن کنت مدة متردداً ومتحیراً في 
ذلك لقلة البضاعةء وقصر الباع فی هذہ الصناعةء وضعف البنية؛ وقصور الھمة؛ 
وتعسر البلوغ إلی تلك النھمةء وأنی لمثلي سلوك مثل ھذا الطریقء والوصول إلی مقام 
التحقیق والتدقیقء ولکن اللہ إذا آراد بعبد خیراً سَھّل لە في طریقهء وأعانه بفضله؛ 
ویَسّر لە الأمر بتوفیقەء ومن خرج لہ توقيع السعادۃء جاءہ المطلوب علی حسب الزرادة 
وقد سبقت العنایة إلی المتخلف العاجزء فألحقه بمحض الفضل بالواصل الفائزء تلك 
قسمة أزلیةق وموهبة سماویةء ولمحة ربانیّةء ونفحة صمدانیةء لا مانع لما أعطی ؛ 
ولا مُعطي لما منع: إنه جواد کریمء ملك برٌ رؤف رحیمء فانفسح القلب؛ وانشرح 
الصدرء وتصمم العزمء واتضح الأمر . 

فشرعت فی أ٘یضاً مستعیناً بالل وسائلاً من فضلے القدیمء وکرمہے العمیم أن 
یسھّل لذلك أیضاً التکمیل والتتمیمء فکانا یمشیان متقارہین متلاحقین أو متسابقینء 
فتارة یسبق الفارسي لکونە سابقاً في الشروع؛ ویلحقه العربي لکونە حاویاً علی الأصول 
والفروعء وآخری یغلبه العربي لعلو درجتہ؛ ورفعة مرتبتەء ولِمَا کان في الطبع إليه من 
المیلانء لمناسبته بأذھان کثیر من الإخوانء فسبق العربي کالفرس الجوادہ واُبدع 
بيی في سیر الفارسي کما شاء اللہ أو راد فتمٌ العربي علی الوجه المرجو والطریق 
المرغوبء والحمد للہ معطي السؤال ومحصل المطلوب . 

فجاء بحمد اللہ کتاباً حافلاً مشتملاً علی فوائد شریفةء ونکات لطیفةء وتحقیقات 


مقدمة اللمعات 


عجیبةء وتدقیقات غریبةء ملتقطة من کتب العلماء والشارحین؛ وناشئة من فکريی 
الفاتر ونظري القاصر أیھا العبد المسکینء مبیتاً لمعاني المفردات اللغویة؛ ومعرباً 
عن وجوہ الترکیبات النحویةء وحاویاً علی الفوائد الحدیثیةء ومشتملاً علی المسائل 
الفقھیةء وذاکراً طرق الروایةء ومشیراًإلی وجوہ الدرایةء وضابطاً لللفاظ بالإعجام 
والإھمالء ومصححًا'ً لأسماء الرجال؛ ولکن من غیر ذکر الأحوالء والسبب في 
الإڑھمال في ذکر الأحوال؛ أنھا إن ذکرت في موضع لم تحفظ في مواضع أخر؛ وإن 
ذکرت في کل موضع ففيه من التکریر والتکثیر ما یوجب التطویل والإملالء فکتبتھا 
في کتاب علی حدة جعلته کالنکملة للشرح؛ مشتمل علی التوثیق والتوھینء والتعدیل 
والجرح؛ إلا الضعفاء من الرواۃ الذین حکم المؤلف بضعفھمء فإني ذکرت أحوالھم 
في الشرح ولم أخالطھم في الأقویاء والثقات . 

وکتبت مقدمة في بیان بعض مصطلحات الحدیث ما یکفي في شرح الکتاب؛ 
ولم أرض في ھذا الباب بالتطویل والإطنابء اکتفاءٗ ہما سبق مني من مقدمة فارسیة 
فی شرح کتاب (سفر السعادة)”ء من اللہ الإبداء والإعادة . 

ثم أوردت مما ذکر الشارح الأول”” ۔ رحمہ الله - سوی بعض ما نقل من الشرّاح 
إلا قلیلاًٌ والذي ذکرت منە شیئاً فما 0 وما فصّله أجملٹّہء وما اختصرہ 
طوللہ وما أجملە فصٔلنہ تفصیلاًء ولا یخلو الأخذ والترك من کلامه عن تضمن رعایة 
معنی واعتبارء کما لا یخفی علی من طالع بعین عبرة واستبصار. 

وقد نقلت إلی بعض المواضع من شرح شیخ شیوخنا في الحدیث شھاب الدین 
)١(‏ هو للعلامۃ اللغوي مجد الدین الفیروزآباديیء شرحه الشیخ عبد الحق الدھلوي فأاحسن 

وأجاد. 


۲( لعل المراد بە العلامة الحسین بن عبداللہ بن محمد الطیبی المتوفی ۳ھ . 


القدمات 


أحمد بن حجر الھیتمي المکي الصغیرء وذکرت فيه: کذا فی شرح الشیخء وشرح 
آخر للأبھري”ء وقلت فیە: کذا فی بعض الشروح؛ ومجموعة أخری للشیخ محمد 
ابن طاھر الفتَّي الججراتی ٣"‏ مسئگی بمجمع البحارء وأوردت فوائد من شرح الشیخ 
ابن حجر الکبیرا“ علی (صحیح البخاري)ء واکٹر ما أقول فیە: قال الشیخء أو أقول: 


(١) 


("۲) 


)(۳( 


(٤ 


الأنصاري الشافعيء ولد في رجب سنة: ۹۰۹ھ في محلة أبي الھیتم من إقلیم الغریبة بمصر 
المنسوب إلیھا. وتوفی سنة: ۹۷۵ھ بمکة ۔ زادھا الله شرفاً وتعظیماً۔ وکان مقیماً بھاء وله 
تألیفات مفیدة منھا (شرح المشکاة). انظر ترجمته في : (شذرات الذمب) (۸/ ۳۷۰۱)ء 
و(البہدر الطالع٤‏ للشوکانی (۱/ ۱۰۹)ء واھدیة العارفین) /٥(‏ ١٤۱)ء‏ و(معجم المؤلفین) 
/١(‏ ۲۹۳)۔ 

الشیخ العالم المحدث عبد العزیز الأبھري الشیخ عماد الدین الکاھاني السندي؛ کان من العلماء 
المبرزین فی الحدیث والفقھینء وصنلف شرحاً علی (مشکاۃ المصابیح) سماہ (منھاج المشکاة٤ء‏ 
وتعلیقات شتی علی الکتب الدرسیة . 

وذکرہ الفاضل الجلبي في (کشف الظنون) وقال: إنه مات سنة : ۹۲۸ھء ولا یصح فأنه خرج 
من ھرات في تلك السنة ومات بکاھان کما في (المآثراء ولم أقف علی سنة وفاتهء انتھی 
ملخصا. (نزمة الخواطر؛ ٤(‏ / ۳۷۰۱)۔ 

ھو الشیخ العالم الکبیر المحدث اللغوي العلامة مجد الدین محمد بن طاھر بن علي الحنفيی 
الفتنی الکجراتیء ولد سنة: ۹۱۳ھ بفتن من بلاد کجرات . وله مصنفات جلیلة ممتعة أشھرھا 
وأحسنھا کتاب (مجمع بحار الأنوار في غرائب التنزیل ولطائف الأخبار) فی خمس مجلدات: 
طبع بإشراف المحدث الکبیر حبیب الرحمن الأعظمي؛ وتوفي مقتولاً مظلوماً سنة ٦۹۸ھ‏ 
0-1 فنقلوا جسدہ إلی فتن ودفنوہ بمقبرۃ أسلافهء انظر ترجمته فی : (نزمة الخواطر) 
.)]٥١۹/ ٤)‏ 

هو شیخ الإسلام أحمد بن علي بن محمد الکناني العسقلاني؛ أبو الفضل شھاب الدین ابن 
حجر: من أئمة العلم والتاریخء أصله من عسقلان (بفلسطین)ء ومولدہ ووفاته بالقاھرةء ولد ے 


مفدمة اللمعات 


کذا في (فتح الباري): وقلت في مواضع عدیدة: کذا فی بعض الحواشي؛ من غیر ذکر 
اسم قائلھا علی التعیینء وھي للسید الفاضل النبیسل الأصیل میرك شاہ''' بن الأمیر 
المحدث السید جمال الدین. 


ولقد ذکرت فوائد شریفةء وفوائد نفسیةء ھی کالقلادة فی نحر البیانء وکالجواھر 


فی قلائد التبیانء من (مشارق الأنوار!" للقاضی عیاض المالکی''“ الیحصبي لم یُر 


(١) 


رو 


(۳( 


(٤٤ 


في شعبان سنة ۷۷۳ھ وتوفي في لیلة السبت الثامن عشر من ذي الحجة سنة ۸۵۲ھ. ولە 
مؤلفات کثیرۃ مشھورة منھا افتح الباري) واتھذیب التھذیب) والسان المیزان) و(الدرر الکامنة؟ 
و(التلخیص الحبیر؛ وابلوغ المرام من أدلة الأحکام) وغیرھاء انظر ترجمت في : (الجواھر 
والدررا (۱/ ٦١)ء‏ و!اإنباء الغمر) (۱/ ۱۰۲)ء و(الضوء اللامع) /٢(‏ ٦۳)ء‏ واالبدر الطالع 
(۹۱۸/۸۱۔-۹۲). 

هو نسیم الدین محمد بن عطاء اللہ الملقب بمیرك شاہء کان من أعیان علماء عصرہ؛ تصدر 
علی مسند التدریس والافادۃ بعد أبیە؛ لم یذکر عنە تألیف ولم یعثر علی سنة وفاتەء کذا في 
ہامش لإتحاف النبيه) (ص: ۷۸)ء و(روضة الصفا) (۷/ ۸۳)ء و(ریحانة الأدب) (۲/ .)٦٤۷‏ 

هو السید الأمیر عطاء الله بن الأمیر فضل اللہ الحسیني الھروي الشیرازي النیسابوري الملقب 
بجمال الدینء من أفاضل المحدثین فيی عصرہہء ومن المبرزین في علم الحدیثء توفي سنة 
٠ھ‏ لە مؤلفات عدیدة منھا روضة الأحباب في سیر النبي والال والأحباب؛ بالفارسیة . 
انظر ترجمتہ فيی ھامش: (إاتحاف النبيه) (ص: ۷۸)ء واروضة الصفا) (۷/ ۸۱)ء واریحانة 
الأدب) (۲/ .)٦٢٤‏ (کشف الظنون) (۱/ ۹۲۲). 

(مشارق الأنوار علی صحاح الاآثار؛ في تفسیر غریب الحدیث المختص بالصحاح الثلاثة وھي 
(الموطاأ)ء واالبخاري٤ء‏ و(مسلم؛ وھو کتاب مفید جداٌ وقال الکتاني في (الرسالة المستطرفة) 
(ص: :)۱٥١‏ هو کتاب لو وزن بالجوھر أو کتب بالذھب کان قلیلاً فیە . 

ھو الإمَامٌء العَلَمڈُ الحَافظً الأرْحَدُ شَیْخُ الإِسّلامء القاضي؛ اَبُو الفْضَلِ عیاض بن موسی 
بعاض مرو ایکسی انس اماکہہ علے العزہ زاتا انقاق رت ا 


القدمات 


مثلھا في النفاسة في کتب الاعیانء وذکرت آشیاء مفیدة من شرح کتاب الخرقي''' في 
مذھب الإمام الجلیل أحمد بن محمد بن حنبل الشیباني؛ ومن الحاوي”' وشرحه في 
مذھب الامام العظیم محمد بن إدریس الشافعيء ومن رسالة ابن أبي زید'” فی مذھب 
الإمام الکبیر مالك بن نس الإمام الثاني . 


وقد تعرضت في مواضع الخلاف لتأیید مذھب الإمام الأعظم نعمان بن ثابت 


أبي حنیفة الکوفي'“ من غیر تعصب واعتساف؛ وآاکٹر ذلك من شرح (الھدایة)ء للشیخ 


()١() 


(۲) 


(۳ 


(٤٤ 


فی سن ست وَسَبْعِینَ وَأَربع مت وتوٴفيی ففي سَنة اَزبَع وَأَْبَعِینَ وَخَسْي متَةٍء ولە مصنفات 
جلیلةء منھا مشارق الأنوارا و(الشفا بتعریف حقوق المصطفی) واترتیب المدارك وتقریب 
المسالك في معرفة أعلام مذھب الإمام مالك٤؛ء‏ و(الإکمال فيی شرح صحیح مسلم؛ وغیرھا. 
انظر ترجمتہ في: سیر أعلام النبلاءا /۲٢(‏ ۲۱۳)ء وفتذکرۃ الحفاظ٤ /٤(‏ ٣١۱۳۰)ء‏ ودالدییاج 
المذھب) (۲/ "0 واشذرات الذھب) /٥(‏ ۱۳۸)ء و(فھرس الفھارس) (۲/ ۷۹۸۷). 
اسمہ (مختصر الخرقي في فروع الحنبلیة) للشیخ أَبي القاسم عمر بن الحسین الخرقي الحنبلي 
الدمشقي المتوفی سنة: ٣۳۳ھ‏ شرحہم موفق الدین عبداللہ بن أحمد بن محمد بن قدامة 
المقدسی الحنبلی المتوفی سنة: ٦٦١ھ‏ وسماہ (المغنی). (کشف الظنون: (۲/ .)۱٦٢٦‏ 
یعني (الحاوي الصغیر في الفروعاء للشیخ نجم الدین عبد الغفار بن عبد الکریم القزویني 
الشافعی المتوفی سنة: ٥ھ‏ وھو من الکتب المعتبرة بین الشافعیةء ولە شروح کثیرة ذکرھا 
فی 7(کشف الظنون) (۱/ .)٦٦٦‏ 

رسالة ابن أبي زید ۔ في الفقه المالکي ۔ للشیخ الإمام أبي محمد عبداللہ بن أبي زید المالکيی 
القیروانی المتوفی سنة : ۳۸۹ھ. (کشف الظنون) (۱/ ١١۸)۔‏ 

هو الإمام الأعظم آبو حنیفة النعمان بن ثابت بن زوطی الکوفي؛ أحد الأئمة الأربعةء واتفق 
المؤرخون -علی وج العموم -علی أنه کان عجمي النسل من أبناء فارس الأحرارء ولد سنة 
ثمانینء وَذَعَبَ تَاہیۓ إِلّی عَليٌ ظلہ وَمُوَ صَیِیرٌء فَعَ لَهپالبَركة فیھ َفي ذُریتہء وتوفي سنة 


مثة وخمسین عن سبعین سنة . انظر ترجمته فی : (سیر أعلام النبلاء) /٦(‏ ۳۹۵)ء ووفالوافی ے 


مقدمة اللمعاث 


المحقق والإمام المدقق کمال الدین بن الھمامء حافظ الروایةء وصاحب الدرایة؛ 
فإانه رحمہ اللہ قد أثبت مذھب أبي حنیفة بالأحادیث والآثار الصحیحة البواھر وبلغ 
فی ھذا الأمر إلی أن کاد یقال: إن الشافعي من أصحاب الرأيء وأہا حنیفة من أصحاب 
الظواھرء ومما سنح لي علی الإجمال من الدلیل علی کون مذھب الإمام أبي حنیفة 
موافقاً للحدیث والائر؛ موافقتہ لمذھب الإمام أحمد إلا ما قلٌ وندر؛ ولا ریب أن 
مذھب الإمام مؤسٌس علی الأحادیث الصحیحة والاثار الصریحةء وما ذکر في کتبنا 
من الدلائل العقلیة والقیاسات الفقھیة إنما هي لترجیح بعض الأحادیث علی بعض 
بالخصوص: ولیس کما زعم المخالفون من قبیل القیاس في مقابلة النصوص٠‏ وأیضاً 
ما یضعّفه الشافعیة من بعض الأحادیث التي تمسك بھا أبو حنیفة کما ذکر في الکتاب؛ 
فھو بضعف بعض الرواۃ الذین جاؤوا بعدہء لا في الذین قبلە فھو عندہ کان صحیحاً 
بلا شك وارتیاب؛ ومن مذھب أبي حنیفة وجوب تقلید الصحابي فیما قالء والشافعي 
یقول: نحن رجال وهم رجال”ء وأبو حنیفة رحمه الله یقدم أقساماً من الحدیث علی 
القیاس من غیر خلاف ونزاعء فھو آکثر موافقة للأحادیث؛ وأدخل وأثبت قدمآً في 
الاتباع . 


٭ بالوفیات) /٦(‏ ۲۳)ء واتاریخ ابن خلدون) (۳/ ٢۲۰)ء‏ واأعلام المحدثین) للمحقق 
(ص: ٦٦‏ وما بعدھا). 

)١(‏ الشیخ اللإمام کمال الدین محمد بن عبد الواحد السیواسيء المعروف بابن الھمامء الحنفي؛ 
ولد تقریبأآسنة تسعین وسبع مثةء وتوفي في رمضان سنة إحدی وستین وثمان مثةء وله تصانیفء 
منھا افتح القدیر؛ في شرح ڈالھدایة)ء واالتحریر؛ في أصول الفقه. انظر: ۷کشف الظنون؛ 
(٢٣۲۰۳)ء‏ واحسن المحاضرۃ في تاریخ مصر والقاھرة) (۱/ ٤۷٦)ء‏ واالفوائد البھية) 
(ص: ۱۸۰). 

.)۱٤١۷ /۱( انظر : 7 حجۃ الل البالغةا‎ )٢( 


القدمات 


وإن ھذا الشرح قد وقع فی من الإطناب والتطویل ما یثقل حمله علی أرباب 
الکسل؛ وتتعسر مطالعتہ والخوض فيه علی بعض أصحاب التحصیل؛ وکنت اُردت 
في بدہء الأمر أن أسلك في ھذا الشرح سبیل الاقتصارء ولا أکتب إلا ما یحتاج إلیە 
في مطالعة الأحادیث علی وجه الضرورۃ والاضطرار ولکن لما مِنّ الله سبحانه عليٗ 
بغنائم فضله وإحسانہ؛ تی سس جح ہیی 
في إنفاقھا علی الطالبین متحرزاً بقوله تعالی : ٭فل لو تم تَملْکونَ حَرَاپنَ مَحْمَة رَهََإِدا 
لہس کت حَشیة الانفَاق 4[الإسراء: .]٦٤٢‏ 

وما ترکت حدیثاً إلا شرحتهہ وتکلمت فیە وإن قلٗء ضبطاً لأحادیث الکتاب ؛ 
وتشرفاً لھاء بخلاف طریق الشارح الأولء وقد ضبط الشارح الأحادیث بالأول والثانيء 
وکتب اسم الراوي في کل فصل من الفصولء ورقّمت أنا لعددھا روماً للاختصارء 
وکتبت اسم الصحابي في الھامش!''' علی طریقة (جامع الأصول)'"ء والتزمت في 
شرح تراجم الأبواب ذکر معانیھا وأحکامھاء مما فیيە تحقیق ذلك المقامء فاندرجت 
في ذلك علوم جمة؛ وفوائد مھمةء بتوفیق الملك العلامء وسمیته ب۔(لمعات التنقیح 
فی شرح مشکاة المصابیح)ء وأرجو من اللہ ان یجعلنی فیما عملت في ھذا الشرح 
مأجورا ویجعل سعبي في سلوك طریق جمعہ وتآلیفه مشکوراء ولا یضیع ما کابدت 
في الھواجر وسھرت في الدیاجر في الاأیام واللیاليء إِنە لا یضیع أجر عمل عامل من 
الأداني والأعالي؛ وإني لا أسأل أحداً علی ذلك أجراء إن أجري إلا علی اللہ ومو 
تعالی حَسْبُ من توکل عليه وکفاہء اللھم آغیتا بفضلك عمن سواك؛ واجعلنا ممن أعطیتہ 


. تنبیه: لکن تسھیلاً للقاری نحن کتبنا اسم الصحابي في الشرح عند بدء الحدیث‎ )١( 
هو للامام أبي السعادات مبارك بن محمد المعروف بابن الآئیر الجزري الشافعي المتوفی سنة:‎ )۲( 
۔)٤٥٥٥‎ /۱( (کشف الظنون)‎ . ٦ 


مقدمة اللمعات 


إذا سألء وأجبته إذا دعاكء واجعلنا من أفقر عبادك إليكء وأغننا عن الخلق اکتفاءً 
بفضلك وتوکلاً عليك . 

والمامول من اللہ سبحانه أن ینفع بە الطالبینء ویجعله مقبولاً لدیەء وأن یجعله 
وسیلة لي فيی حضرة حبیبەء وسبباأً لبیاض الوجه عندہ بشرح کلام وإثبات سنتهء 
وتجدید أمر دینە وتأبید ملتہ ِء وأن یوفقني ثانیاً لإتمام الشرح الفارسي أیضاء ویحفظ 
أوقاتي عن الضیاع والتفرقة والفتورء إنە جواد کریم ملك بر رؤف غفور شکور. 

والمأمول من الأصحاب أن بُسبلوا ذیل العفو علی خطیئاتي؛ ویٔغمضوا الطرف 
بالعفو والصفح عن زلاّتيء وینظروا بعین العنایة والإحسانء وبِعذروني فیما وقع من 
الخطأء فإن الإنسان یساوق السھو والنسیانء وأن یردوا الفساد إلی الصلاح؛ والخطاً 
إلی الصوابء وبالل التوفیق؛ ومن إلھام الحق؛ وإلیه المرجع والمآب٠‏ والصلاةۃ 
والسلام أولاً وآخراء وظاھراً وباطناء علی النبي الکریمء صاحب الخلق العظیم؛ 
والفضل المبینء وعلی آله وأصحابہ وأتباعه وأحزابه أجمعینء هُداۃ طریق الحقء 
ومحبي علوم الدینء وآخر دعوانا أن الحمد اللہ رب العالمین . 

ٹم اعلم أنه قد أجازنيی سیدي الشیخ عبد الوهاب وغیرہ من المشایخ أولي الالباب 
بہجمیع ما تجوز روایته منھم من الصحاح الست وغیرھا من کتب الأحادیث وعلوم 
الدینء من کتب المتقدمین والمتأخرینء ودخل في عمومھا کتاب (المشکاة)ء ولکنه 
لم یتفق منھم الإجازۃ بخصوصیة الأثباتء وقال شیخي بعد إتمام قراءتي إیاہ علیه : 
أجزناکم روایة هذا الکتاب کما أجازنا المشایخ من غیر ذکر الإسناد وما حصل لي 
رراتس شر مہ تالافادہ إلا من قبل الشیخ العالم العامل الفاضل الکامل؛ تذکرۃ 
السلف؛ بقیة المحدثینء مولانا الشیخ حمید الدین السندي مولداًء والمدني موطناء 


القدمات 


والمکي مدفناء وھو من الشیخ الإمام الھمام خطیب المسجد النبوي قٌُ نور الدین 
علی بن عرٌاق''' رحمة اللہ عليه رحمة واسعةء قال: أخبرنا بە شیخنا أقفضی القضاۃ 


شرف الدین عبد الکریم الرافعي إذناً شفاھاء عن الإمام أبي الفتح المراغي المدني” إذنا 


0١) 


(٢) 


(۳) 


الشیخ الإمام العالم العلامة المحدث حمید الدین بن عبداللہ بن إبراھیم الحنفي العمري السندي 
المھاجر إلی مکة المشرفةء ولد ونشأً ببدربیله من بلاد السندء وقراً العلم ورحل إلی الحرمین 
المحترمین مع والدہء وآخذ الحدیث بھا عن الشیخ أبي الحسن الشافعي البکري؛ والشیخ 
احمد بن حجر المكي؛ والشیخ نور الدین علي بن عوّاق الخطیب بالمدیئة المنورةء والشیخ 
نجم الدین محمد بن أحمد الغیطي المصريء والشیخ محمد سالم الطبلاوي المصري؛ والشیخ 
محمد العلقمي الشافعي المصري والشیخ عبد القادر الحنفي المصري وغیرھم من کبار المشایخ؛ 
وأخذ عنه الشیخ محمد بن أحمد بن العجل أبو الوفاء الیمنيء والشیخ عبد الرحمن بن 
عیسی العمریي المرشدي مفتي الحرم الشریف بمکة المبارکةء والشیخ عبد الحق بن سیف الدین 
الدملوي وخلق آخرون. وقال محمد بن فضل الله المحبي في (خلاصۃ الأثرا (۲/ :)۲٢‏ إِنە 
کان صوفي الأخلاق کثیر الخوفء خشن العیش؛ حسن العشرةء ولم یزل بمکة إلی أن توفيی؛ 
وکانت وفاته سنة تسع بعد الألف؛ وعمرہ نحو تسعین سنةء ودفن بالمعلاۃ بجنب قبر أُخیەء 
ومدة إقامته بمکة تسع سنینء انتھی ملخصا. (نزمة الخواطر؛ .)٤٢٤٢ /٥(‏ 

الظاھر هو صاحب اتنزیه الشریعة المرفوعة عن الأخبار الشنیعة الموضوعة) الشیخ علي بن 
محمد بن عراق الکنانيی خطیب مسجد النبي ِء ولد سنة ۹۰۷ھ وتوفي سنة ثلاث وستین 
وتسع مئةء انظر : (مدیة العارفیین) (۱/ ٦۳۹)ء‏ ودأبجد العلوم؛ (۳/ ١٦۱)ء‏ ودالکواکب 
السائرة" (ص: ۳۱۲)ء وامعجم المؤلفین) (۷/ ۲۱۸)ء ودالأعلام) .)٦١ /٥(‏ 

هو أبو الفتح محمد بن أبي بکر بن الحسینء شرف الدینء القرشي العثماني المراغي القاھمري 
الأصلء فقيه عارف بالحدیث؛ ولد في أواخر سنة خمس وسبعین وسبع مثة بالمدینةء وتوفي 
بمکة لیلة الأحد سادس عشر المحرم سنة تسع وخمسین وثمان مئةء من آثارہ: المشرع الروي 
في شرح منھاج النووي؟ أربع مجلداتء واتلخیص أبي الفتح لمقاصد الفتح) اختصر بە > 


مقدمة اللمعات 


وإن لم یکن سماعاً لبعضهە؛ قال: أخبرني بە والدي قاضي طیبة أبو بکر بن الحسین 
المراغي”ء أخبرنا بە العلامة إمام الدین علي بن مبارك شاہ الصدیقي”' قال : أخبرنا 
بە مؤلفه الخطیب أبو عبداللہ محمد بن عبداللہ العمري التبریزي قراءة لجمیعهء وإجازۃ 


۔ 


لما تجدد إلحاقه بعد القراءة . 


(١) 


("٢ 


)00 


افتح الباري) لابن حجر في نحو أربع مجلدات أیضا ولد ۷۷۵ھ وتوفي ۸۹ھء انظر: 
(البدر الطالع) (۲/ ١٤۱)ء‏ ودالضوء اللامع) (۳/ ٤٦٥)ء‏ وڈالأعلام) /٦(‏ ۲۸۳). 

هو أبو بکر بن الحسین بن أبي حفص عمر القرشي العبشمي الأأموي العثماني المراغي المصري 
الشافعي نزیل المدینة المنورةء زین الدینء وکنیتە ابو محمد ویقال : اسمه عبداللہ والمشھور 
ان اسمه كکنیتەء ولد بالقاھرة سنة ۷۲۷ھ ومات بالمدینة سنة ٦۸۱ھء‏ لے اتحقیق النصرة 
بتلخیص معالم دار الھجرة) في تاریخ المدینةء ولروائح الزھر؛ اختصر بە (الزھر الباسم) فيی 
السیرة النبویة لمغلطايء واالوافي) أکمل بہ شرح شیخه الأسنوي للمنھاج؛ وغیر ذلك . انظر: 
(الضوء اللامع) /٥(‏ ۲۳۲)ء وڈالأعلام؛ /٦(‏ ۲۸۳). 

الشیرازي؛ ولد سنة ۷۰۹ھ وسمع من الحَافظ المزي وَغیرہء قال ابن الجزري: کان إماماً 
علامة جمع بین العلم والعمل ورجع إلی شیراز بعلم کثیر وشھر السنة بھاء ولم یؤرخ وفاته. 
(الدرر الکامنة في أعیان المائة الثامنة) .)۱۱١ / ٤(‏ 


صفیر ری ہے 
سے ھھ کے تر و سے ہے 5 اے پت 
معدمە یی بیان بعص ا ں ہد اعتقم سے موچ سے 


بکائک کر ابر تن تاب 


٭ [تعْرِیف الحَدِیث]: 

اعلم ان الحدیث في اصطلاح جمھور المحدثین یطلق علی قول النبي للهُ وفعله 
وتقریرہ. 

ومعنی التقریر: أنە فَعَلَ أحذٌ أو قال شیئاً فی حضرتہ قء ولم ینکرہ ولم ینھہ عن 
ذلك بل سکت وقرر۔ 

وکذلك یطلق ۔ الحدیث ‏ علی قول الصحابي وفعله وتقریرہء وعلی قول التابعي 
وفعله وتقریرہ. 
٭ [الْمَرْقُوع]: 

ما الٹھی إِلَی ال گل یُقال لَه الْمَرُفوع۔ 
٭ [الْمَوْقوف]: 

وَمَا انْٹھی إِلَی الصّحَابئ ثُقال لَه الْمَرْثُوفء کَمَا يقّال: قَالَء او فعلء او قرر 
این عَبّاس؛ او عَن ابن عَبّاس مَوْقَوفاء او مَوْقوف علی ابن عَبٌاس . 
٭ [الْمَقْطُوع]: 


07 7 کی - - ھ۶ 
وَمَا انتھی إلی التَّابِعِئ یُقال لهٌ المَقطوع . 


مقدمة في بیان بعض مصطلحات علم الحدیٹ... 


٭ [الحَدیث والاأٹر]: 


وَقد خصص بَعضهم الحَدیث بالمرفوع وَاْمَوْقٌوف٠‏ إِذ المَقٌطوع قّال لَهُ: الأثر 


٠ 2 :‏ ھ ٤‏ 7 7 ۶1 1 یم ج ے‫ 
وَقد پُطلق الاثر علی المَرفوع ايْضا کما پُتال : الادعیة الماثورة لما جاء من الادعیّة عن 


والطحاوي”۶ سمی کتابه المشتمل علی بیان الأحادیث النبویة وآثار الصحابة 


ب۔(شرح معاني ناک وقال السخاوی٢٣:‏ إِن للطبری ٣‏ کتاباً مسئی ب۔ (تھذیب 


(١) 


(٢) 


(۳( 


هو الإمام أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة الأزدي المصري الطحاوي الحنفي؛ 
ابن أخت المزنيء المولود سنة ۲۲۹ھ والمتوفی سنة ۳۲۱ھء برع في الفقه والحدیث وصنف 
مؤلضات کثیرة منھا (شرح معاني الآٹار؛ وامشکل الآاٹار؛ و( أحکام القرآن) وغی رما . انظر 
ترجمتہ في : داعلام المحدثین) للمحقق (ص: ۲۹۱)ء واسیر أُعلام النبلاء؛ /۱٥(‏ ۹" 
واالعبر١ٴ‏ (۲/ ۱۱)ء و(طبقات السیوطي) (ص: ۳۳۷)؛ واتذکرۃ الحفاظ) (۳/ ۸۰۹)ء 
واوفیات الأعیان) (۱/ ۷۲). 

هو محمد بن عبد الرحمن بن محمد شمس الدین السخاوي؛ مؤرخ وعالم بالحدیث والتفسیر 
والأدب؛ أُصله من (سخا) قریة من قری مصرء ولد في القاھرة سنة ۸۳۱ھء وتوفي بالمدینة 
سنة ۹۰۲ھ ۱۲۹۷ء ء لازم الحافظ ابن حجر وتخرج عليهء وصنف زھاء مثتي کتاب أشھرھا 
(الضوء اللامع في أعیان القرن التاسع) وافتح المغیث شرح ألفیة الحدیث) واالمقاصد الحسنة) 
واالإعلام بالتوبیخ لمن ذم التاریخ) ولالجواھر والدرر؛ في ترجمة شیخ الإسلام ابن حجر 
العسقلاني وغیر ذلك؛ انظر ترجمته في : (الضوء اللامع) /٤(‏ ٦١)ء‏ وافھرس الفھارس 
والأثبات) (۲/ ۹ء وامعجم المؤلفین؛ (۱۰/ ١٥۱)ء‏ وڈڑالأعلام) (۱۰/ .)۱۹۲١‏ 

هو الإمام العالم المفسر المؤرخ أبو جعفر محمد بن جریر بن یزید الطبريء ولد سنة ٢٢۲ھ‏ 
وتوفي سنة ٣٣۳م‏ وَصَنَّفَ تصَانیف حسنة أبرزھا اتاریخ الرسل والملوك؛ وہجامع البیان في 
تفسیر القرآن) وہتھذیب الاآثار؟ وغیر ذلك . قال أبو بکر بن کامل البغدادي الحافظ : لم أر بعد 
أبي جعفر أجمع للعلم وکتب العلماء ومعرفة اختلاف الفقھاء وتمکنه في العلم منەء انظر: ے 


:8 القدمات 


الاار) مع أنه مخصوص بالمرفوع؛ وما ذکر فیه من الموقوف فبطریق التبع والتطفل . 
٭ [الْخَيَر والْحَدیثٹ]: 

والخبر والحدیث في المشھور بمعنی 2 وبعضھم خصوا الحدیث ہما 
جاء عن النبي قٌِِ والصحابة والتابعینء والخبر ہما جاء عن أخبار الملوك والسلاطین 
والأیام الماضیةء ولھذا یقال لمن یشتغل بالسنة : محدث؛ء ولمن یشتغل بالتواریخ : 
أخباري . 
٭ [الرفع فِسْمَانِ صَرِیح وحکمي]: 

والرفع قد یکون صریحاً وقد یکون حکماً. 
٭ [القولي الصّرِیح]: 

ما صریحاً ففي القولي کقول الصحابي: سمعت رسول ال قيٍ یقول کىذاء آو 
کقولە أو قول غیرہ: قال رسول ال لُ آو: عن رسول الل لَُ أنه قال کذا. 
٭ [الیْعْلِيْ الصٌرِیح]: 

وفي الفعلي کقول الصحابي: رأیت رسول اللہ ل٤‏ فعل کذاء أو عن رسول اللہ یل 
أنه فعل کذاء أو عن الصحابي أو غیرہ مرفوعاً أو رفعه أنه فعل کذا. 
٭[التقریري الصربح]: 

وفي التقریري أن یقول الصحابي أو غیرہ: فعل فلان أو اد بحضرۃ النبي گلا 
کذاء ولا یذکر إنکارہ. 


 <‏ ذفتاریخ بغداده (۲/ ١٦۱)ء‏ واسیر أعلام النبلاء) /۱٤١(‏ ۷٦۱)ء‏ و(العبر) (۱/ ٤٦٦)ء‏ واتذکرة 
الحفاظ) (۲/ ۷۱۰). 


مقدمة في بیان بعض مصطلحات علم الحدیت... ۹ 


٭ [القولي الْحكَمِي]: 

وآما حکماً فکإخبار الصحابي ۔ الذي لم یخبر عن الکتب المتقدمة - ما لا مجال 
فیه للاجتھاد عن الأحوال الماضیة کأخبار الأنبیاء وأممھمء والإخبار عن الأمور الماضیة 
من بدء الخلق؛ أو التیة کالملاحم والفتن وأھوال یوم القیامةء أو عن ترتب ثواب 
مخصوص آو عقاب مخصوص علی فعل فإنہ لا سبیل إليه إلا السماع عن النبي گل 
٭ [الْفعْلِيْ الْحكیي]: 

أو یفعل الصحابي ما لا مجال للاجتھاد فیه . 
٭ التقریري الْحكَهي]: 

و بخبر الصحابي بأنھم کانوا یفعلون کہذا في زمان النبي ق؛ لأن الظامر 
اطّلاعہ پل علی ذلك ونزول الوحي بەء أو یقولون: من السنة کذا؛ لن الظاھر ان السنة 
سنة رسول اللہ و وقال بعضھم: إنه یحتمل سنة الصحابة وسنة الخلفاء الراشدین : 


فان السنة تطلق عليه . 
ہو بے 
٭ [المند]: 


الہ تع ماف ری رعافالات مت 
٭ [الإسُنادا: 

والإسناد بمعناءء وقد یجيء بمعنی ذکر السند والحکایة عن طریق المتن . 
٭ الْمٰن]: 


والمتن ما انتھی إليه الاسناد . 


٣۲‏ القدمات 


٭ الْمصِل]: 

فان لم یسقط راو من الرواۃ من البین فالحدیث 7 ویسمی عدم السقوط 
اتفالاً: 
٭ [الْمْقطع]: 

وإن سقط واحد أو أکثر فالحدیث منقطع ء وھذا السقوط انقطاع . 
٭ الْمُعَلق]: 

زالبشرق 0ھ کرک اف ايد مس ستقاہ روفلا الا فا اتا 
والساقط قد یکون واحداء وقد یکون أکثر وقد یحذف تمام السند کما ھو عادة 
المصنفین یقولون : قال رسول الله وا . 
٭ [تعلیقات البْخَارِئ]: 

والتعلیقات کثیرۃ في تراجم (صحیح البخاري) ولھا حکم الاتصال؛ لانە التزم 
فيی ھذا الکتاب أن لا یأتي إلا بالصحیح؛ ولکنھا لیست في مرتبة مسانیدہء إلا ما ذکر 
منھا مسنداً فی موضع آخر من کتابە. 
٭ [حکم اللَْلِیق پصِیقّة المنْلُوم والمجھول]: 

وقد یفرق فیھا بأن ما ذکر بصیغة الجزم والمعلوم کقوله : ہقال فلان) أو: (ذکر 
فلان) دلَ علی ثبوت إسنادہ عندہ فھو صحیح قطعاً وما ذکرہ بصیغة التمریض والمجھول 
ک (قیلء ویقالء ودُکرا ففيی صحته عندہ کلام ولکنە لما أوردہ في هذا الکتاب کان 
لە أصل ثابت؛ ولھذا قالوا: تعلیقات البخاري متصلة صحیحتة!'. 


۔)٦۱۹ انظر: (ھدي الساريی) (ص:‎ )١( 


مقدمة في بیان بعض مصطاحات علم الحدیٹ... بات 


٭ المُرسل]: 

وإن کان السقوط من آخر السند فإن کان بعد التابعي فالحدیث مرسل؛ وھذا 
الفعل إرسالء کقول التابعي : قال رسول ال ُء وقد یجيء عند المحدثین المرسل 
والمنقطع 07027( والاصطلاح الأول أشھر . 
٭حکم الْمُرسل]: 

وحکم المرسل التوقف عند جمھور العلماءء لأنہ لا یُدری أن الساقط ثقة أو لا؛ 
لأن التابعي قد یروي عن التابعي؛ وفي التابعین ثقات وغیر ثقات . ۱ 

وعند أبي حنیفة ومالك: المرسل مقبول مطلقاًء وھم یقولون: إنما اُرسله لکمال 
الوثوق والاعتماد؛ لن الکلام في الثقة ولو لم یکن عندہ صحبحاً لم یرسلهء ولم 
یقل : قال رسول اللہ ہل . 

وعند الشافعي إن اعتضد بوجە آخر مرسل أو مسند وإن کان ضعیفاقلء وعن 
اأحمد قولان . 

وھذا کله إذا علم أُن عادة ذلك التابعي ان لا یرسل إلا عن الثقاتء وإن کانت 
عادته أنْ یرسل عن الثقات وعن غیر الثقاتء فحکمہ التوقف بالاتفاقء کذا قیلء وفیه 
تفصیل أزید من ذلك ذکرہ السخاوي في شرح (الألفیة)'''. 
٭ [المعضل] : 

وإن کان السقوط من أثناء الاسنادء فإن کان الساقط اثنین متوالیاً یسمّی مُعضّلاً 


ہفتح الضاد-. 


۳٣٤ 'فتح المغیث بشرح ألفیة الحدیث) (۱/ ۱۲۹ وما بعدھا)ء وانظر: اظفر الأماني) (ص:‎ )١( 


٤‏ القدمات 


٭ [الْمْقطع]: 

وإن کان واحداً أو أکثر من غیر موضع واحد یسمی منقطعاًء وعلی مذا یکون 
المنقطع قسماً من غیر المتصل٠‏ وقد یطلق المنقطع بمعنی غیر المتصل مطلقاً شاملاً 
لجمیع الأقسامء وبھذا المعنی یجعل مقسّماً 
٭ [طٔرِیق معرفة الانقطاع]: 

ویُعرف الانقطاع وسقوط الراوي بمعرفة عدم الملاقاۃ بین الراوي والمروي عنەه؛ 
إما لعدم المعاصرة أو لعدم الاجتماع والإجازۃة عنەء بحکم علم التاریخ المبین لموالید 
الرواۃ ووفیاتھم وتعیین أوقات طلبھم وارتحالھمء وبھذا صار علم التاریخ أصلاً وعمدةۃ 
عند المحدثین . 
٭ [المدلس]: 

ومن أقسام المنقطع ا بضم المیم وفتح اللام المشدة -؛ ویقال لھذا 
الفعل : (التدلیس) ولفاعله : (مدذٌُس) بکسر اللام . 
٭ [تمْریف التَّلیس اصْطلاحاآ]: 

وصورته: ان لا یسمي الراوي شیخه الذي سمعه منەء بل یروي عمن فوقه بلفظ 
یوهم السماع ولا یقع کذبء کما یقول: عن فلان: وقال فلان . 
٭ [تمٍْیف اللَّذلِیس لعةا: 

والتدلیس في اللغة: کتمان عیب السلعة في البیع؛ وقد یقال: إنه مشتق من 
الدلسء وھو اختلاط الظلام واشتدادہ. 
٭ [وٗجہ التْسْمِيَة ہو]: 


سمي بہ لا شتراکھما في الخفاء. 


مقدمة في بیان بعضْ مصطاحات علم الحدیت..۔ ١‏ 


٭ [حکم المدلّس]: 

قال الشیخ(': وحکم من ثبت عنه التدلیس أن لا یقبل منےە إلا إذا صرّح 
بالتحدیث . 
٭ [حکم النَّذلِیس]: 

قال الشمُنٌي”: التدلیس حرام عند الأئمة؛ رُوي عن وکیع أنە قال: لا یحل 
تدلیس الثوب فکیف بتدلیس الحدیثء وبالغ شعبة في ذمہ. 
٭ ا[حکم رِوَایَة المدلس]: 

وقد اختلف العلماء في قبول روایة المدلٌس؛ فذھب فریق من أھل الحدیث 
والفقه إلی أن التدلیس جرحء وأنْ من عُرف بە لا یُقبل حدیثہ مطلقاًء وقییل: یقبل 
وذھب الجمھور إلی قبول تدلیس من عُرف أنە لا یدلس إلا عن ثقة کابن عیینة وإلی 
رہ من کان دلُس عن الضعفاء وغیرھم حتی ینصْ علی سماعه بقوله: سمعت أو حدثتا 
او أُخبرنا. 


)١(‏ أي الحافظ ابن حجر العسقلاني. 

)٢(‏ هو الإمام المحدث تقي الدین أبو العباس أحمد بن محمد بن محمد الحنفي الشُمْني - بضم 
المعجمة والمیم وتشدید النون -؛ ولد في العشر الأخیرۃ من رمضان سنة: ۸۰۱ھء وتوفي 
في سابع عشر ذي الحجة سنة: ۸۷۲ھ. 
قال السیوطي في (حسن المحاضرۃ في تاریخ مصر والقاھرة) (۱/ :)٦۷٤‏ قدوۃ عین الزمان 
وإنسانھاء وواحد عصرہ في العلوم بحیث خضعت له رجالھا وفرسانھاء وشجرۃ المعارف 
التيی طاب أصلھا فزکت فروعھا وأغصانھاء وریاض الاداب التي فاضت ینابیعھاء وفاحت 
زھورھاء وتنوعت آفناؤھاء وصنف حاشیة علی امغني اللبیب)ء وحاشیة علی (الشفا) واشرح 
النقایةہ في الفقەء وغیر ذلك . انظر: ٴالفوائد البھیةه (ص: ۳۷)ء والبدر الطالع؛ (۱/ ۱۱۳)ء 
و(الضوء اللامع) (۱/ ۳۷۲). 


جک امقدمات 


٭ [اَسبَاب النَْلیس]: 

والباعث علی التدلیس قد یکون لبعض الناس غرض فاسدء مثل إخفاء السماع 
من الشیخ لصغر سنە؛ و عدم شھرتە وجاهه عند الناس . 
٭ [تذلیس الأکابر]: 

والذي وقع من بعض الاکابر لیس لمثل ھذاء بل من جهھة وثوقھم بصحة الحدیث 
واستغنائھم بشھرۃ الحال . 

قال الشمْنّي : یحتمل أن یکون قد سمع الحدیث من جماعة من اللقات وعن ذلك 
الرجلء فاستغنی بذکرہ عن ذکر أحدھم أو ذکر جمیعھم لتحققه بصحة الحدیث فیه 
کما یفعل المرسل . 
٭ [المضطرب]: 

وإن وقع في إسناد أو من اختلاف من الرواة بتقدیم أو تأخیرء أُو زیادة أو 
نقصانء أو إبدال راو مکان راو آخرء أو متن مکان متنء أو بتصحیف في أسماء السند 
أو أجزاء المتنء أو باختصار أو حذف؛ أو مثل ذلك؛ فالحدیث مضطرب . 
٭ [حکم المضطرب من الروایّات]: 

فإن أمکن الجمع فبھا وإلا فالتوقف . 
٭ [المدرج]: 

وإن أُدرج الراوي کلام أو کلام غیرہ من صحابي أو تابعي مثلاً لغرض من 
الأغراض کبیان اللغةء أو تفسیر للمعنی؛ أو تقیبد للمطلق؛ أو نحو ذلك؛ فالحدیث 


مدرج . 


مقدمة فی بیان بعض مصطاحات علم الحدیث... ۰۷" 


کسھ 


٭ تنبےہ : 
٭ [الرَوَایَة بالْمَمْتی]: 

وھذا المبحث ینجرٌ إلی روایة الحدیث ونقله بالمعنی وفیه اختلاف: فالأکٹرون 
علی أنە جائز ممن هو عالم بالعربيةء وماھر في أسالیب الکلامء وعارف بخواص 
التراکیب ومفھومات الخطاب لئلا یخطی بزیادۃ ونقصان . وقیل : جائز فی مفردات 
الألفاظ دون المرکبات . وقیل : جائز لمن استحضر ألفاظه حتی یتمکن من التصرف 
فیە. وقییل: جائز لمن یحفظ معاني الحدیث ونسي ألفاظھا للضرورة في تحصیل 
الأحکامء وأما من استحضر الألفاظ فلا یجوز لە لعدم الضرورۃء وھذا الخلاف في 
الجواز وعدمه . 
٭ [رِوَاَة اللَْظ أولی]: 

أما أولویة روایة اللفظ من غیر تصرف فبھا فمتفق علیهء لقولے لگ : (نضر اللہ 
امرءاٴسمع مقالتي فوعاھا فأداما کما سمع)”' الحدیث: والنقل بالمعنی واقع في الکتب 
الستة وغیرھا۔ 
٭ [العنع:ة]: 

والعنعنة روایة الحدیث بلفظ : عن فلان عن فلان . 
٭ [المعنعن]: 

والمعنعن حدیث روي بطریق العنعنة . 
٭ [شُرُوط العنع:ة]: 


ویشترط في العنعنة المعاصرۃ عند مسلمء واللقي عند البخاريء والأخذ عند قوم 


.)۲۳٢( أخرج نحوہ أبو داود (٣٦٦۳)ء والترمذيی (٢٥٦۲)ء وابن ماجە‎ )١( 


۸ القدمات 


آخرینء ومسلم” ردٴعلی الفریقین أشد الرد وبالغ فیەء وعنعنة المدلس غیر مقبول. 
٭ [المسند]: 

وکل حدیث مرفوع سندہ متصل فھو مسند ھذا هو المشھور المعتمد علیےه؛ 
وبعضھم یسمّي کل متصل مسنداً وإن کان موقوفاً أو مقطوعاء وبعضھم یسمي المرفوع 
مسنداًوإن کان مرسلاً أو معضلاً أو منقطعاً. 


ومن أقسام الحدیث : الشاذ والمنکر والمعلل . 
٭ [الشاذ لَمة]: 

والشاذ في اللغة : من تفرٌد من الجماعة وخرج منھا. 
٭ [الشاذ اصطلاحا]: 

وفي الاصطلاح: ما روي مخالفاً لما رواہ الثقات''ء فإن لم یکن راویە ثقة فھو 
مردودں وإن کان ثقة فسبیلە الترجیح ہمزید حفظ وضبط أو کثرۃ عدد ووجوہ أخر من 
الترجیحات: فالراجح یسمّی محفوظاء والمرجوح شاذا. 
٭ [الْشُکر]: 


والمنکر : حدیث رواہ ضعیف مخالف لمن هو أضعف مہ9". 


.)۲۹ /۱( انظر: مقدمة (اصحیح مسلم)‎ )١( 

)٢(‏ وفی ‏ توجیه النظرہ (۱/ :)٢١٥‏ وَلْممْتَمد فی حد الشاذ بکسب الاصطِلاح: آنه مَا برویِ الثة 
مُخالفالمن هُوَ أرجح مِنه. 

(۳) وفی (توجیے النظر؛ (۱/ :)٢١٥‏ وَالْمْمْتّمد فی بکسب الاصطِلاح : أنە مَا یرویه غیر التقَّة ع 


مقدمة في بیان بعض مصطاحات علم الحدیٹ... ۹ 


٭ المَعْرُوف]: 

ومقابله المعروف . 
٭ [حکم الْمَمْرُوف وَالّنکر والشاذ وَالْمَحْفُوظ]: 

فالمنکر والمعروف راویھما ضعیف وأحدھما أضعف من الآخرہ وفي الشاذ 
والمحفوظ قوي؛ أحدھما أقوی من الآخرء والشاذ والمنکر مرجوحانء والمحفوظ 
والمعروف راجحان . 
٭ [تمرِیف آخر للشاذ]: 

وبعضھم لم یشترطوا في الشاذ والمنکر قید المخالفة لراو آخر قوئّا کان أو ضعیفاء 
وقالوا: الشاذ: ما رواہ الثقة ونفرد بەء ولا یوجد لە أصل موافق ومعاضد لە؛ وھذا 
صادق علی فرد ثقة صحیح . 
٭ [تمْریف لٹ للشاذ]: 

وبعضھم لم یعتبروا الثقة ولا المخالفةء وکذلك المنکر لم یخصوہ بالصورةۃ 
المذکورۃء وسمّوا حدیث المطعون بفسق أو فرط غفلةِ وکثرۃ غلط منکراً. 

وهھذہ اصطلاحات لا مشاحة فیھا۔ 
٭ [َالْمُعلل]: 

والمعلل ۔ بفتح اللام - إسناد فیه علل وأسباب غامضة خفیة قادحة في الصحة 
یتنبه لھا الحذاق المھرۃ من أُھل ھذا الشأآنء کإرسال في الموصول ووقف في المرفوع 
ونحو ذلك؛ وقد تقتصر عبارۃ المعلل - بکسر اللام ۔عن إقامة الحجة علی دعواہ 
کالضٌیْرفي في نقد الدینار والدرہم . 


ے مُخالفاً لمن هُو رجح مِنْه. 


کی القدمات 


٭ [المتابع]: 

وإذا روی راوٍ حدیثاًء وروی راو آخر حدیثاً موافقاً لەء یسمّی ھذا الحدیث متابعاً 
بصیغة اسم الفاعل -. 

وهہذا معنی ما یقول المحدثون: تابعه فلانء وکثیرا ما یقول البخاري في 
اصحیحه)ء ویقولون : ولە متابعات . 
٭ [فائِدۃ الْمُتَابكَة]: 

والمتابعة توجب التقویة والتایید . 

ولا یلزم أن یکون المتابع مساویاً في المرتبة للاأصل؛ وإن کان دونه یصلح أیضاً 
للمتابعة . 
٭ [درجات الْمُتَابََة]: 

والمتابعة قد تکون في نفس الراويء وقد تکون فی شیخ فوقه؛ والأول أنم 
وأکمل من الثانيی؛ لان الوھن في أول الإسناد أکثر وأغلب . 
٭ [متی یَسْتَعُمل (مثله؛ وانحوہ)]: 

والمتابع إن وافق الأصل في اللفظ والمعنی یقال: مثلهء وإت وافق في المعنی 
دون اللفظ یقال: نحوہ. 
٭ [آشرط الْمُتَايكَة]: 

ویشترط في المتابعة أن یکون الحدیثان من صحابي واحد. 
٭ [الشّامد]: 

وإن کانا من صحابیین یقال لە: شاهدء کما یقال: لە شاھذٌ من حدیث أبي 


ھریرة: ویقال: لە شواهد ویشھد بە حدیث فلان . 


مقدمة في بیان بعض مصطاحات علم الحدیث... (۹١۱‏ 


٭ [تمریف آخر للمتابع وَالشّاجد]: 

وبعضھم یخصون المتابعة بالموافقة في اللفظء والشاھد في المعنی سواء کان 
من صحابي واحد أو من صحابیین . 

وقد یطلق الشامد والمتابع بمعنی واحد والأمر فی ذلك بین . 
٭ [الاعیبار]: 

وتتبع طرق الحدیث وآسانیدھا لقصد معرفة المتابع والشاهد یسمی الاعتبار . 


پز ےد پسف 


وأصل أقسام الحدیث ثلائة: صحیح وحسن وضعیف؛ فالصحیح أعلی مرتبةق٘ 
والضعیف أدنی؛ والحسن متوسط: وسائر الأقسام التي ذکرت داخلة في ھذہ الثلائة . 
٭ [الصٌحیح]: 

فالصحیح ما ثبت بنقلِ عدلِ تامٌ الضبط غیر معلّلِ ولا شااٗ. 
٭ [الصٌجیح لذاته]: 

فان کانت هذہ الصفات علی وجه الکمال والتمام فھو الصحیح لذاتە. 
٭ [الصٌُحبح لغیرہ]: 

وإن کان فیه نوع قصورء ووجد ما یَجبر ذلك القصور من کثرۃ الطرق؛ فو 
الصحیح لغیرہ. 
٭ [الٰحسن لذاته]: 

وإن لم یوجد فھو الحسن لذاته. 


زی القدمات 


٭ [الضعیف]: 

وما فقدت فیه الشرائط المعتبرۃ فی الصحیح کلاً او بعضاً فھو الضعیف . 
٭ [الحسن لغیرہ]: 

والضعیف إن تعدد طرقهء وانجبر ضعفهء یسمّی حسناً لغیرہ. 
٭ [النْقصَان الْمعْتَبر فِي الحسن]: 

وظاھر کلامھم أنه یجوز أن یکون جمیع الصفات المذکورۃ في الصحیح ناقصاً 
في الحسنء لکن التحقیق أن النقصان الذي اعتبر في الحسن إنما هو بخفة الضبط وباقيی 
الصفات بحالھا. 
٭ [الْعَدا0ة]: 

والعدالة ملکة فی الشخص تحمله علی ملازمة التقوی والمروءة. 
٭ [اللّقوَی]: 

والمراد بالتقوی اجتناب الأعمال السیْئة من الشرك والفسق والبدعةء وفي الاجتناب 
عن الصغیرۃ خلاف؛ والمختار عدم اشتراطہ؛ لخروجه عن الطاقةء إلا الإصرار علیھا 
لکونە کبیرۃ ۔ 
٭ [الْمُرُوءَ3]: 

والمراد بالمروءة التنزہ عن بعض الخسائس والنقائص التي هي خلاف مقتضی 
الهمّة والمروءةء مثل بعض المباحات الدنیئة کالاکل والشرب في السوقء والبول فيی 
الطریقء وأمثال ذلك . 
٭ [عدل الرَوَابَة اعم من عدل الشَهَاد5]: 

وینبغي أن یعلم أن عدل الروایة أعم من عدل الشھادة؛ فان عدل الشھادۃة 


مقدمة فی بیان بعض مصطاحات علم الحدیث... ۳ 


مخصوص بالحرء وعدل الروایة یشتمل الحر والعبد . 
٭ [الضبٔط]: 

والمراد بالضبط حفظ المسموع وتثبیته من الفوات والاختلال بحیث یتمکن من 
استحضارہ. وھو قسمان : ضبط الصدر وضبط الکتاب؛ فضبط الصدر بحفظ القلب 
ووعيه. وضبط الکتاب بصیانته عندہ إلی وقت الأداء. 


و سے 


نضئ 
٭ وْجُوہ الطمٰن الْمُتَملقَة بِالْعَدَا]: 

أما العدالة فوجوہ الطعن المتعلقة بھا حخمس : الأول بالکذب؛ والثاني باتھامه 
بالکذبء والثالث بالفسق٠ء‏ والرابع بالجھالةء والخامس بالبدعة . 
١[‏ ۔ الْکذب]: 

والمراد بکذب الراوي أنه ثبت کذبُهُ في الحدیث النبوي لَهُ إما بإقرار الواضع 
و بغیر ذلك من القرائن . 
٤5‏ [الْمَوْضَوع]: 

وحدیث المطعون بالکذب یسمی موضوعاً. 
٭ [حکم متعمد الْکَذْب]: 

ومن ثبت عنه تعمد الکذب في الحدیث وإن کان وقوعه في العمر مرة؛ وإن 
تاب من ذلك لم یقبل حدیثه أبداّ بخلاف شامد الزور إذا تاب . 
٭ [المَراد بالموضوع]: 

فالمراد بالحدیث الموضوع في اصطلاح المحدثین ھذاء لا أنه ثبت کذبه وعَلِمٌ 


(۹٤‏ القدمات 


ذلك في ھذا الحدیث بخصوصه. 
٭ لَمَسْألَة الحکم بالْوضع ظنیة]: 

والمسألة ظنیةء والحکم بالوضع والافتراء بحکم الظن الغالب؛ ولیس إلی القطع 
والیقین بذلك سبیلٌّء فإِن الکذوب قد یصدق . 

وبھذا یندفع ما قیل في معرفة الوضع باقرار الواضع : أنە یجوز أن یکون کاذباً في 
ھذا الإقرار فإنه بعرف صدقۃ بغالب الظن؛ ولولا ذلك لما ساغ قَتْلٌ الّمُقر بالقتل ء 
ولا رَجْمُ المعترف بالزناء فافھم . 
[۔ اتھام الرٌاوٍي بِالْکذٍب]: 

وأما اتھام الراوي بالکذب٠‏ فبأن یکون مشھوراً بالکذب ومعروفاً بە في کلام 
الناسء ولم یثبت کذبه في الحدیث النبوي . 
٭ [الْمَتروك]: 

وفيی حکمە روایة ما یخالف قواعد معلومةً ضروریة في الشرع کذا قیل؛ ویسمی 
هذا القسم متروكاء کما یقال: حدیثهہ متروكء وفلان متروك الحدیث . 
٭ [حکم الْمۂً بالکذِب]: 

وھذا الرجل إن تاب وصحت توبہته وظھرت أمارات الصدق منە جاز سماع 
اللحدیث منە۔ 
٭[حکم من یکذب نادرآ]: 

والذي یقع منە الکذب أحیاناً نادراً فی کلامه غیر الحدیث النبوي فذلك غیر 


مؤثر في تسمیة حدیثه بالموضوع أو المتروك وإن کانت معصیة . 


مقدمة في بیان بعض مصطلحات علم الحدیت... (۹١‏ 


[۔ الفسق]: 

وأما الفسق فالمراد بە الفسق في العمل دون الاعتقادء فإن ذلك داخل في 
البدعةء وآکٹر ما تستعمل البدعة في الاعتقادء والکذب وإن کان داخلاً في الفسق لکنھم 
عدُوہ أصلاً علی حدۃ لکون الطعن بە أشد وأغلظ . 
٤[‏ ۔ جَهَالَة الرَارِي]: 

وأما جھالة الراوي فإنە أیضاً سبب للطعن في الحدیث؛ لنه لما لم یعرف اسمه 
وذاته لم یعرف حاله وأنہ ثقة أو غیر ثقةء کما یقول: حدثني رجلء أو أخبرني شیخ؛ 
ویسمی ھذا مبھماً. 
٭ [حکم الْمْبْھم]: 

وحدیث المبھم غیر مقبول إلا أن یکون صحایاً لأنھم عدول؛ وإن جاء المبھم 
بلفظ التعدیل کما یقول: أخبرني عدلء أو حدثني ثقةء ففیه اختلاف: والأصح آنە 
لا یقبل؛ لأئه یجوز أن یکون عدلاً في اعتقادہ لا فی نفس الأمرء وإن قال ذلك إمام 
حاذق قِل. 
٥[‏ ۔ الہدع2]: 

وأما البدعة فالمراد بە اعتقاد أمر مُحْدّث علی خلاف ما عرف في الدین وما جاء 
عن رسول اللہ قلهُ وأصحابه بنوع شبھة وتأویل؛ لا بطریق جحود وإنکارء فإن ذلك 
کفر. 
٭ [حکم حَدِیث المبتدع]: 


وحدیث المبتدع مردود عند الجمھور؛ وعند البعضی!” إن کان متصفاً بہصدق 


)١(‏ ومذا القول حکاہ الخطیب فی (الکفایة) (ص : ۱۹١‏ ۔ )۲۰٢۲‏ عن الشافعی وابن أبی لیلی> 


(۹١٦‏ الفدمات 


اللھجة وصیانة اللسان قبلٌّء وقال بعضھم: إن کان منکراً لأمر متواتر في الشرع؛ 
وقد عَلْمُ بالضرورة کون من الدینء فھو مردودء وإِن لم یکن بھذہ الصفة یقبل ۔ وإن 
کفرہ المخالفون ۔ مع وجود ضہط وورع وتقوی واحتیاط وصیانة . 

والمختار أنه إِن کان داعیاً إلی بدعتہ ومروجا لھا رٌُ وإن لم یکن کذلك قلَ 
إلا أن یروي شینا يُقَوّي بە بدعتّه فھو مردود قطعاً. 

وبالجملة الأئمة مختلفضون في أُخذ الحدیث من أھل البدع والأھواء وأرباب 
المذاهب الزائغة . 

وقال صاحب (جامع الأصول): أخذ جماعة من أئمة الحدیث من فرقة الخوارج 
والمنتسبین إلی القدر والتشیع والرفض وسائر أصحاب البدع والأھواءء وقد احتاط جماعة 
آخرون وتورٌعوا من أخذ حدیث من ہذہ الفرق ولکل منھم نِیّات١ء‏ انتھی . 

ولا شك أن أخذ الحدیث من ھذہ الفرق یکون بعد التحري والاستصواب؛ ومع 
ذلك الاحتیاط في عدم الأآخذ؛ لأنە قد ثبت أن ھؤلاء الفرق کانوا یضعون الأحادیث 
لترویج مذاھبھمء وکانوا یقرٌّون بە بعد التوبة والرجوعء والل أعلم . 


٭ [وُجُوہ الطمٰن المُتَعَلقة بالضبط]: 
وأما وجوہ الطعن المتعلقة بالضبط فھی أیضاً خمسة: اأحدھا: فرط الغفلة 
ََ وسفیان الثوري وأبي حنیفة والقاضي أبي یوسف؛ ونسبے الحاکم إلی آکثر أئمة الحدیث؛ 


انظر: (المدخل) (ص: ۹٦)ء‏ واظفر الأمانی) (ص : ٤۷٦)ء‏ واتدریب الراوي) (۲/ .)٤١۷‏ 


.)۷٥ /۱( ؛٤لوصألا (جامع‎ )١( 


مقدمة في بیان بعض مصطاحات علم الحدیت... ۱۷ 
مقدمه آوببان بحص سطحابت فلہ اآحبریےےنںے ےہ اہئے۔۔۔۔ سض 


وثانیھا: کثرۃ الغلطء وثالٹھا: مخالفة الثقات؛ ورابعھا: الوم وخامسها: سوء 
الحفظ . 
[١۔‏ و٢۔‏ فرط الْغفْلة وکثرۃ الْغلط]: 

أما فرط الغفلة وکثرۃ الغلط فمتقاربانء فالغفلة في السماع وتحمل الحدیث: 
والغلط في الإسماع والأداء. 
[۳۔ مُحالفة الثْقّات]: 

ومخالفة الثقات في الإسناد والمتن یکون علی أنحاء متعددة تکون موجبة للشذوذء 
گلا مسر اھب تھا اسای ا اظ اف تحالقة انا انتا 
هو عدم الضبط والحفظ ؛ وعدم الصیانة عن التغیبر والتبدیل . 
٤[‏ ۔ الٰوّھم]: 

والطعن من جھة الوھم والنسیان اللذین أخطأً بھما وروی علی سبیل التوهمء 
إن حصل الاطلاعٌ علی ذلك بقرائن دالٍَّ علی وجوہ عللِ وأسباب قادحةِ کان الحدیث 
معللا۔ 
٭ [غموض علم الْعلََ ودقته]: 

وھذا أغمض علوم الحدیث وأ٘دقھاء ولا یقوم بە إلا من رُزقَ فھماً وحفظاً واسعاً 
وَمرَلَة تاقة تر ات ال رو از احرال اتید و العرت كالمس من مع آزیاب:ھڈا الف 
إلی أن انتھی إلی الدارقطنيء ویقال: لم یأت بعدہ مثله في ھذا الأمر واللہ أعلم . 
٥[‏ ۔ سوء الٰحفٰظ]: 

وأما سوء الحفظ فقالوا: إن المراد به أُن لا یکون إصابته أغلب علی خطئه؛ 
وحفظه وإتقانه اکٹر من سھوہ ونسیانەء یعني إن کان حَطُوہ ونسیانە أغلب أو مساویاً 


)۱۹۱۸( انقدمات 


لصوابه وإتقانه کان داخلاً في سوء الحفظء فالمعتمد علیه صوابه وإیقانه 
وکٹرتھما. 
٭[حکم سیی الٰحفظ]: 

وسوء الحفظ إن کان لازِمَ حاله في جمع الأوقات ومدة عمرہ لا یعتبر بحدیلہء 
وعند بعض المحدثین ھذا أ٘یضاً داخل في الشاذ . 
٭ [الْمُخْتَلط]: 

وإن طرأً سوء الحفظ لعارض مثل اختلال في الحافظة بسبب کبر سله أو ذهاب 
بصرہ أو فوات کتبه فھذا یسمی مختلطاً. 
٭[حکم الْمْخْتَلط]: 

فما روی قبل الاختلاط والاختلال متمیزاًعما رواہ بعد هذہ الحال قلّ وإِن 
لف یق وإن اشتبه فکذلك؛ وإن وُجدت لھا القسم متابمات وشوامد 
فی من مرتبة الرد إلی القہول والرجحانء وھذا حکم أحادیث المستور والمدلٌس 
والمرسِل . 

ا 

٭ الْغرٍیب]: 

الحدیث الصحیح إن کان راویەه واحداً یسمّی غریباً. 
٭ [الَْزیز]: 


وإِن کان اثنین یسمی عزیزا۔ 
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٭ [المَشْھُور]: 
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٭ [الْمُکواتر]: 
وإن بلغت رُوانه في الکثرۃ إلی أن تُِیلَ العادة تواطأهم علی الکذب یسمی 
متواترا, 


٭ [الفرد]: 

ویسمی الغریب فرداً أیضاً. 
٭ [الْفرد النسبي]: 

والمراد بکون راویە واحداً کونە کذلك ولو في موضع واحد من الإسنادء لکنە 
یسمی فرداً نسبیا. : 
٭ [الْفرد الْمُطلق]: 

وإن کان في کل موضع منە یسمی فرداً مطلقاً. 
٭ [المراد یکن الرّاوِي الِّْنٍ اُو اُکٹر]: 

والمراد بکونھما اثنین أن یکونا فی کل موضع کذلك!"ء فإن کان فيی موضع 
واحد مثلاً لم یکن الحدیث عزیزاً بل غریباًء وعلی هذا القیاس معنی اعتبار الکثرة في 
المشھور: أن یکون في کل موضع أکثر من اثنین وھذا معنی قولھم: إن الأاقل حاکِمٌ 
علی الآکٹر في ھذا الفن؛ فافھم . 
)١(‏ انظر: 9توجیه النظر٤‏ (ص: ۱۷۱) فيه بحث لطیف عن المستفیض . 


(۲) وفی لتوجیه النظره (ص: ۱۱۳): العزیز الذي یرویه جماعة عن جماعة غیر أن عددھا في 
بعض الطبقات یکون اثنین فقط . 


٣‏ اثقدمات 


٭ لا تتَافي بین الغرابة وَالصّكّة]: 

وعلم مما ذکر أن الغرابة لا تنافی الصحةء ویجوز أُن یکون الحدیث صحیحاً 
غریباء بأن یکون کل واحد من رجالە ثقة . 

والغریب قد یقع بمعنی الشاذ؛ أي : شذوذاً و من أقسام الطعن فی الحدیث: 
وھذا هو المراد من قول صاحب (المصابیح) من قوله: هذا حدیث غریب؛ لما قال 
بطریق الطعن . 

وبعض الناس یفسرون الشاذ بمفرد الراوي من غیر اعتبار مخالفته للثقات کما 
سبقء ویقولون: صحیح شاذء وصحیح غیر شاذء فالشذوذ بھذا المعنی أبضاً لا بنافی 
الصحة کالغرابةء والذي یذکر في مقام الطعن هو مخالف للثقات . 

بے ہے بد 


٭ [الضَعیف]: 

الحدیث الضعیف ہو الذي فقدت فیه الشرائط المعتبرۃ في الصحة والحسن کلاً 
آو بعضاء ویَنِم راویه بشذوذ و نکارۃ أو علةء وبھذا الاعتبار یتعدد أقسام الضعیف؛ 
ویکثر إفراداً وترکیبا. 
٭ مَرایِب الصٌجیح وَالٰحسن]: 

ومراتب الصحیح والحسن لذاتھما ولغیرھما أ٘یضاً متفاوتة بتفاوت المراتب 
والدرجات في کمال الصفات المعتبرۃ المأخوذة في مفھومیھما مع وجود الاشتراك 
في أصل الصحة والحسنء والقوم ضبطوا مراتب الصحة وعیّوھا وذکروا أمٹلتھا من 
الأسانیدء وقالوا: اسم العدالة والضبط یشمل رجالھا کلھاء ولکن بعضھا فوق بعض. 


مقدمة فی بیان بعض مصطلحات علم الحدیت... مہ 


٭[أصح الأَسَائید]: 

وأما إطلاق (اٴصح الأسانید) علی سند مخصوص علی الإطلاق ففيه اختلاف . 

فقال بعضھم: أصح الآسانید : زین العابدین عن أبیە عن جدہ. 

وقیل : مالك عن نافع عن ابن عمر . 

وقیل : الزھري عن سالم عن ابن عمر. 

والحق أن الحکم علی إسناد مخصوص بالأصحیة علی الإطلاق غیر جائزہ إِلا 
أن فی الصحة مراتب عُلیاء وعدۃ من الآسائید تدخل فیھاء ولو قد بقید بأن یقال: 
آصح آسانید البلد الفلانيء أو في الباب الفلاني؛ أو في المسألة الفلانیةء یصح؛ والله 


.٢”ملعأا‎ 


٭ [اصطِلاَحَات التَرْمذِي]: 

من عادة الترمذي أن یقول فی (جامعہ): حدیث حسن صحیح؛ حدیث غریب 
حسن؛ حدیث غریب صحیح؛ ولا شبھة في جواز اجتماع الحسن والصحة بأن یکون 
حسناً لذاتہ وصحیحًاآً لغیر وکذلك في اجتماع الغرابة والصحة کما أسلفنا. 
٭[إشکال اجْيْمَاع الغرابة وَالٰحسن]: 

وأما اجتماع الغرابة والحسن فیستشکلونه بأن الترمذي اعتبر في الحسن تعدد 
الطرق؛ فکیف یکون غریبا؟. 


.)٦٤١ انظر: اظفر الأماني) (ص:‎ )١( 


۲ امقدمات 


٭ [جواب الإشکال]: 


ویجیبون بأن اعتبار تعدد الطرق في الحسن لیس علی الإطلاق بل في قسم منہ؛ 
وحیث حکم باجتماع الحسن والغرابة فالمراد بە قسم آخر”. 

وقال بعضھم: إنه أشار بذلك إلی اختلاف الطرق بأن جاء في بعض الطرق 
غریباء وفي بعضھا حسناً. 

وقیل : الواو بمعنی (أو) بأنه یشك ویتردد في أنە غریب أو حسن لعدم معرفتہ 


جزما. 


وقیل : المراد بالحسن هھنا لیس معناہ الاصطلاحي بل اللغوي بمعنی: ما یمیل 
إليه الطبع ٭ وھذا القول بعید جداً. 


٭ الاحْيْجَاج بالصٌجیح وَالْحسن]: 

الاحتجاج في الاأحکام بالخبر الصحیح مجمع عليهء وکذلك بالحسن لذاتہ عند 
عامة العلماء؛ وھو ملحق بالصحیح في باب الاحتجاج؛ وإن کان دونە في المرتبةء 
والحدیث الضعیف الذي بلغ بتعدد الطرق مرتبة الحسن لغیرہ أأیضاً محتج . 
٭ [الإحَیِجَاج بالضعیف]: 

وما اشتھر أن الحدیث الضعیف معتبر في فضائل الأعمال لا فی غیرھاء المراد 
مفردانّه لا مجموعُھا؛ لأنہ داخل في الحسن لا في الضعیف؛ صرح بە الأئمةء وقال 


.)۳۸۸ : انظر: ۷ توجیه النظرا“ (ص‎ )١( 
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بعضھم: إن کان الضعیف من جھة سوء حفظ أو اختلاط أو تدلیس مع وجود الصدق 
والدیانة ینجبر بتعدد الطرق؛ وإن کان من جھة اتھام الکذب أو الشذوذ أو فُحْشِ الخطاً 
لا ینجبر بتعدد الطرق؛ والحدیث محکوم عليه بالضعف؛ ومعمول به في فضائل 
الأعمالء وعلی مشل ھذا ینبغي أُن یحمل ما قیل: (إن لحوق الضعیف بالضعیف 
لا یفید قوۃ) وإلا فھذا القول ظاھر الفسادء فتدبر . 


ری کس 


ضخ 
٭ [صّجبح البْخَارِيٰ أعلی الصّحاح]: 

لما تفاوتت مراتب الصحیح؛ والصحاح بعضھا أصح من بعض: فاعلم أن الذي 
تقرر عند جمھور المحدثین أن (صحیح البخاري) مقدم علی سائر الکتب المصنفة؛ 
حتی قالوا: أآصح الکتب بعد کتاب الله (صحیح البخاري). 
٭وٗجہ ترٴجیح صّجیح مُسلم عِند بعض المغاربة]: 

وبعض المغاربة رجحوا (صحیح مسلم) علی (صحیح البخاري)ء والجمھور 
یقولون: إن ھذا فیما یرجع إلی حسن البیان وجودة الوضع والترتیب ورعایة دقائق 
الإشارات ومحاسن النکات في الآسانیدء ومذا خارج عن المبحث: والکلام في 
الصحة والقوۃ وما یتعلق بھماء ولیس کتاب یساوي (صحیح البخاري) في هذا الباب 
بدلیل کمال الصفات التي اعتبرت في الصحة في رجالە؛ وبعضھم توقف في ترجیح 
اما علی الآأضر ےت ال عرالارل: 
٭ [َالْمَْفْق عَليْه]: 


والحدیث الذي اتفق البخاري ومسلم علی تخریجه یسمی متفقآاً علیهء وقال 


٤‏ اٰقدمات 


الشیخ”'٢:‏ بشرط أن یکون عن صحابي واحد. 
٭ [عدد الأحَادیث الْمْنَْقَ عَلَيْهَا]: 
وقالوا: مجموع الأحادیث المتفق علیھا ألفان وثلاث مئة وستة وعشرون . 
٭ [دَرَجات الصّحَاح]: 
وبالجملة : 
١‏ ما اتفق عليه الشیخان مقدم علی غیرہ. 
۲۔ ثم ما تفرد بە البخاري . 
٣۔‏ ثم ما تفرد بە مسلم. 
٤‏ ۔ثم ما کان علی شرط البخاري ومسلم . 
٥‏ ٹم ما هو علی شرط البخاري . 
وق دافرعلق شرط سف 


۷۔ ثم ما رواہ غیرھم من الأئمة الذین التزموا الصحة وصححوہ: فالأقسام 
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سبعة . 
٭ [معنی شرط البْخَاريْ وَنُسلم]: 

والمراد بشرط البخاري ومسلم ان یکون الرجال متّصفین بالصفات التي یتصف 
بھا رجال البخاري ومسلم من الضبط والعدالة وعدم الشذوذ والنکارۃ والخفلة ۔ 


وقیل : المراد بشرط البخاري ومسلم رجالھما آنفسھم . 


. أي: ابن حجر العسقلاني‎ )١( 
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والکلام في ھذا طویل ذکرناہ فی مقدمة (شرح سفر السعادة). 


بی ھپ 


٭ [البْخَارِيْ وَمُسلم لم یستوعبا الصّخاح]: 

الأحادیث الصحیحة لم تنحصر في صحیحي البخاري ومسلم؛ ولم یستوعبا 
الصحاح کلھا بل ھما منحصران في الصحاح؛ والصحاح التي عندھما وعلی شرطھما 
ایضاً لم یورداھا في کتابیھما فضلاً عما عند غیرهما . قال البخاري”: ما وردت في 
کتابي ھذا إلا ما صحٌ؛ ولقد ترکت کثیر من الصحاح؛ وقال مسلم”": الذي اأوردت 
فی ھذا الکتاب من الأحادیث صحیح ؛ ولا أقول: إن ماترکت ضعیف؛ء ولاڈ أن 
یکون في ھذا الترك والإتیان وجه تخصیص الإیراد والتركء إما من جهھة الصحة أو من 
جهة مقاصد آخر . 
٭ مُسْتَذرك الْعَاكِم]: 


والحاکم!' آنت عبداللہ النیسابوري صنف کتابً سماہ (المستدر) بمعنی ان 


)١(‏ انظر: (مقدمة ابن الصلاح) (ص: ۱۹)ء واتدریب الراوي) (۱/٥)ء‏ و(مدي الساري) 
(ص : ٥)ء‏ واتوضیح الأفکار؟ .)٤٤//١(‏ 

(۲) انظر: (صحیح مسلم) (رقم: ۹۳۲). 

(۳) هو الإمام الحافظ الناقد العلامة شیخ المحدثین أبو عبداللہ محمد بن عبدالله بن محمد بن 
حمدویه بن نعیم الضبي الطھماني النیسابوري؛ الشھیر بالحاکم؛ المعروف بابن البیع. ولد سنة 
۱ءء وتوفي سنة ٤٤٦ھ.‏ انظر ترجمته في : (سیر أعلام النبلاء؛ (۱۷/ ۱۱۲)ء و(طبقات 
الحفاظ) (ص : ۹ء واتاریخ بغدادا /٥(‏ ٤۷٦)ء‏ واتذکرۃ الحفاظ) (۳/ ۱۰۴۳۹)ءے 


٢‏ القدمات 


ما ترک البخاري ومسلم من الصحاح أوردہ في هذا الکتاب؛ وتلافی واستدرك بعضھا 
علی شرط الشیخینء وبعضھا علی شرط أحدھماء وبعضھا علی غیر شرطھماء وقال: 
إِن البخاري ومسلماً لم یحکما بأنە لیس أحادیث صحیحة غیر ما خرجاہ في ھذین 
الکتابینء وقال: قد حدث في عصرنا هذا فرقة من المبتدعة أطالوا ألسنتھم بالطعن 
علی أئمة الدین بأن مجموع ما صح عندکم من الأحادیث لم یبلغ زھاء عشرة آلاف؛ 
ونقل عن البخاري اه قال: حفظت من الصحاح مثة ألف حدیث٠‏ ومن غیر الصحاح 


مکی الف 


والظاہر ۔ واللہ أعلم ۔ ان یرید الصحیح علی شرط؛ ومبلغٌ ما أورد في هذا 
الکتاب مع التکرار سبعة آلاف ومثتان وخمس وسبعون حدیثاء وبعد حذف التکرار أُربعة 


الاف . 


۶ 
0 


٭ [صجیح ابٔن خَرْیْمَة]: 

ولقد صنف الآخرون من الأئمة صحاحاً مثل (صحیح ابن خزیمة)''' الذي یقال 
لہ: إمام الأئمةء وھو شیخ ابن حبانء وقال ابن حبان في مدحە: ما رأیت علی وج 
الأرض أحداً أحسن فی صناعة السنن وأحفظ للالفاظ الصحیحۃة منە؛ کأن السنن 


والأحادیث کلھا نصب عینەه . 


- واعلم رجال الحدیث) (ص: ۲۸۷). 

)١(‏ هو الإمام الحافظ الحجة الفقيه إمام الأئمة شیخ الإسلام محمد بن إسحاق بن خزیمة أبو بکر 
السلمي النیسابوري الشافعيیء صاحب التصانیف. ولد سنة ٢٢۲ھ‏ وتوفيی سنة: ۳۱۱ھ. انظر 
ترجمتہ في : (سیر أعلام النبلاء) /۱١(‏ ٣٦۳)ء‏ و(طبقات الحفاظ) (ص: ٣۳۱)ء‏ و(طبقات 
الشافعیة) (۳/ ۱۰۹)ء واعلم رجال الحدیث) (ص : .)٦۲۸۰‏ 
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٭ [صجبح ابْن حبًان]: 
الحاکم : کان ابن حبان من أوعیة العلم واللغة والحدیث والوعظ؛ وکان من عقلاء 
الرجال. 
٭ [صّحیح الْحَاكِم (الْمُتَذرك)]: 

ومثل صحیح الحاکم أبي عبداللہ النیسابوري الحافظ الثقة المسمی ب۔(المستدرك)؛ 
وقد تطرق فی کتابه ھذا التساہل وأخذوا عليهء وقالوا: ابن مخحزیمة وابن حبان أمکن 
وأقوی من الحاکمء وأحسن وألطف في الأآسانید والمتون. 
٭ [المختارۃ للمقدسی]: 

ومثل (المختارة) للحافظ ضیاء الدین المقدسيء وھو أأیضاً خرج صحاحاً 
لیست فی الصحیحین وقالوا: کتابہ أحسن من (المستدرك). 


)١(‏ ھو الإمام الحافظ العلامة أبو حاتم محمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ بن معبد 
التمیمي البستيیء صاحب الکتب المشھورةء ولد سنة بضع وسبعین ومثتین؛ وتوفي سنة 
٤ھ‏ انظر ترجمتہ في : (سیر أعلام النبلاء) /۱١(‏ ۹۲)ء و(طبقات الحفاظ) (ص: ٣۳۷۰)ء‏ 
واتذکرۃ الحفاظ) (۳/ ۹۲۰)ء واالنجوم الزاھرةۃ) (۳/ )۳٣٣٤‏ واعلم رجال الحدیث) 
(ص: ۲۸۲). 

)٢(‏ هو الإمام الحافظ الحجة أبو عبداللہ ضیاء الدین محمد بن عبد الواحد بن أحمد بن عبد الرحمن 
السعدي؛ المقدسي الأصل؛ الصالحي الحنبلي؛ صاحب التصانیف النافعة والرحلة الواسعة 
ولد سنة ۹٦٥٦ھء‏ وتوفي سنة ٦٦٣ھ‏ من تصانیفه المشھورۃ افضائل الأعمال) واالأحادیث 
المختارة) وامناقب المحدثین) و(فضائل الشام) وغیر ذلك . انظر ترجمته في : 9سیر أعلام 
النبلاء؛ (۲۳/ ١٦۱۲)ء‏ واذیل التقیید في رواةۃ السند والأسانید٤‏ (۱/ ۱۷۰)ء واتذکرۃ الحفاظ) 
/٤(‏ ١٤٤٤٥۱)ء‏ وفالنجوم الزاھرة) .)۳٥٣ /٦(‏ 


۸ اللقدمات 


٭ [صحاح آخری]: 
ومثل صحیح أبيی عوانة(' وابن السکن٢‏ و(المنتقی) لابن جارود(گ. 
وهذہ الکتب کلھا مختصۃة بالصحاح؛ ولکن جماعة انتقدوا علیھا تعصباً أو 


6ے بد با 


گ٥‏ و 
صسل 
٭ [الْکتب المنًَة]: 


الکتب الستة المشھورۃ المقوّرۃ في الإسلام التي یقال لھا (الصحاح الست) هي : 


)١(‏ هو الإمام الحافظ الکبیر أبو عوانة یعقوب بن إسحاق بن إبراھیم النیسابوري ثم الإسفرائینيی؛ 
صاحب (المسند الصحیح) الذي خرجه علی (صحیح مسلم)ء مولدہ بعد الٹلائین ومثئتین: 
وتوفيی سنة: ٣۳۱ھ‏ قال الحموي: أحد حفاظ الدنیاء وسافر فی طلب الحدیث إلی البلاد 
الشاسعة. انظر ترجمته في: (سیر أعلام النبلاء؛ /۱٤(‏ ٤١٦)ء‏ و(طبقات الحفاظ) 
(ص: ۳۲۷) واتذکرۃ الحفاظ) (۳/ ۷۸۰)ء و(شذرات الذمب) (۲/ ٢۲۷۰)؛‏ و(معجم 
البلدان) (۱/ ۱۱۷)۔ 

ھ۲۹٢ هو الإمام الحافظ أبو علي سعید بن عثمان بن سعید بن السکن البغداديء ولد سنة‎ )٢( 
وتوفی سنة ٣٥۳ھ وصنف (الصحیح المنتقی)ء انظر ترجمته في : (سیر أعلام النبلاء)‎ 
۱۱۷)ء واطبقات الحفاظ) (ص : ۳۷۸)ء و(تذکرۃة الحفاظ) (۳/ ۹۳۷)ء و(شذرات‎ /٦( 
.)۱۲ /۳( الذھب)‎ 

(۳) هو الإمام الحافظ الناقد عبداللہ بن علي بن الجارود ابو محمد النیسابوري؛ المجاور بمکة 
ولد في حدود الثلاٹین ومئتین؛ وتوفي سنة سبع وثلاث مشةء انظر: (سیر أعلام النبلاء) 
/۱٤١(‏ ۲۳۹). 


مقدمة في بیان بعض مصطاحات علم الحدیث... ۹ 


١‏ صحیح البخاري؛ ٢‏ وصحیح مسلم؛ ۳۔ والجامع للترمذي٠ ٤‏ ۔ والسنن لأبي 
داودہ ٥‏ ۔ والنسائي: ٦‏ وسنن ابن ماجےەء وعند البعض (الموطاً) بدل ابن ماجەء 
وصاحب (جامع الأصول) اختار (الموطا). 
٭ َأَحَادِیث الکتب الأَريَكَة]: 

وفي ھذہ الکتب الأربعة''' أقسام من الأحادیث من الصحاح والحسان والضعافء 
وتسمیتھا ب۔(الصحاح الست) بطریق التغلیب . 
٭ اصطِلاح الْبَعَوئ]: 

وسمی صاحب (المصابیح) أحادیث غیر الشیخین بالحسانء وھو قریب من ھذا 
الوجەء قریب من المعنی اللغويء أو هو اصطلاح جدید منە. 
٭ [کتاب الذّاریئ]: 

وقال بعضھم: کتاب الدارمي أحری وألیق بجعله سادس الکتب؛ لأن رجاله 
أقل ضعفا ووجود الأحادیث المنکرة والشاذة فیه نادرء وله أسانید عالیةء وثلائیاته 
أکثر من ثلاثیات البخاري . 

وھذہ المذکورات من الکتب أشھر الکتب؛ وغیرھا من الکتب کثیرۃ شھیرۃ . 
٭[مصّادر الشُيوطِيْ في جمع الْجَوَابع]: 


ولقد أورد السیوطي'' في کتاب (جمع الجوامع) من کتب کثیرۃ تتجاوز خمسینء 


. أي: سنن أبي داود والنسائي والترمذي وابن ماجه‎ )١( 

)٢(‏ هو الإمام الحافظ جلال الدین عبد الرحمن بن أبي بکر بن محمد الخضیري السیوطي الشافعيیء 
صاحب التصانیف الکثیرۃء ولد سنة: ۹٢۸ھ‏ وتوفي سنة: ۹۱۱ھ ١٥٥۱ء‏ انظر: ڈالبدر 
الطالع؛٤‏ (۱/ ۳۱۱)ء وفالضوء اللامع) (۲/ ۲۳۱)ء ودالأعلام؛ (۳/ .)۳۰۱٣‏ 


۳ القدمات 


مشتملة علی الصحاح والحسان والضعاف؛ وقال: ما أوردت فیھا حدیثا موسوماً بالوضع 
اتفق المحدثون علی ترکه وردہء وا أعلم . 
٭ [[جمَاعَة من الأَِمَة المتقتین]: 

وذکر صاحب (المشکاة) في دیباجة کتابہ جماعة من الأئمة المتقنین وھم : 
البخاري؛ ومسلمء والإمام مالك؛ والإمام الشافعي؛ والإامام أحمد بن حنبل؛ 
والترمذي؛ وأبو داودء والنسائی؛ وابن ماجەء والدارمي؛ والدارقطني؛ والبیھقي؛ 
ورزین؛ وأجمل في ذکر غیرهمء وکتبنا أحوالھم في کتاب مضرد مسٹی ب(الإکمال 
بذکر آسماء الرجال)ء ومن اللہ التوفیق وھو المستعان في المبدأً والمآل . 


)0 


۰ ا لس 
الِحَمْد ہہ تسا وَنسَتَتْفرد و تک وک و وی کے و سو یی 


قوله: (الحمد ) تی بالحمد بعد التسمیة اقتداء بکتاب الله ء بل نقول: امثتا 
لأمرہ سبحانه بناءٗ علی ما قیل : إِن فاتحة الکتاب تعلیم من الله تعالی للعباد بأن یحمدوہ 
علی صفات کمالهء ویشکروہ علی عظیم نوالهء وییتدؤوا بە في عزائم أمورھم في کل 
حال وفي کل حین وھو الموجب لورود الحدیث بالابتداء بە والوعید علی ترکە؛ء 
والتزام السلف تصدیر کتبھم بەء ولذا أتی بلفظ (الحمد ش)ء ثم الظاهر أنه محمول 
ھھنا علی حقیقة الااخبار باستحقاقہ سبحانه الحمدء واختصاصهہ بەء وإنشاؤہ إنما ھو 
بقوله: رداسےءھفر سر مو حم ساس وت 
وکان ثابتا له دائماء سواء کان من العباد أو منە علی ذاتهە المقدسة في الکلام القدیم 
أو ببث الایات!'' وإظھار الکمالات وإِفاضۃة الًلاء وإسباغ النعماءء وقد أمرنا بەء 
فلابد أن نحمدَء ویجوز أن یحمل علی الڑإنشاءء ویتجدد فائدۃٌ قوله: (نحمدہ) بعطف 
(نستعینه ونستغفرہ) عليه . 

ولفظ الجمع في نحمدہ وما عطف عليه لنفسه ولجمیع أفراد النوع الإنساني معەء 
بل لجمیع الخلق الجسماني والروحاني الحامدین لربھم بلسان القال والحال؛ هّوَإِن 


ون شی الا شََم جو 148الإسراء: ]٤٤‏ إشارۃ إلی أن ھذا الأمر العظیم لا یتیسر من واحد 


)١(‏ کذا فی (ب)ء وفی (ر): (وإثبات الایات). 


٣۲‏ المقدمات 


وَنمُوذ اللہ مِنْ ثٛ شرُور أنۂ 
لٹ وَمَن بُضْللْ فلا عَادي لہ اسمفسھ رسک ایز 


من أفراد النوع الإنسانی حتی یجتمعوا بل ومن عداھم من الخلائق أجمعین: ومع 
ذلك نحتاج إلی إعائده تعالی وتآأییدہ وتیسیرہ: ونتبرأ من حولنا وقوتناء ونستغفر من 
تقصیراتنا فی أداء ذلك کما هو حقه من الصدق والإخلاص؛ وکما یلیق بجناب قدسه 
وکبریائەء ویناسب کمال عظمته وتواتر آلائە . 

ثم أکدہ بقوله: (نعوذ باللہ من شرور أنفسنا ومن سیئات أعمالنا) بأن یراد بھا 
إلبات الحول والقوۃ وشوب الریاء والسمعة فيی حمد ذاته العظیمة وشکر نعمائه الجسیمة؛ 
أو الاشتغال بغیر حمدہ وشکرہ مع تواتر الالاء شاف ھت 
تعالی مع کونە حاضراً ناظراً دائما. 

ویجوز أن یراد با التصدي للتصنیف في علم الحدیث مع قصور في تجرید 
الإخلاص وتصحیح النیةء أو تقصیر في أداء حق الشکر علی هذہ النعمة الجزیلةء أو 
التکلم بالباطل وما لا یعني؛ لقوله تعالی : ٭مَایلٌفظ من قول لا لدب رَقَبُ عَیک۹[ق: ۱۸]ء 
أُو یکون المراد أعم من ذلك؛ من ارتکاب المحرمات والمکروھات والتھاونِ في أداء 
العبادات والطاعات مطلقاً. 

ولما أضاف الشر والسوء إلی نفسهە باعتبار الفعل والکسب اشار إلی ان الکل 
بخلق اللہ وأن القدر خیرہ وشرہ منے تعالی؛ ومنے الھدایة والاضلال فقال: (من 
یھدہ'' الله فلا مضل لەء ومن یضلل فلا مادي لە) وھذا الکلام وإن کان خبرآعن 


ے 
۲ 


)١(‏ قال القاري : انا او ارز تاہٹٗ فی د(يَهُيِاء ام فی ایْضَیْل؛ فی مَوْجُودٍ فِي كت الخ 
وَُوَعَمَل بِالْجَاْزین. (مرقاۃ المفاتیح) (۸/۱). 


مقدمة الشکكاةۃ ۳۳ 


بیانە الواقع وإثبات توحدہ وتفردہ سبحانه بالھدایة والإاضلال؛ لکنە في المعنی طلبٌ 
وسؤال للھدایة منە تعالی والحفظ والوقایة عن الاضلال کكأنە قال: أنت الھادي وأنت 
المضلٴء لا إله إلا أنتء فامدنا ولا تضلناء فإنك قادر علی ما تشاء. 

ثم الھدایة لھا معنیان اأحدھما: الدلالة وبیان الطریق الموصل وتعلیم علاماتھا 
وکیفیة سلوکھاء وھذا الذي یسند إلی القرآن والرسول کالضلالة إلی الأصنام والشیطان: 
وانیھما : الدلالة الموصلة والإیصال إلی المقصد؛ وہذا فعل اللہ تعالی دون غیرہ 
تعالیء وھو المراد هھنا. 

ولما ورد في الحدیث : (کل خطبة لیس فیھا تشھد فھي کالید الجذماء)ء رواہ 
الترمذي(' وقال: هذا حدیث حسنء ورواہ أبو داود وسکت عليهء أورد الشھادتین: 
ووصف الشھادۃ بکونھا وسیل٤ً‏ للنجاۃ عن عذاب النار وسخط اللہ والبعمد عن جناب 
قربىە تعالی؛ وکفیلاً لرفع درجات الجنة وقرب الله تعالی ورضاہء وھي التي تکون 
بالصدق والإخلاص ومواطأة القلب باللسان مع الاستقامة علیھا إلی وقت الموت ؛ 
کما قال اللہ تعالی : يان الین قا لوا بنا الثم سوا 14الأاحقاف : ڈ0" 

وإیراد صیغة الجمع في الحمد والاستعانة والاستغفارء ولفظ الواحد في الشھادة؛ 
لأن الأول مقام الفرق وملاحظة الکثرۃ برؤیة الالاء والتقصیرات والذنوب؛ والثاني 
مقام الجمع ومشامدة وحدۃ الذات فیناسب لفظ الواحدہ فتدبر؛ ولیوافقَ کلمة الإسلام 
ومواردھا فی الأحادیث . 


اعلم ان ھذا الکلام الذي ذکرہ في الخطبة أکثرہ من کلام النبوة کما روی 


.)]۸٤٤( لسنن الترمذي) (١۱۱۰)ء واسنن أبی داودا‎ )١( 


نی القدمات 


مسلم”''عن ابن عباس: (آن ضمادا قدم مکة وکان من أزد شنوءۃء وکان یرقی من هذہ 
الریحء فسمع سفٰھاءَ من أھل مکة یقولون: 9,7 فقال: لو أنيی رایت 
هذا الرجل لعل اللہ یشفیه علی یدیٌٗء قال: فلقيه فقال: یا محمد إني أرقی من هذہ 
الریحء [وإن الله یشفي علی یدي من یشاء] فھل لك؟ فقال رسول اللہ لَ: إن الحمد للہ 
نحمدہ ونستعینهء من بھدہ الله فلا مضل لەء ومن یضلل فلا ھادي لەء وأشھد أن لا إلە 
إلا اللہ وحدہ؛ لا شریك لە؛ وأشھد أن محمداًعبدہ ورسولەء [أما بعد! قال:] فقال : 
اذ علیٌ کلماتك ھؤلاء فأعادهن علیہ رسولٌ اللہ گی ثلاث مراتء فقال: لقد سمعت 
نول الَكَينة کول الکو ئزل الَتَه را فا سکنفقل کلماف لاعت ىك 
ناعوس؟'' البحرء ات یدك أبایعك علی الإسلامء قال: فبایعه). 

وقوله: (أشہد أن لا إلے إلا الل) المراد بالالے المعبود بالحق؛ وبالل الذات 
المقدسة الإلھیةء فإن التحقیق أنە عَلمْ للذات لا صفةء وخبر (لا) محذوف:ء فقیل: بقدر 
في الإمکان لیفید امتناع وجود إله غیرہ تعالی؛ وقیل : في الوجود لأن (لا) التي لنفي 
الجنس إنما تکون قرینة علی نفي الوجودء ولن النزاع إنما وقع فیەء والأصوب أن 
لا یقدر الخبر علی لغة بني تمیم . 


.)۲۰٠٢١٢( (صحیح مسلم)‎ (١) 

)٢(‏ قال النووي : ضبطناہ بوجھین أشھرھما (ناعوس) بالنون والعینء هذا هو الموجود في أکثر 
نسخ بلادناء والثانيی (قاموس) بالقاف والمیمء وھذا الثانی هو المشھور في روایات الحدیث 
في غیر اصحیح مسلم٢ء‏ وقال القاضي عیاض : آکٹر نسخ (صحیح مسلم) وقع فیھا (قاعوس) 
بالقاف والعینء قال أبو عبید: قاموس البحر وسطے؛ وقال صاحب کتاب (العین): قعرہ 
الأقصیء انظر: (المنھاج) للنووي .)۱٥۷ /٦(‏ 
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وَلِرفُم الدَرَجَاتِ کَْبلَةً وَأَشْهَد ان مُحَمّدا عَبْه وَرَسُولَة الَذِي بَعَثهٌ . 

وقوله: (وأشھد أن محمداً عبدہ ورسولہ) اعلم ان محمداًعَلُمٌ منقول موضوع 
في الأصل لمن کثرت خصاله الحمیدةء سمي بە نبینا بإلھام من الله لجدہ عبد المطلب 
بذڈلكء وقد سماہ اللہ بە قبل الخلق بأليی عام علی ما ورد عند أبي نعیم'ء وروی 
ابن عساکر عن کعبِ الأحبار"': أن آدم ٭ٍللا رآء مکتوباً علی ساق العرش؛ وفي 
السموات؛ وعلی کل قصر وغرفة في الجنةء وعلی الحور العینء وعلی ورق شجرة 
طوبیء وسدرۃ المنتھی؛ وأطراف الحجب؛ وبین أعین الملائکةء ولم یسمٌ أحد قبله 
بەء لکن لما قرب زمنہ ونشر أُمل الکتاب نعشه قگٍ سمّی قوم أولادھم به رجاء 
النبوۃ لھمء والل أعلم حیث یجعل رسالته؛ وعدتھم محمسة عشر کما بیّه بعض 
العلماء . 

وإنما قدم (عبدہ) علی (رسولے) لما ورد في الحدیث الصحیح (ولکن قولوا: 
عبدہ ورسولہ) ولنہ أحب آأسمائہ يُ إلی اللہ وأرفعھا إليەء ومن ثم وصفہ اللہ تعالی بە 
في أشرف المقامات؛ فذکرہ في إنزال القرآن عليه فقال : ه یما زَلَاعَ یدن 4[الٹرۃ: ٢٢]ء‏ 
وقال : ٭ انل على عبَد و اَلَْكَتَب 48[الکھف: ۱ء وقال: لا بل الْمَوَانَ علیى عَبیوہ ۹۴[لفرقان: ٤]ء‏ 
وفي مقام الدعوۃ إليه في قوله : ٭لاقام عَبَد اََوبَدَعُوهُ 14الجن: ۱۹]ء وفي مقام الإسراء 
والوحي إليه في هْاَسریٰ َِبّدوہ 14لسراء: ١ء‏ '٭ فازئق إِلی عبدوہ مآ او 7۹6النجم: ٢٠٣٣ء‏ 
ومن تم لما خُیئر ق ہین ان یکون نبئّا ملکاً أو نبئّا عبداً اختار الثانيء وسلیمان 8لا 


سأل الأول فانظر بُعدَ ما بین المرتبتین . 


۔)۳۳٣‎ ٣٤( انظر: 9حلیة الأولیاء؛ (۳/ ۲۷۳)ء واکنز العمال)‎ )١( 
.)۲۸۱/۲۳( انظر: (تاریخ دمشق)‎ )٢( 


اش القدمات 


ہز کے رید ےج کن یئ ئی ہے کابرفں مہہ وس ہے 
وَطرق الوِيمَانِ قد عفت اٹارھاء وَخبّت انوارھاء ووھنٹ آرکانھاء وَجھل 


0 مر ا کے ُ - ى سے حر 2> ک6 رو ےے - سے 221 ۲ 
مُکانھاء فَشيِّد صَلوَات اللہ وَسَلاَمُهُ عَلِيْهِ مِنْ مَعَالِمھا مَا عَفضاء وشفی مِنَ 


الْعَلِبلِ فی تأبیید كلِمَةِ النّوْحبدِ مَْ کانَ عَلی شفیء جو0 
وقوله: (وطرق الإیمان قد عفت آٹارھا) إلی آخر الفقرات الأرہم یحتمل ان 
یکون المراد بطرق الإیمان: الأنبیكاءَ والرسل صلوات اللہ وسلامه علیھم أجمعین : 
ومتابعیھم من العلماء الأَتقیاءء والمراد بعفاء الأثار وخبو الأنوار ووھن الأرکان: ترك 
العمل بما شرعوہ وأمروا بە العباد وأوضحوا من الأحکام: الفرائض والواجبات والسنن 
والآداب والأخلاق؛ وتركً تعلمھا وتعلیمھاء وعدمٌ فھم ما قصدوا بھا من العلوم 
والمعارف؛ والمراد بجھل مکانھم : الجھل بمراتبھم ومنازلھم في الدین . 
ویحتمل أن یکون المراد بطرق الإیمان : الاشیاءَ التي یوصل بھا إلی کماله من 
الأعَمَال والادات رالأخلاق والر یاضنات) وتعفاہ اَارغا وخ اََوَأَرَه ا وَوَمن آرکاھا تل 
مکانھا: عدمٌ العلم والعمل بھا وعدم الاتصاف بالأشیاء المذکورۃء کذا قیلء فتدبر. 
وقوله: (فَشَیَدَ) أي: رفع وأعلیء شاد الحائط وشیدہ: طلاہ بالشید بالکسر وھو 
ما طّٔليٌ به حائط من جصّ ونحوہ؛ والمعالم: جمع معلم؛ ومعلم الشيء: مظنته 
وما یستدل بە کالعلامةء وفي (الصراح): معلم بالفتح نشان که برراہ نھند . 
وقولهہ: (وشفی من العلیل في تأبید کلمة التوحید من کان علی شفی) في 
(القاموس): الشفاء الدواءء وفيی (الصراح)٥:‏ شفاء بالکسر والمد: تندرستي یافتن 


.))۸٤ (ص:‎ )١( 
.)٦۳۸ /۳( االقاموس المحیط)‎ )٢( 


(۳() (ص : ۸ 


مقدمة الشکا: ۷ 


وتندرستي دادنء یقال: شفاہ الله من مرضہ؛ أي: أنجاہ مہہ والعلیل فعیل من العلة 
وھي بالکسر: عق ص ‏ فس تفر اھ ھا لاس انان 
والمتکلمون یستعملون ھکذاء کذا في (القاموس)”'ء والمراد بکلمة التوحید کلمة 
الڑیمان وهي لا إله إلا اللہ محمد رسول اللہ . 

والشفا بالفتح والقصر حرف کل شيء؛ أي : طرفه وجانبە وأشفی علی الشيء: 
أشرف علیہ. وفي (مجمع البحار۷'': یقال: هو علی شفاً بفتح الشین مقصور منون؛ 
أيی : علی شرف الھلاك ومنە : مرضت مرضاً أشفیت منە علی الموت؛ وحذف منه 
التنوین في لفظ الکتاب للوقف؛ ویقال للرجل عند موتەء وللقمر عند محاقهء وللشمس 
عند غروبھا: ما بقي إلا شفاً؛ أي: قلیل. 

والمعنی : شفی وأنجی من الھلاك والردی من کان علی جانب من الطریق وطرف 
من غیر سالك لھاء أو علی طرف من نار جھنم قریب الوقوع فیھاء فیکون تلمیحاً إلی 
قوله تعالی: وہ عی کا شَتَاُ عتَر گار رکال عمران: ١٠۱]ء‏ أو کان علی شرف الھلاك 
بسبب الضلال؛ والمراد الجنس؛ آ ى: المعلولین بعلة الجھل والکفرء و(من) بیانیةقء 
وو بیان لمن قدم عليه للسجع أي: اس سس فلت آو تیَحیضة 
أي: شفی من جملة المعلولین من کان علی شفا. 

وقولە: (في تآأیید) الظاھر أنه متعلق بقوله: (شفی) حال من ضمیرہ؛ أي: کائناً 
ثابتاً في تأبید کلمة الحق؛ أو یکون (في) للتعلیلء وقیل : یجوز أن یکون متعلقاً بعلیل ؛ 


.)۱۳۷ /۳( االقاموس المحیط)‎ )١( 


۰۸" القدمات 


وأَوْضَحَ سَِل الْهدَابَة لعد الہ اھ کرام نا نے 
أي : العلیل الضعیف في ھذا الأمرء فظھر بما ذکرنا أن العلیل بالعین المھملة ومو 
الموجود في النسخ . 

قال الأمیر جمال الدین المحدث رحمة الله عليه فی ترجمته علی دیباجة الکتاب : 
وھو الثابت في أصل سماعنا والمصحٌح في النسخ الحاضرة من (المشکاة) قال!'٢:‏ 
ویجوز أن یکون بالغین المعجمةء إما من الغل بالکسر بمعنی الحقد والضغن؛ أو من 
الغلل بفتحتین بھذا المعنی؛ أو بمعنی حرقة العطش؛ أي: من کان ذا ضغن وحقد علی 
أھل الإیمان أو کان تائھاً حائراً في تیە الضلال مشرفاً علی الھلاك کالعطاش؛ انتھی . 
ویکون وجه الإعراب کما ذکر آنفاًء وأقول : قد جاء الغلیل بمعنی المصدرہ ومن قول 
الشاعر : 
إِن الص-صذین تسےرونھم إخوانکم یشفي غلیسل صدورھم أن شصرعوا 

وفي (القاموس): وکأمیر: الخطش اوہ اور السرف 1 رصیفد یکرت 
من الغلیل متعلقاً ب۔ (شفی). 

وقوله : (وأظھر کنوز السعادۃ لمن قصد أن یملکھا) یقال: المراد بکنوز السعادة: 
الإسلام والإیمان والإاحسان والطاعات والعبادات والتوجھات التي هي من مقتضیات 
ھذہ المقاماتء والعلوم والمعارف والأنوار والآأسرار التي هي مواھب ھذہ المکاسب 


.)۱١ /۱( انظر: ا(مرقاۃ المصابیح)‎ )١( 
.)۸۰١ : هو عبدۃ بن الطبیب ؛ انظر: (منتھی الطلب من أشعار العرب) (ص‎ )٢( 
.)۱٤١ /۳( (۔القاموس المحیط)‎ )٣( 


مقدمة الشکاة ۲۹ 
کا بَمْد : 
ونتائجھاء وفیےە رمز خفي إلی قولے ق: (لا حول ولا قوۃ إلا باللہ کنز من کنوز 
الجنة)”ء وھذہ الجملة علی وزان قوله تعالی : ' هد لَشلَینَ 14لبترۃ: ]٢‏ باعتبار انتفاعھم 
بھاء وإلا فالإیضاح والإظھار عام شامل للکل مَن أراد أو لم یرد وقصد أو لم یقصد. 
وقوله : (أما بعد) قال الزّجَاج : مقام استعمال (أما بعد) هو ان یسوق المتکلم 
کلاماً علی أسلوب فیرید اسلوباً آخر فیقول: أما بعد وقال بعضھم: تقدیر الکلام 
ما الثناء علی اللہ والصلاۃ علی النبي قَُ فھو ما ذکر؛ أما بعد الثناء والصلاۃ فو 
کذاء فیکون في المعنی لتفصیل ما أجمل؛ والمشھور أنە في ابتداء الکلام یکون 
للاستثناف؛ وذکر ھذہ الکلمة مسنون في الخطبةء وقد کان لٌيهُ یقول في الخطبة بعد 
الثناء علی اللہ ہما هو أھله : (أما بعدء فإن خیر الحدیث کتاب الله وخیر الھديی هدي 


محمد.. ,۴ الحدیث . 


واختلفوا في أول من تکلم بھا فقیل داود ٭للاء وقال الشیخ في (فتح الباری)١:‏ 
أآخرجہ الطبراني مرفوعاً عن أبيی موسی الأشعري؛ وقال: فی إسنادہ ضعف؛ وأخرج 
موقوفاً عن الشعبي: ان فصل الخطاب الذي أوتي داود للا کما قال اللہ سبحانە: 
انس الک دس لطاب 4[ص: ]٠٢‏ ہو هذہ الکلمةء وقیل : یعقوب کلؤلاء وقیل : 
أول من تکلم بھا یعرب بن قحطانء وقیل: کعب بن لؤي؛ وقیل: قس بن ساعدة؛ 
وقیل : سحبان بن وائلء وقد أشار إلی ذلك فیما ینسب إليه من البیت من قولە: 


.)۲۷۰( انظر : (صحیح البخاري) (٤٤٢٦)ء و(صحیح مسلم)‎ )١( 
أخرجه مسلم فی (صحیح۸٢) (۷٦۸)ء وأحمد فی (مسندہ) (۳/ ۳۷۱)ء وابن حبان فی‎ )۲( 
.)١١( “(صحیحہ)‎ 


۔.)٥٥٦٤/‎ )۳( 


٤ٗ‏ القدمات 


ےک ےھ > ر٥‏ ھ۸ : یھر َ‫ کشر ۵ 
فان التَممّك بھدیه لا يَسْتيِبٌ إلا بالاقیفاء لِمَا صَدَر مِنْ مشکاتِہِء 


لقسد علےےم الحي الیمانون أُننسي إذا قلست أمسا بعصد أنسي خطیبھسا 
وقال الشیخ: القول الأول أشبه وأثبت؛ وقد یجمع بین الأقوال بأن الأولیة فيی 
الآول حقیقةُ وفي البواقي إضافیةء واللہ أعلم . 
وقوله: (فإن التمسك بھدیە') الھدي بفتح الھاء وسکون الدال: الطریقة 
والسیرۃء وکذا الھذیة بکسر الھاء وفتحھاء یقال: مدی مدي فلان؛ أي: سار 


سیر د4 
وقوله: (لا یستتب) أي: لا یستقیم ولا یستمرء وفيی (الصحاح)): استتب له 
الأمر ؛ آئ: تھیأ واستقام واستمر؛ کذا فی (الٹھایة)''. 
وقوله: (إلا بالاقتفاء لما صدر من مشکكاته) المشکاة: کوۃ في الجدار غیر نافذة 
یوضع فیھا المصباح: وفی (الصراح)'“: مشکاۃ: سوراخ ناگذارہ کە چراغ دروي نھند 
شبّه صدرہ قلهُ بالمشکاةۃ التي فیھا مصباحء وہو قلبه المنوّر بنور الله ء أو شبّه قلبه 
بالزجاجة التي کالکوکب الدريٍء واللطیفةً القدسیة المنورۃ لقلبه بالمصباحء حتی یوافق 
بقوله سبحانہ : 'امَتَل نورو۔کیشکوت نَا ِصَياخ اليضباخ نی ام لاج ۹ الایة [النور: ٣٠ء‏ 
فافھم . 
(. آي: الع وَالتَعَلُقَ بطریقه عَلَيْهٍ الصّااَة وَالكَلأَمْ وَیختملُ ان تَرجع الضَمیرژ في (هَذٰيے) إِلَی 
للر تعَالَی؛ وَالْمرَادُ بهَذيے تَوْحِيلّهُ. (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ .)٦١‏ 
)٢(‏ (ةالصحامح) (۱/ ۲۲۰۸). 
(۳) انظر: (النھایة فيی غریب الحدیث والائر) (۱/ .)٦1٤‏ 
)٤(‏ (ص: .)٦٦١۸‏ 


مقدمة الشکاۃ ١ۃ‏ 


َالاعْصَامُ بِحَبلِ اللر لأٌََِإِلأً بین کیو رت ات 

وقوله: (والاعتصام بحبل اللہ لا یتم إلا ببیان کشفہ) اعتصم بفلان : تُمَسكَ 
بەء والحبل معروف؛ والبیان إظھار المقصود بأہلغ لفظ ء وفي (الصراح)'': بیان: 
سخن پیدا وکشادہ گفتن وفصاحت؛ ویقال : فلان أبین من فلان؛ أی: أنصح؛ وفيی 
الحدیث: (إن من البیان لسحرا)ء وسیجوء بیانه في (باب البیان والشعر) من الکتاب؛ 
والکشف : الإظھار ورفع شيء عما یواریە ویغطیهء کذا في (القاموس)ء وفي 
(الصراح)”: کشف : کشادہ وبرهنه کردن . 

وإضافة البیان إلی کشفە بیانیةء والضمیر للرسول قاء والمراد بحبل الله : عھدہ 
الذي أُخذ من عبادہ بالإیمان والتوحید والإقرار بربوبیته والتزام طاعته وعبادتہء المشار 
إلیه بقوله تعالی : "ِوَإِہ أَحد رك مِنْ بی ءادم من ظھُورھر درَتَنَہُمْ وَاشْہدَھ علق انم اَلسَتُ 
یکم قالوا بی 14الاعراف : ۲ ومذا العھد قد نسوہ بسبب تعلق الأرواح بالأبدان 
وطریان الکدورات والحجب الحاصلة لھا من ھذا التعلقء وتراکم ظلمات الذنوب 
والمعاصي؛ فارسل الله تعالی الرسل إلیھم أتذکیر ھا العھد خصوصاآً سید الرصل 
صلوات الله عليه وعلیهم ء أظھرہ وذکرھم بە ببیانٰ صحیح وکشفِ صریح حتی یوفوا بە 
فتحصل لھم النجاۃ من عذاب جھنم؛ والفوز بنعیم الجنة؛ کما قال : 'وآَوغأْبَہُرِیَ أوفِ 
عَہَيْکُمٌ 148البقرۃ: .]٤٠٤‏ 

ویحتمل أن یکون المراد بحبل الل القرآن کما ورد في الحدیث : (القرآن حبل 
)١(‏ (ص:٥٢١٢)۔‏ 


() االقاموس المحیط) (ص : ۷۸۳)۔ 


.)۳٦٣ (ص:‎ )٣( 


رت القدماٹث 


اللہ)''' الممدود من السماء إلی الأرض٠‏ فکما أن استعمال الحبل سبب الوصول إلی 
ماء البثر الذي [ھو] سبب الحیاۃ الدنیاویة وبقاء الأجسامء کذلك العمل بالقرآنذ سہب 
الوصول بعین الحیاۃ الأبدیة وحیاۃ الأرواح بالمعارف الإلھیة والعلوم الدینیة والفوز 
بنعیم الجنةء أو لأن الحبل سبب النجاۃ من الردی والوقوع في البتر عند الاحتیاج إلی 
الماءء کذلك القرآن سبب النجاۃ عن النار والوقوع فیھاء وجاء فی حدیث آخر: (القرآن 
رالاس عبات بس خی سرطیکت۷ هذا الطرف من 
الحدیث یأتي ذکرہ في فضائل القرآن. وقال: 
لقد ظفسرت بح.ل الله فاعت-صم 
وقوله: (الذي صنفه) یقال: صنفه تصنیفاً: جعلە أصنافاً ومیْز بعضھا عن بعض؛ 
من الصنف بالکسر والفتح : النوع والضرب؛ وجمعە: أصناف . 
وقوله: (محیي السنة) السنة في اللغة : الطریقةء وفي الشریعة: الطریقة المسلوكة 
في الدینء وقد سبق معناہ فی اصطلاح المحدثین : وھو قول النبي وفعله وتقریرہ ُء 
وقد یعمّ ہما یتناول الصحابة والتابعینء وعند الأصولیین : ما واظب علبے النبي للا 
ولم یکن عليه دلیل الوجوب٠‏ وقد یعتبر مع المواظبة الترك أحیاناً. 
وقوله: (قامع البدعة) قمعه کمنعه : قھرہ وذلَلهء وقَمَع البرد الات : رَدہ 
واأحرقه والبدعة: الحدث في الدین بعد الإکمالء أو ما استْخْدث بعد النبي قُ من 


.)۲۹۰٢( آخرجه الدارمي (۳۳۷۸)ء وأآخرج نحوہ مسلم (۸٤٢۲)ء والترمذي‎ )١( 


.)۲۹۰٢( أخرجہه الہزار فی (مسندہ6) (٦۸۳)ء والترمذي نحوہ‎ )٢( 


مقدمة الشکاۃ لے 


ابو مُحَمّد الْحْسَیْنُ بِنْ مَسْمُودِ الْفراء البَعَويء پوس نما 
الأھواء والأعمال؛ کذا في (القاموس)"ء وستجيء أقسامه وما هو مذموم منھا وغیر 
مذموم فی (باب الاعتصام بالکتاب والسنة) إِن شاء اللہ تعالی . 

وقول: (الفراء) صانع الفرو وبائعه وهذا نعت لأبي الشیخ کان ذلك 
صعتهہ . 

وقوله: (البغوي) منسوب إلی بغشور قریة بین ھراۃ ومروء والأغلب في النسبة 
إلی المرکب الامتزاجي النسبة إلی الجزء الثانيء وقد ینسب إلی الجزء الأول أیضاء 
نحو مَمْدِيٌ فيی معدي کرب: وبَعْلِنٌ فيی بعلبكء والبغوي من ھذا القبیلء وقد یقال 
لتلك القریة : بغء فعلی ھذا لا حاجة إلی الاعتذارء ویقال في توجیه وجود الواو: 
إنە آجری (بغ) مجری (دم) محذوف العجزء فأعیدت الواو فی حال النسبة مثل دمويء 
کذا قیلء ولزیادة الواو قاعدة فی النسبة نحو علوي وغزنوي ذکرت في علم الصرف؛ 
فلیرجع ثمة . 

وقد ذکر فی وجہ تلقیبه بمحیي السنة أنە لما صنف کتابه (شرح السنة) رأی 
النبي قل في المنام فقال لە: أحیاك اللہ کما اأحییت سنتي . 

وقال: في (جامع الأصول)''': الإمام أہو محمد الحسین بن مسعود البغوي 
الفقیه الشافعي صاحب (کتاب المصابیح) و(شرح السنة) و(کتاب التھذیب) في الفقه 
وله من التصانیف الحسان ما یشھد لە بعلو المنزلةء مات بعد المئة الخامسة سنة ست 


.)١۹۷و‎ ٣٦٤ ە( القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


.)۳۱۲ /۱۲( )٢( 


روغ القدمات 
رَفع الله درجته اَم كِتَاب مت ر- باب ات لشوَارد الع دیثِ 
وَأَوَابِدِمَاء وَلَمًا سَلكَ ظل طَرِیقَ الاحْیصَارَ 094۶۶ 

وقوله: (أجمع کتاب صنف في بابہ) المراد أنه من أجمع کتاب؛ أو هو مبالغة 
للترغیب في تحصیلهء وھي صادقة من وجە والمراد من (بابہ) جمیع أحکام اللإٴسلام 
والإیمان من العملیات والاعتقادیات وما یتعلق بھا من الفضائل والاداب وأمثالھاء 
فیکون الضمیر في (بابہ) لکتابہ . 

وقولە: (واأضبط لشوارد الأحادیث وأواہدھا) ضبطه ضبطاً: حفظهء ورجل 
ضابط وجمل ضابط: قوي شدیدہ والشوارد جمع شاردةء وشرد البعیر شروداً 
وھفادا بالکت: نفر؛ والأحادیث جمع حدیث ضد القدیمء وقد عرفت معناہ 
الاصطلاحي؛ ونقل عن الفراء أنه قال: الأحادیث جمع أحدوثة في الأصل؛ ثم جعل 
جمع حدیث؛ وقال في (القاموس)(': الحدیث : الجدید والخبرء وجمعه أحادیث 
شاذٌء وقال: الأحدوثة ما بتَحَدّثُ بە؛ والأوابد جمع آبدة: البھیمة المتوحشةء وفي 
(القاموس)9١:‏ الأواہد : الوحوش؛ وك الےىكتزنادت: وحشت وتوحشت۔ 

والمراد بالشوارد: الأحادیثٌ المخرجة في الأصول؛ ومواضع إیرادھا فیھا قد 
خفیت علی الطالبینء فكأنھا نفرت منھمء وبالأواہد : الأحادیث التي دلالتھا علی معانیھا 
التتي قصدت منھا خفیةء فکأنھا توحشت من الطلاب؛ وبإیراد محیي السنة إیاھا في 
الأبواب المناسبة والمواضع اللائقة التي تظھر منھا معانیھا ویتضح المراد منھا ارتفع 
الشرود وانتفی التوحش منھاء وصارت مضبوطة مأنوسةء کذا قال الأمیر جمال الدین 


.)٦٦١ (ص:‎ )١( 
.)۲٥٢ (ص:‎ )٢( 


مقدمة الشکاةۃ ٤‏ 


کے ے۱ ە۔ وت۸ 7 کی 25 زی ۶ فص 77 7 2 
وَحَذفَ الاسَایِیدَ؛ تکلم فیه بَعُض النقادِء وَإِنْ کان نقَلهُ - وَإنهُ بِنَ الثقاتِ - 


سب سے 
سے ٥‏ 


کَالإسْادِء لَكِنْ لَیْسَ مَا فیه أَعْلاَمٌ کالأَعفالِء فَامسْتَحَرْتُ اللہ تَعَالیء 5- 
المحدث رحمة الله عليه . 

وقوله: (وحذف الأآسانید) عطف علی (سلك) علی طریقة عطف التفسیر 
والإسناد قد عرف معناہ في المقدمةء وھو عبارة عن رجال الحدیث؛ والمراد ھھنا 
ترك ذکر الشُخْرج؛ لأن المصنف إنما زاد علی صاحب (المصابیح) ذکر الصحابي وذکر 
مخرج الحدیث: فالظاھر أن مقصودہ بیان ما أهمله الشیخ مما ذکرہ؛ ویشعر بھذا 
الاحتمال قوله الاتي: (لیس ما فیه أعلام کالأغفال)ء ویحتمل أن یراد بالإسناد المعنی 
المصطلح؛ أعني ذکر الرجال کلھم؛ لکن المصنف اکتفی بذکر المخرج لما سیأتي من 
قوله: (وإني إذا نسبت الحدیث إلیھم کأني أسندت إلی النبي قَيء ویژید ھذا الاحتمال 
ظاهر قولە: (وإن کان نقله - وإنه من الثقات ۔ کالإسناد)ء وعلی ھذا الوجه یکون ذکر 
الصحابي غیر محتاج إليه بل یکون للتبرك والتاکیدء فافھم . 

وقوله: (وإنه من الثقات) صحح (إنہ) بالکسر علی أنه حال من المضاف إليه: 
اأعني الضمیر المجرور في (نقله)ء وبالفتح عطف علی اسم کان بتأویل المصدر؛ أي: 
وإن کان نقله وکونە من الثقات: والأظھر عندي هو المعنی الأولء والثقات جمع ثقة؛ 
وھو مصدر في الأصل من وثق یثق ثقة کوعد یعد عدة؛ سمي بە الرجل الذي یوثق بە 
ویعتمد عليه ۔ 

وقوله: (لکن لیس ما فیه أعلام کالأغفال) الأعلام بالفتح : جمع علم کقلم 
وأقلامء وهو أثر دال علی شيءء والأغفال: جمع غفل بضم الغین المعجمة وسکون 
الفاء کقفل وأقفالء والغفل : الأرض التي لیس فیھا أثر عمارة ولیست فیھا علامة؛ ا 


٢‏ امقدمات 


َاسْتوْفقَّتُ مِنْه فَأَعْلمْت تَا أَفْله فَأَوْدَعْتٌُ کل حَدِیثِ مِنه في مَقَر کا 
رَوَاه الأَئِمَة الْمْنْفَنونَء مات مہہ مس تئیہ 
لیست الاراضي التي فیھا أعلام کالأراضي التي لا علامة فیھاء ویجوز أن تکون الأعلام 
والأغفال بکسر الھمزة علی لفظ المصدرہ ولا یذھب علیيك أن مقتضی السیاق أن 
یقول: لیس الأغفال کالتي فیھا الأعلامء فافھم . 

وقول: (استوفشت) بتقدیم الفاء علی القاف من التوفیق؛ ومو الموجود في 
النسخ المصححۃةء وفي بعضھا: (استوقفت) بتقدیم القاف من الوقوف؛ وفي بعضھا: 
(استوثقت) بالمثلثة مکان الفاء من الوثوق . 

وقولە: (فاأعلمت ما أغفله) یعني أن صاحب (المصابیح) رك ذکر الصحابي 
فی الأحادیث کثیرا وأنا العزمت ذکرہ فيی کل حدیث: وترَكٌ ذکر مخرج الأحادیث 
بحیث یعلم في کل حدیث بخصوصه؛ وأنا أوردت ذکرہ في کل حدیث بخصوصه؛ 
وإن کان الاصطلاح قررہ في قولە: (من الصحاح) و(من الحسان) ان یذکر في الأول 
أحادیث الشیخین جمعاً أو فرادی وفي الثاني أحادیث غیرھما یعلم المخرج مجملاًء 
فافھم . 

والتخریج : إیراد الحدیث بإسنادہء کما یقال: أآخرجەه الشیخانء أو أخرجه 


الترمذيی؛ أو أُخرجے أہبو داود مثلًٌ ویراد أنھم اُوردوا الحدیث في کتبھم بإسنادہ 


(١)‏ ہو چ رد ےت 
وَعَدمُ حر ذِكْرَمُمَا مُشْتَملُ عَلَی فَوَابِد. (مرقاۃ المفاتیم) 
(۱/ ۱۳). 


مقدمة الشکاۃ ۷ 


0 


سا 1 7ھ ٠ھ‏ کم ںی ہري, ہ ٠ے‏ “ئئھ> ۓٍِ 
وَالثقاٹْ الرٌاسخُون؛ مثل أبي عَبْدال مُحَمّد بن اِسُمَاعیل البْخَارِی" 


٥ 2‏ 7 : ' ڈاے 1 وو ۔ 
وابی الحَسَیٔن مُسلم بن الحَجُاج القشیْرَيٌ وش کر کت کھت 
والمیصنف ذکر (رواہ) مکان أخرجه . 


)١(‏ هو أمیر المؤمنین فی حدیث سید المرسلینء إمام الأئمة المجتھدین؛ سلطان المحدثین ء أٌبو 
عبدالله محمد بن اإسماعیل بن إبراھیم بن المغیرۃ بن الأحنف بردزبه الجعفي مولاھم ولاء 
إسلامء البخاري؛ نسبة إلی بخاري بلدة عظیمة من بلاد ما وراء النھر لتولدہ فیھاء وصار بمنزلة 
العلم لە ولکتابەء ولد یوم الجمعة بعد الصلاۃ لثلاث عشرۃ لیلة خلت من شوال سنة ١۱۹ھ‏ 
وتوفي وقت العشاء لیلة السبت لیلة الفطر سنة ٢٥۲ھ‏ ودفن یوم العید بعد صلاة الظھر بخرتنك 
علی فرسخین من سمرقندء وعمرہ اثنتان وستون سنة إلا ثلائة عشر یوما ولم یخلف ولداء 
قال السید جمال الدین المحدث : یقال لە: أمیر المؤمنین في الحدیث؛ وناصر الأحادیث 
النبویةء وناشر المواریث المحمدیة قیل: لم یر في زمانه مثله من جھة حفظ الحدیث واتقانه 
وفھم معاني کتاب اللہ وسنة رسولەء ومن حیثیة حدة ذھنەء ودقة نظرہء ووفور فقھەء وکمال 
زھدہ وغایة ورعهء وکثرۃ اطلاعهہ علی طرق الحدیث وعللهء وقوۃ اجتھادہ واستنباطەء وکانت 
مه مستجابة الدعوۃء توفي أبوہ وھو صغیرہء فنشاً في حجر والدته ثم عميء وقد عجز الاطباء 
عن معالجتەهء فرأت إبرا میم الخلیل علی نبینا وعليه الصلاة والسلام قاثلاً لھا وت 
ابنك بصرہ بکثرة ة دعائك لهء فاصبح وقد رد اللہ عليه بصرہء کان صُعلِم بن الْحَجَاج ة ول لم 
مَغٰني أَقتلْ رِجْلَيِكَ یا أسْمَاة الأسْتَاذِينَء وَسَبلد الْمْحَديْنَ ُء وا طبیب الْحَییثِ في عِللِِء 
وَقَالَ التْرْمذِی: َخ ار أَحَدا بالیراقِ وَلا بِخْرَاسَانَ نی فَلِكَ أَعْلمْ مِنْۂ۔ وانظر ترجمته في: 
(المرقاة) (۱/ ١۱)ء‏ ومقدمة (الفتح) (ص: ٢٥٥‏ - ۳٥۸)ء‏ واتھذیب التھذیب) (۹/ ٦۷‏ ۔ 
٥ء‏ ومقدمة (إرشاد الساريی) (۱/ ۳٣‏ - ٤٥)ء‏ واتھذیب الأسماء واللغات) (۱/ ٦۷‏ ۔ ٦۷)؛‏ 
واطبقات الشافعیة) (۲/ ۲ ۱۹)ء واتاریخ بغداد) ٤ /٢(‏ ٣۳)ء‏ واأُعلام المحدثین؟ للمحقق 
(ص: .)٦۳١‏ 

(۲) هو الإمام الحافظ الحجة أبو الحسین مسلم بن الحجاج بن مسلم القشیري النیسابوريی صاحب 
الصحیح؛ یلقب بعساکر الدینء ولو أنه عجمي المولد والمسکن لکنه عربي السلالة والأرومةء > 


۸ اللقدمات 


+٣ 7‏ )زط 7ء ۰ ی ٤٠۔‏ و(١(‏ 
وَابِي عبَدِال مَالِكِ بُنِ انس ا صبجی 7 و کو مو ای ا ا کی پا روک وک کر 


ہمہ ہہ ہہت تہ تح تہ ہہ ہک ہہ کت ہہت تح یٹ وو و ...0 1 0 


إذ إن نسبە یتصل بقبیلة بني قشیر من أشھر قبائل العرب ولذلك یقال قشیریاً- بالتصغیر ‏ 
ولد عام وفاۃ الشافعي سنة أربع ومثتینء وقیل: سنة ٢٥۲ھ‏ ورجح ابن الأئیر فی مقدمة (جامع 
الأصول) (۱/ ۷ء وبے قال ابن خلکان . وتوفيی فی رجب سنة إحدی وستین ومثتینء 
سمع من مشایخ البخاري وغیرھم کأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهویه وقتیبة بن سعید 
والقعنبي وروی عنهہ جماعة من کبار أئمة عصرہ وحفاظ دھرہء کأبي حاتم الرازي وابن خزیمة 
وخلائق . وله المصنفات الجلیلة غیر جامعه الصحیح . 

انظر ترجمته فی: (المرقاۃ4 (۱/ ٣٦١‏ - ۱۷)ء واتاریخ بغدادا (۱۳/ ٥٠١‏ ۔١٠۱)ء‏ واجامع 
الأصول) (۱/ ۱۸۷)ء واوفیات الأعیان) ۱۹١ /٥(‏ ۔ ١۱۹)ء‏ واتھذیب الکمال) )٦۹۲۳(‏ 
واتذکرۃ الحفاظ) (۲/ ۵۸۸)ء وڈ(العبر؛ (۲/ ۲۳)ء ولتاریخ ابن کثیر) (۱۱/ )۳٣ ۳٣۳‏ 
و(المنتظما /٥(‏ ۳۲) واتھذیب التھذیب) (۱۰/ ۱۲٦‏ ۔۱۲۸)ء واالنجوم الزاھرۃ) (۳/ )۳٣‏ 
واطبقات الحفاظ٢‏ (ص: ٢٦۲)ء‏ و(شذرات الذھب) (۲/ ١٤۱)ء‏ وف أشعة اللمعات) (۱/ ٣۳‏ ۔- 
٤ء‏ وواالإکمال) للمصنف؛ وابستان المحدثین) (ص: ۱۱١‏ ۔ ۱۱۷)ء واأُعلام المحدثین) 
للمحقق (ص: .)۱۷۵١‏ 

)١(‏ هو آحد الأئمة الأعلامء رکن من أرکان الإسلامء فقیه الأمةء إمام دار الھجرةء صاحب 
المذھبء أبو عبداللہ مالك بن آنس بن مالك بن أبي عامر الحمَرِی الأَصْبَجيٌ العَدَِیٌّء کان 
من أسرۃ عربیة عریقة من أشرف القبائل جاھلیة وإسلامء وأول من نزل من آبائە بمدینة النبي گا 
هو جدہ الأعلی أبو عامر وھو من ذي أصبح بطن من الیمن من ملوك الیمن بني أبرهة بن 
الصباح . ولد سنة ثلاث وتسعین علی الأشھرء وکنا قال الذھبي في (تذکرۃ الحفاظ) (۱/ ۱۲۲)ء 
وتوفي سنة تسع وسبعین ومشةء ودفن بالبقیع . انظر ترجمته في : مقدمة (أوجز المسالك) 
(۷۵/۱)ء ومقدمة (التعلیق الممجد) (۱/ ۷۳)ء واالمرقاةہ (۱/ ۱۹)ء ولسیر أعلام النبلاء) 
(۸/۸٥)ء‏ ولتذکرۃ الحفاظ٤‏ (۱/ ۲۰۷ ۔ ۲۱۳)ء وذدالعبر؛ للذھبي (۱/ ۲۷۲)ء واأعلام 
المحدثین) للمحقق (ص : ۸۵). 


مقدمة الشکاۃ 


7 .- ىل 22ک 7 اس ۔ ٤‏ د_ س٭ےۓ(١)‏ ے6 و یں 023023 ۔-ک 
واہی عبْدِاہ محَمّد بْنِ اإدریس الشافعی ٦‏ اہی عبدِالثِ احمد بُن محمد 
ائن حَنبل الشیائی*۹ء . . ہہ و اس حکمجسست 


یھ یی مم ھم ھ مل ےی عو مدے مو ےمم وع ےھ ٭ جع جا جع اھ و ٭> ھ ھ ٭ھ ٭ ھ ھ ھ٭ مم ٭ ھ ھْ ھ٭ ھ٭ ٭ مھ ھ +ادھ ےھ 


)١(‏ ھو الإِمَامٌ؛ عَالِمُالعَضُرء اسر الحَدِیثِء فَقیة الملََء صاحب المذھب أَبُو عَبيالر مُحَمَدُ بن 
دریس یس بن ابا بن مُانَ بٍ شاؤع بن الاپ ہن بد بی مب زیڈ بیِ مِشَام بن الَْلبٍ بنِ 
عَبْدِ مَتاف القَرشی المُطلبِی الشَافعِیُ نسبة إلی جدہ الأکبر شافعء قیل: شافع کان صاحب 
رایة بنيی ھاشم یوم بدر؛ فأسر وفدی نفسه فأسلم؛ وقیل : لقي شافع النبي قلهُ وھو مترعرع؛ 
ولد بغزۃ سنة ١٥٥ھ‏ علی الأصح؛ وهي سنة وفاة أبي حنیفةء وتوفي آخر یوم من رجب لیلة 
الخمیس آو لیلة الجمعة سنة أربع ومثتینء ودفن بعد العصر یوم الجمعة بقرافة مصر؛ وعاش 
أربعاً وخمسین سنة. انظر ترجمتہ في: (المرقاة) (۱/ ٢۲)ء‏ واتھذیب التھذیب) (۹/ ٢۲)؛‏ 
و(سیر أعلام النبلاء) (۱۰/ ٢)ء‏ وفتذکرۃ الحفاظ) (۱/ ٣٦۳)ء‏ واتاریخ بغداد؛ ٢٥ /٢(‏ - 
۳ء واالبدایة والٹھایة) (۱۰/ ٢٥۲)ء‏ و(أعلام المحدثین) للمحقق (ص: ۱۰۸). 


نب 


)٢(‏ هو الإمام الحافظ الحجة صاحب المذھب آبو عبداللہ أحمد بن محمد بن حنبل بن ھلال بن 
أسد الشیباني المروزي البغدادي؛ کان عرییاً خالصاً من قبیلة شیبانء قدم بە أبوہ من مرو وھو 
حمل؛ فوضعتہ أمه ببغداد في ربیع الأول سنة أربع وستین ومئةء ومات بھا لائنتی عشرۃ خلت 
من ربیع الأول سنة إحدی وأربعین ومثتینء ولە سبع وسبعون سنةء قال الشافعي : خرجت 
من بغداد وما خلفت بھا أحداً أتقی وأورع ولا أفقه ولا أعلم من أحمد بن حنبلء قال أٌبو 
زرعة: کان أحمد بحفظ ألف آلف حدیث٠‏ فقیل لە: ما یدریكث؟ قال : ذاکرتە فاأخذت عليه 
الأبواب؛ وقال أیضا: حزرت کتبه اثني عشر حملاً أو عدلاً کل ذلك کان یحفظه عن ظھر قلبهء 
وقال أبو داود السجستاني: کأن مجالسة أحمد بن حنبل مجالسة الآخرۃ لا یذکر فیھا شيء من 
أمر الدنیا. انظر ترجمته في : 9تھذیب التھذیب) (۱/ ۵۷٢)ء‏ واسیر أعلام النبلاءا (۱۱/ ۱۷۷)ء 
واتاریخ بغداد؛ /٤(‏ ٢۲٣۔‏ ٤٢٤٣)ء‏ واالمرقاة) (۱/ ۲۲)ء و(أعلام المحدثین) للمحقق 
(ص: ۱۱۹). 


٣‏ القدمات 


۳۲ ۲- ,۔-س>ک ٥‏ ۰ ہے کو نل 2 02 
وَأبي عِیسّی مُحَمّد بْنِ عِیسّی التَرمِدِي وا ٥‏ و سُليْمَانَ بن الأشُعَثِ 
29 بین 

المُّجِسْتانِیٔ 0 111,۰۴۰ 4 ىى ۰۱۰۸/۹/۰9 


بپہ ہم ہہ تح تہ تخت ٹہ ہہ ہہ ۹ ٹکو ٘ٛ. 1 ستستوٗ ً۰۰ 


)١(‏ هو الإمام الحافظ الحجة أبو عیسی محمد بن عیسی بن سورۃ بن موسی بن الضحاك السلمي 
الضریر البوغي الترمذيء نسبة إلی ترمذء واختلف في ضبطھا کثیراّء والمعروف المشھور علی 
الألسنة کسر التاء والمیم وبینھما راء ساکنة بوزن (إئمد) کما ضبطھا صاحب االقاموس٤ء‏ وھي 
مدینة قدیمة علی طرف نھر بلخ الذي یقال له جیحونء وتقع الان بجنوب أوزبکستان قرب 
الحدود الأفغانیة ولد سنة ۲۰۹ھء وتوفي بترمذ سنة تسع وسبعین ومثئتین . ولە تصانیف کثیرةۃ 
في علم الحدیث؛ انظر ترجمتہ فی : (سیر أعلام النبلاء؛ (۱۳/ ۲۷۰)ء واتھذیب التھذیب) 
/٥(‏ ۸٢۲)ء‏ ولتڈذکرۃ الحفاظ) (۲/ ٦٤٦٥)ء‏ واالمرقاة) (۱/ ٢۲۳)ء‏ واأُعلام المحدثین) للمحقق 
(ص: .)۲٢٢‏ 

)٢(‏ هو الإمام الحافظ الحجة أبو داود سلیمان بن الأشعث السجستاني بکسر السین الأولی وتفتح 
وبکسر الجیم وسکون السین الثانیة بعدھا تاء مثناۃ من فوقھا وبعد الألف نونء نسبة إلی سجستانء 
وھي بین ھراة والسند قرب بلوجستان وسجستان معرب سیستان: ولد فی سجستان سنة ٢١۲ھ‏ 
لکن قضی جل أیام حیائه في بغدادء وتوفي بالبصرۃ یوم الجمعة منتصف شوال سنة ٢۲۷ھ‏ 
عن ثلاث وسبعین سنة ۔ 
قال الذهبي : ہج تو ریسوں قال: وکان یشبه بەء کما کان أحمد 
یشبه بشیخه وکیعء وکان وکیع یشبه بھ بشیخه سفیانء وکان سفیان یشبے بشیخهە منصورء وکان 
منصور یشبه بشیخه إبراهیمء وکان إبراھیم یشبہ بشیخه علقمةء وکان علقمة یشبه بشیخه عبداللہ 
ابن مسعود ظلللهء وقال : کان یشبه عبداللہ بن مسعود بالنبي قَلةٍ فی مدیه ودلەء انظر ترجمتہ 
فی: (سیر أعلام النبلاء) (۱۳/ ۲۱۱)ء واتھذیب التھذیب) (۲/ ۳۸۹)ء ولتذکرۃ الحفاظ) 
(۲/ ۵۹۱)ء و(وفیات الأعیان) (۲/ ٤٥٠٥)ء‏ و(طبقات الشافعیة الکبری) (۲/ ٦۲۹)ء‏ واالبدایة 
والنھایة) (۱۱/ ۷۵)ء واالمرقاة) (۱/ ۲۳))ء ودأعلام المحدثین) للمحقق (ص: .)۲۰٢‏ 


مقدمة الشکاةڈ ك٥‏ 


اي مد لحم َحْمةیِ شيپ الََایٰ٠'؛‏ َأبِي عَبْدِاللہِ محَمَد بُن یزید 


7 س بی 
سے 


ان مَاجّة الْقَْويْيٌ'"ء وَأبِي مُحَمَد عَبِاللر بن عَبْل الرَحْمَنِ الذَارِمِيٌ ٥ء‏ 


ے 


اوھ تھے ھا وو و وھ وچ ےی ے ےو وم" ھے و“ ھا یػ ےھ وع و ڑڑ ھ وا وو و وھ وا وو وو و او- ےُ۴ 


)١(‏ هو الإمام الحافظ الثبت شیخ الإسلام ناقد الحدیث ابو عید الرحمن آحمد بن شعیب بن علي 
ابن سنان بن بحر بن دینار الخراساني النسائي صاحب السننء نسبة إلی نسأً - بفتح النون والسین 
المھملة وبعدھا ھمزۃ- وھي مدینة بخراسانء ولد سنة ٢۲۱ھء؛‏ وتوفي فی شعبان سنة ٣٣۳ھ‏ 
وفي روایة أنە دفن ذ فی الرملة في فلسطین یوم الائنین ین لثلاث عشرة خلت من صفر؛ وعاش ثمان 
وثمانین سنة. انظر ترجمته فی : (سیر أعلام النبلاء) /۱٤١(‏ ١٥۱۲)ء‏ واتھذیب التھذیب) 
(۱/ ۲۸)ء ولتذکرۃ الحفاظ) (۲/ ۲۹۸)ء واوفیات الأعیان) (۱/ ۷۷)ء واالمرفاة) (۱/ ٢۲)ء‏ 
و(أعلام المحدثین) للمحقق (ص: ٢٥۲)ء‏ وابستان المحدثین) (ص : .)٦١١‏ 

(۷) هو الحافظء الکبییر الحُجّذُء المُقَمٌرْ و عَبالشر مُحَمَدُ بن زیڈ ابن مَاجَة القَزْونِنٌء الربعي 
بالولاءء مُصَنفُ (المُنياء وَ۲الَاریخ٤ء‏ وَالتَفسیرِاء وَالقَزْوِنِیُ نسبة إلی فَرْوِينَّء وھي من أشھر 
انم ئ2 اراقاب ولة ٠‏ سَنَة ِشم وَمكیْن. مات في رَمَضان سَنةَ ثلاث وَسَبْعِینَ 
وَمثتْنِء وَقیل : سَنة حَمْسي. وَالأَوَل أَصَحٌ. وَعَاش أَرتعا وَسفینَ سَنا۔ انظر ترجمتہ فيی: ) 
أعلام النبلاء؛ (۲۷۷۰/۱۳)ء واتھذیب التھذیب) /٥(‏ ۳۳۹)ء واالبدایة والنھایةا (۱۱/ ۷۱)ء 
واوفیات الأعیان) /٤(‏ ۲۷۹)ء والمرقاۃ) (۱/ ٥۲)ء‏ واأعلام المحدثین) للمحقق (ص: ۲۷۸)ء 
واہستان المحدثین) (ص : ۱۱۲)ء و(العجالة النافعة) (ص : ۲۸). 

۳( مہ الحَافظ أَحَدُ اعدم َی بن عَبِْ الرّحْمَنٍ بن الف بن تهرَامٌ بن عَبِاشِ ون 
لت تُمْ الدَارِيِیء السَمَرْفَْدِي. وَدَارمٌ هُوَابْنْ افو ان کر مان می وُلْد 
سَنَةٌ إِحدی وَثْمَایينَ وَمنَةء عامٌ توفيی ان المُبَارَكء وتوفي سَنة حَمْس وَحَمْسِينَ وَمثتَينء 27 
الَوَة بعد العَصرء وَدُفِنَ يَوْمَ عَرَفةَ يَومَ الجْمُعَةِء وَهُوَابْنْ حَسْسِ وَسَبْعِينَ سَنڈ. انظر ترجمتہ 
في : (سیر أعلام النبلاء) (۱۲/ ٢۲۲)ء‏ واتھذیب التھذیب) /٥(‏ ٢۲۹)ء‏ واتذکرۃ الحفاظ٤‏ 
(۲/ ٥٥٥)ء‏ و(طبقات الحفاظ) (ص : ٢۲۳)ء‏ و(شذرات الذھب) (۲/ ۱۳۰)ء واالمرقاة6 
.)۲٥۸۱(‏ 


ك٥‏ القدمات 


کے الکو عو کو کرو ا الکن امن 
لِحَسن َ‫ 7 


ہے )٢(‏ تی ہے ۰-۰7 ہے و مر ےر ہہ ۳٣(‏ و و ہ. جحہھ 
البِيْھقی ل وَبِي الحَسَن رَزین بن مَعَاوِیة العبّذرئ ' وَغیْرِم وقلی 
و۶ 


مَاهُو. 


وقوله: (العبدري) منسوب إلی عبد الدار بن قصي؛ بطن مشھور من قریش؛ 


)١(‏ هو الِمَامُء الحَافظ المْجَوب شَیْخُ الإسلامء عَلَمْ الجهَابدة: ابو الحَسَنِ عَلِیٌ بن عُمَرّبنِ 
َحْمَدَ بنِ مَُدِي بنِ مَْمُودِ بنِ النعمَاثٍ بنِ دینارِ بن عَبداقر البَعَاِیٌء مِن أَْلِ مَحَلَة دارِ القَطنِ 
ِبَْدَادَ. اول من صنف القراءات وعقد لھا آبوابا. فَالَ ابو عَبدِالل الحَاكِم فِي کاب ا مَُكي 
الأخبارا: أبُو الحَسَنِ صَار وَاحدً عَصُره فِي الحفٔظ وَاللهُم َالوَرَعء وَإماماًفِي القْرَاءِ وَاللْحوِيكينَ 
َِ: سَنَة ہۓ وَقَلاَثِ مث توف موم الحُییس لِكمَانِ عَلوْ من ذي الَعْلة من سَكِ عَمْس 
وَثَمَاِينَ وَثلاٹِ مث . 
انظر ترجمته فی : (سیر أعلام النبلاء) /۱٦(‏ ٤٤٥)ء‏ واالبدایة والنھایة" (۱۱/ ۳۱۷)ء واوفیات 
الأعیان) (۳/ ۲۲۹۷ء واالمرقاة) (۱/ ٢۲)ء‏ ولتذکرۃ الحفاظ) (۳/ ۹۹۱)ء واالعبر) (۳/ ۲۸) 
و(طبقات الحفاظ) (ص : ۳۹۳). 

)٢(‏ هو الإِمَامُ الحَافظ لقث القَقِیڈ شیْخ الإمشلام؛ آبُو بَكُر أَحْمَدُ بن الحُسَیْنِ بن عَلِيٌ بن مُوسّی 
البَیْهَقَيیُء نسبة لبيھق علی وزن صیقل بلد قرب نیسابور. وقال إمام الحرمین: ما من شافعي 
إلا وللشافعي في عنقہ منة إلا البيھقي فانە لە علی الشافعي منة لتصانیفه في نصرته لمذھبہ 
وأقاویلہء صنف السنن الکبری وغیرھا من کتب الحدیث؛ ولد في شُعبَانْ سنة أربع وثمانین 
وثلاث مثةء وتوفي سنة ثمان وخمسین وأربع مشة. انظر ترجمتہ في : (سیر أُعلام النبلاء) 
(۱۸/ ٦٦۱)ء‏ و(وفیات الأعیان) (۱/ ۷۵)ء واالمرقاة) (۱/ ۲۷)ء واتذکرۃ الحفاظ) 
(۲/ ۱۱۳۲)ء وفالعبر؛ (۳/ ٢٢۲)ء‏ ولطبقات الحفاظ٤‏ (ص : .)٦٣٣٤‏ 

(۳) و الإِمَام؛ المْحَدّثُ الشٌھیژ أَبُو الحَسن رَزين بن مُعَاوِيَة بن عَکَارِ تک الحَسَنِ العَبَْرِئ 
اَل المََفْطِیْ صَاجبُ کاب جرد الصٌّکاح). َوقيَ بِمَکةٌ في المُحوّم سَنَةَ حَمْس 
وَنَلاَئينَ وَحَنْسِ مت . (سیر أعلام البلاءہ (۲۰/ .)۲۰٢‏ ۱ 


مقدمة الشکاۃ ۳ 


وَإِني إِذَا نَسَبٔےُ الْحَوِثٌ لم کائي اَسْتَدث إلّی اَی گل ؛ لم 
ا فرغو امن َأغنوْنا عنة. وَسَرَدٹ الْکَتبَ َالأَوَابَ کُمَا سردھا وَاقَتفَیّتُ 


او 7 7 رھ ۶ ہس ۔ے۔ 
ره فیھاء وَقَُمْتْ کل باب غالبا عَلی فصُولِ لان 


۰ 2 


والدار صنم؛ وبە سمي عبد الدار . 

وقوله: (وسردت الکتب والأبواب!'') السرد: الخُرْز في الآدیم؛ ونسج الدرع؛ 
والتتابع فی الکلامء وفي الصوم کما فی حدیث : (لم یکن قُ یسرد الحدیث سردا) 
أي: یتتابعہ ویستعجل فيەء وحدیث : (یسرد الصوع) أي : یوالیە ویتتابعەء ویجيء 
بمعنی جودۃة سیاق الحدیث أَیضا یقال: فلان یسرد الحدیث٠‏ إِذا کان جید السیاق لە؛ 
والمناسب للمقام إرادۃ ھذا المعنی؛ یعني: لما رأیت الشیخ سرد الکتب'”' والأبواب 
واتخذ لھا التراجم والعنوانات علی الوجے اللائق ق الساست الْعتيه ئل لك من غیر 
تقدیم وتآخیر وتغییر وتبدیل. 

واعلم أن من عادة المصنفین أن یتخذوا مبحثاً عاماً شاملاً لمباحث کثیرۃ تحته 
کالجنس بالنسبة إلی الأنواع التي تحتھا الأصناف ویعنونوہ بالکتاب؛ والمباحث التي 
تحتہ بالأبواب؛ والأصناف التي تحت الأنواع بالفصول؛ ککتاب الطھارۃ وأبواب الغسل 
والوضوء والتیمم وفصل غسل الجنابة وغسل الجمعة مثلاّء لکن المصنف جعل الأبواب 
منحصرة في الفصول ولم یذکر فیھا شیئاً سوی ما في الفصولء فتدبر . 

وقوله : (واقتفیت أثرہ فیھا) الاقتفاء: الاتباعء والأئر بکسر الھمزۃ وسکون 
المثلثة وبفتحھما: العلامةء وفي (الصراح) الأثر: نشان پا۔ 


.)۳۳ /۱( أَيٰ: أَوْرَذْنْهَاء وَوَضَمْمهَا مُتَايِعَة مَُوَالْةً . (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 
في المطبوعة: الما رتّب الشیخ الکتب).‎ )٢( 


٥‏ القدمات 


سی ٠ے‏ 9ز سے 3 08010 

ے تو سر ٤ا‏ الما وت ثُ بهمَا وَإِنِ اشتَرَ 
ید الْعَيْر؛ لِمُلوْ مَرَجَيِھمَا في الروَانة 

وقوله: (أولھا ما أخرجہ الشیخان!'' .. . إلخ) ھذا علی زعم الشیخ؛ مع کونە 
کثیراً غالبا وکون خلافه کما فعل المؤلف نادراً قلیلاً. 

وقوله: (لعلو درجتھما في الروایة) أي : فلا بُحتاج في أصل الصحة إلی نسبة 
الحدیث مع وجودھما إلی غیرھماء مع ما فیە من الاختصار والاقتصار علی المقصودء 
فلا یرد ما قیل : لو ذکر المصنف غیر الشیخین أیضاً لکان أولی وأحری؛ لأنه وإن لم 
یکن محتاجاً إلیه في أصل الصحة ولکن یحتاج ذ في الترجیح؛ لان کثرة الروایات من 
وجوہ الترجیحات . 

واعلم أن ما آخرجه الشیخان معاً یسمی حدیثاً متفقاً عليه فی اصطلاح المحدثین 
لکن بشرط ان یرویاہ من صحابي واحد؛ ولو روی أحدھما من صحابي والآخر من 


:الا الشیخین فِي اصطِاِ الْمْحَدِّينَ: الْبْخَاریٌ وَمْسْلِمٌ؛ وَعِنْد فقھَاءِ الْعَتِيَّ : آبو حنیفة 
ھ۶ وع الفائ: الرَافعی وَالَوَوِیٌ وأما الإخراج والتخریج فھو إیراد المحدث 
الحدیث بسندہ في کتابەء ویقال لە الروایة أ٘یضاء فلا یقال فی حق أحد ممن جمع الأحادیث 
في مؤلفاتھم ونقلوھا من کتب الأصول کالبغوي في (المصابیح) والخطیب في (المشکاة) وابن 
الأثیر في (جامع الأصول؛ وأمثالھمء قال الجزائري في (توجیە النظر؛ (۱/ :)۳٣۹‏ أما التخریج 
فیطلق علی معنیین : أحدھما: إیراد الحدیث بإسنادہ في کتاب أو إملاءء واکٹر ما تقع ھذہ العبارة 
للمغاربةء والأولی أن یقولوا: الإخراج کما یقوله غیرھمء الثاني : عزو الأحادیث إلی من 
آخرجھا من الأئمةء ومنە قیل : اخرج فلان أحادیث کتاب کذا)ء وافلان لە کتاب في تخریج 
أحادیث الإحیاء4ء ونحو ذلك؛ انتھی . انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۳۳)ء وامرعاۃ المفاتیح) 
(۱/ ۲۳)۔ 


مقدمة الشکاۃڈ ٥٥‏ 


وَنَانِیھَا : مَا أَوْرَدَهُ غَيیْرُْمَا مِنَ الأَِكَة المَذکَورِينَ. 
وَنَلها: ا اشْتَملَ عَلی مَعْتی اباب مِنْ مُلحَقَاتِ مُتَاسبَة سبَّةٍ مع مُحَافظةِ 


َلی الشَرِيِطَةَء وَإِنْ کان مَُوراَمَن السَلَفِ وَالْخلفِ ۔ تم إِنكَ إِنْ فَقَذتَ 
حَدیثا فِي بَاب؛ فََلِكَ عَنْ تکریر أَسْقطۂُ سرن تی ا 
نخبة الفکر). 

وقوله: (مع محافظة علی الشریطة) وھي التزام ذکر الصحابي والمخرج في کل 
حدیث؛ وھذا الفصل الثالث زیادۃ من المصنف ولیس مذکوراً في (المصابیح)؛ وإنما 
المذکور فیه ھو القسم الأول والثانيء وذلك أیضاً لیس معنوناً بعنوان الفصل بل عنون 
القسم الأول بقول: من الصحاحء والثاني بقوله: من الحسان؛ وتسمیته بالحسان 
اصطلاح جدید من محيي السنة وإلا ففیه من صحاح الحدیث أیضاًء أو هو تغلیب . 

وقوله: (ثم إنك إن فقدت حدیثاً- إلی قولە: - وإن عثرت) شرع في بیان بعض 
تصرفاتہ وأعماله فی الکتاب؛ (ثئم) ھھنا للتراخي في الرتبة والتکلم؛ أي : بعد ما سمعت 
من المقدمات؛ اعلم أنە قد یوجد حدیث في باب المذکور في (المصابیح) ولم أُذکرہ 
لکونە وقع مکررافیە فأسقطتہ لأجل التکرار وقد یکون حدیث اختصرہ الشیخ فأترکه 
أنا اأیضاً علی اختصارہء وقد أضم إليه فيی بعض المواضع بقیة الحدیث؛ وذلك لشيء 
یدعوني إما إلی ترکە علی اختصارہ أو إلی ضم بقیته إليەء أما الداعي إلی الا ختصار 
فکما یکون جزء من حدیث مناسباً للباب دون باقي أجزائه أو یکون جزءا مناسباً لھذا 
الباب وجزءآخر مناسباً لباب آخر فأختصر وأقتصر علی جزو منھا في ھذا البابء 
وأذکر جزءآآخر في ذلك الاب وما لم يَجمع من الحدییث بین ھذین الوصفین 


اک القدمات 


وَإِنْ وَجَدْتَ آَخَرَ بَعْضّۂ مَتْرُوکاً عَلی اخْیصّارہء أو مَضمُوماً إَِبْهِ تعَامّۂ؛ 
کہ٥‏ ٠۔‏ 6 ڑوج 7 و شا کر شوہ خ ہا یں ة 
فعن داعي اهيَمام آترکه وَالحقه وإِن عثرت علی اختلافِ في الفصلیْنِ من 
2 کہ گی کی ۰ 7 ا َ‫ ۰ مر کہ اج ےب۰ ۔ کے 

تو وو با 0ەھ"ئ٭"+"" 1 أني بَمد تتبٌي 


ا اک ا ےت وھو 
الأظھرء وقد یجعل لمحیی السنة وفیه من تفکیك الضمیر ما لا یخفی . 

وقوله: (وإن عثرت علی اختلاف فی الفصلین - إلی قولە: ۔ وإن رأیت)ء شرح 
ھذا الکلام یستدعي بسطاً في الکلامء فاعلم أن المصنف یقول: قد تقرر أن ما وردہ 
کچھ و - رحمہ الله مہ نر سوہ بجر منھما 

وقد یذکر الشیخ حدیثاً في الأول ونسبشّ أنا إلی غیر الشیخینء وذلك مذکور 
فی مواضع کما في الفصل الأول من (باب سنن الوضوء)ء ومن (باب فضائل القرآن) 
وغیرھماء ونسبت بعض أحادیث القسم الثانی إلی الشیخین کما في الفصل الثانيی من 
(باب ما یقراً بعد التکبیر) و(باب الموقف) وغیرھماء فاعلم أن عذري في ذلك ودلیلي 
علیه أني تتبعت کتابین جُمع فیھما أحادیث الشیخینء أحدھما کتاب (الجمع بین 
الصحیحین) للحمیدي!'ء والثاني (جامع الأصول) لابن الأآئیر الجزري'" ولم أقتصر 


(١)‏ مو الام انوَة الاؤفظ اسو عَبِالر محمد بْ اي روح بن عَباللر بن تح بن حُعَيْدِ 
الأزدیٔ الحْمَیْدِیٌ صَاججبُ (الجَمع بَیْنَ الصُحِيخَیْن) . ولد قَبْل سَنَة عِشْرِینَ وَأَرمع متَوٍ 
نوف فی سابع عَشر ذی الحِجّة؛ سَنة تَمَانِ وَنَعَاِينَ وَآرَع من ۔ انظر: سیر أعلام النبلاء) 
(۱۹/١۱۲)ء‏ وہتذکرۃ الحفاظ٤ /٤(‏ ۱۲۱۸)ء وفالکامل في التاریخ) ٠(‏ ۱۰۳ ۸ 


- ھو الإمام مجد الدین أبو السعادات المبارك بن محمد المشھور بابن الأئیر الجزري؛ ولد‎ )٢( 


مقدمة الشکكکاۃ ۷ 


زج رج رت ےت رت جج رت ےر ٤رک‏ رر رک ۳ جج رج جج جج رر کر ہر ہر ہہ یم غفے 


فی معرفة أحادیث الشیخین علی تتبع ھذین الکتابینء بل اعتمدت علی صحبحي 
الأصول) المشتملین علیھما المغایرین لھما کالشرحین لھماء فما وجدت من الأحادیث 
للشیخین في الکتابین المذکورین وفي أصلي صحیحھما نسبتھا إلیھماء وما لم أجد 
ر ‏ رت سک چھرب روخ 
التتہ والتصفح لأحادیث الشیخین ی یعني : أني لو اقتصرت علی تتبع الکتابین وقلت : 
لیس ھذا الحدیث للشیخین؛ لکان لقائل أن یقول: لعله یکون في متنی صحیحھماء 
الصحیحن) و(جامع الأصول)ء فتتبعت الکل لیحصل الوثوق والاعتماد في مذہ 
النسبة علی وجه الکمال؛ ولم یبق لأحد مجال المقال . 

همذا ولکن لا یخفی أن تتبع الصحیحین ومتنیھما و(الجمع بین الصحیحین) 
و(جامع الأصول) إنما یفید معرفة أحادیث الشیخین وذکرھما في الفصل الثانيء وأما 
ذکر غیر الشیخین ذ في الفصل الأول فلابد من تتبع کتب الآخرین من الأئمة وتصفح 
سننھم لتّعرف أحادیٹھم فیُذکرون في الفصل الأولء وغایة ما یعرف من تتبع الصحیحین 
وأختیھما عدمُ کون الحدیث المذکور في الفصل الأول منھماء وأما کونە من غیرھما 
من الأئمة فلابد فیه من تتبع کتبھم کما لا یخفی؛ ولعل المصنف لم یتعرض لھا لظھور 
المراد ووضوح المقصود ولأن مطمح نظرہ إظھار المخالفة مع الشیخ في النسبة إلی 


سنة ٤٥٥٤ھ؛‏ وتوفی سنة ٦٦٭٣٥ھ.‏ انظر: سیر أعلام النبلاء) (۲۱/ ۸۸٦)ء‏ و(العبر) 
(۱۹/۰)ء وزالکامل في التاریخ) (۱۲/ .)۱٢١‏ 


٥۸‏ القدمات 


+۱ 


اعْتَمَدّتُ عَلی صٌجیحی الشْيْخَيْنِ وَعلْنْهمَاء وَإِنْ رآبتَ اخْتلافاً فِي نفُس 
الْحَدِیث؛ فَدَلِكَ مِنْ تَشَتُبِ طُرُقِ الأحَاِیثِ؛ وَأعَلَي تا اطَلمْتُ عَلَی بَلْكَ 
لڑِوَاَة الي سَلکھا الشیْخٌ ل4 وَقَلیلاًمَا تَجد أَقَولَ: مَا وَجَذْتُ مَذہ الرْوَابَۃً 
فی کنب الأصُولِ أو وَجَدْتُ جِلاَنَھا فِيهَاء فَإذَا وَقَمتَ عَلَيْہِ ےھ" 


وقوله: (وإن رأیت اختلافاً فی نفس الحدیث ۰..إلخ) أي: إِن وجدت حدیٹاً 


ل- 


ُوردہ محبي السنة بلفظء وأنا أوردته بلفظ آخرء (فذلك) الاختلاف ناش (من تشعب 
طرق الأحادیث) وتعدد أسانیدھاء فاللفظ الذي أوردہ الشیخ جاء بطریقء واللفظ الذي 
أوردتە انا جاء من طریق آخرء ولما کان هھنا محلُ ان یقال: فَلْمُ لم تورد بلفظ الشیخ 
ولِمَّ اخترت ھذا اللفظ؟ قال في جوابە: (ولعلي ما اطلعت علی تلك الروایة التيی سلك 
طریقھا الشیخ)ء فلما لم أطلع کیف أوردھا؟ وهھنا احتمال آخر وهو آنه اطلع علیھاء 
ولکن کان الطریق الذي أوردھا المؤلف أسلم وأقوی؛ ولم یذکرہ اکتفاءٗ وتواضعاً مع 
الشیخ واعترافاً بعدم علمه واطلاعہ . 

ثم الظاھر أن یقول: تشعب طرق الحدیث؛ أي: هذا الحدیث لە طرق وروایات 
متعددةء وکأَنە أراد بالأحادیث : الروایات لھذا الحدیث أو المعنی؛ فذلك من تشعب 
الطرق التي تکون للأحادیث؛ وما نحن فیه من ھذا الباب؛ أو لأنه لم ینحصر ذلك في 
حدیث واحد بل في أحادیث متعددة فجمع لهذا الاعتبارء فافھم . 

وقوله: (في کتب الأصول) المراد بھا کتب الأئمة ومؤلفاتھم التي هي أصول 
الروایات ومعادنھا. 


وقوله: (فإذا وقفت عليه) أي : علی قولي ھذا المنبی عن نسبة شيء من الخطاً 


مقدمة الشکكاۃ کا 


اذ الْقَصُورَإِلَيیٌ ال الڈراةِء لا إِلَی جَنَاب الشَیٔخ رَكم اللٴفَذرَه في 
الدَارینء حَاشا لِلَه مِنْ ذَلِكَ . 
والاشتباہ ونحوھما إلی الشیخ وقلة تصفحه . 

وقوله: (لا إلی جناب الشیخ) في (القاموس)”: الجناب: الفناء وفي 
(الصراح)'': جناب بالفتح درگاہء والعرب إِذا اُرادوا أن یذکروا اسم أأحد من العظماء 
بالتعظیم والاحترام أضافوا الجناب إليهء کأنە لا یمکن ذکر اسم لعلو قدرہ إلا اسم 
جنابه وعتبته . 

وقوله: (حاشا لہ من ذلك) في (القاموس): حاش ل؛ أي: تنزیھآالە: 
ولا یقال: حاش لك بل حاشاك وحاشا لك۔ 

اعلم أن للنحاة خلافاً فی معنی ھذہ الکلمة وفي أنھا اسم أو فعل أو حرف؛ فقال 
بعضھم: الصحیح أُنە اسم مرادف للتنزیه بدلیل أن بعض القراء قرأ فی ٭حدں ال4 
[یوسف: ۳۱ ]٥‏ الواقع في سورۃ یوسف: (حاشاً ش) بالتنوینء وبعضھم قرأً بالإضافة : 
(حاش الو)ء واللام في (ش) للبیان؛ أي: لبیان المنزہ والمبری' علی صیغة اسم الفاعل 
کأنه قال: براءة وتنزیەء ثم قال: للہ؛ أيی: ھذہ البراءة والتنزیہ للہ؛ أي: المنزٌہ والمبری 
الله وھذہ اللام مثل اللام في سقیاً لك وھنیئا لك . 

فحاصل المعنی علی ھذا القول: الشیخٌ منزّہ ومبرأ عن أن یُنسب القصور وقلة 
الدرایة إلیەء وھذا التنزیہ والتبرئة لہ ؛ أي : ہو المنزّہ والمبری؟؛ وحینئذ وإن کان الظاھر 


.)۷۸ : (ص‎ (١) 
+۲ (ص:‎ (٢ 


)(۳( (ص: ۷. 


رَجم اٴمَنْ إِذا وَفَفَ عَلَی ذُلَكَ نِھتا عَلبٰة: وَارَشدَتًا طریق 


أُن یقول: اللہ بلا لام لکن أدخل اللام لیفید معنی الاختصاص کأنه قال: تنزیھه عن ذلك 
مخصوص اللہ تعالی ولە تنزیھه ولا ینبغي لغیرہ وفيه تعظیم وتنزیه لھذا التنزیه. 

ویحتمل ان یکون حاصل المعنی علی ھذا القول: أقول في حقه: التنزبے للہ 
ولوجھه خالصاً لا لأمر آخرء وفیه أیضاً من المبالغة ما لا یخفی . 

وقال بعضھم: (حاشا) فعل؛ وفسروا قوله تعالی: ل٭سَ کی 4 أي: جانب یوسف 
الفاحشةء وجعلوا اللام فی یلو بمعنی الجُل؛ أي: جانب یوسف الفاحشة لأجل اللہ 
ولوجهه ورضاہ لا لغرض آخر. 

وعلی هذا القول حاصل المعنی في عبارة (المشکاة) یرجع إلی أنه: جانبَ الشیخ 
محي السنة ذلك القصور لأجل الله وعلی مذا التقدیر یحتمل أن یکون المراد أني 
إنما قلت: (حاشا) في شأَنه لل لا لغرض آخرء وقال قوم: حاشا اسم فعل؛ أي: أبری 
أو أبرأت . 

وأما القائلون بکونە حرفاً فإنما یقولون بە في مقام الاستثناءء ولا یستقیم معنی 
الاستثناء ھھناء فتدبرء کذا ذکر الأمیر جمال الدین رحمہ الہ('. 

وقوله: (وقف علی ذلك) أي : علی ما ذکر الشیخ من الروایة ولم أجدہ. 

وقوله: (نبھنا عليه) التثبیه إِن حمل علی حقیقتہ اختص ہزمان حیاۃ المصنف وإلا 
فالمراد بە إصلاح الکتاب علی سبیل المحو والإثبات والتبدیل والتحویل وتعلیق الحواشي 
عليهء وھو صحیح علی طریق المجاز . 


.)۳٦٣ /۱( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 


مقدمة الشکاۃ ٦)‏ 


> ےھ وھ 


وَلَمْ ان جُھداً فِي اللَْقر وَالَنِیشِ بقذر الْوسع وَالطَاقَةِء وَنقَلےُ دَلِكَ 


الاخیلاف کا وَجَدت: وَمَا أشار إلیْ ظلہ من غریب أوْ ضعیف أو غیْرمِمَا 
سا ٭۔ 75 سے ےک سے ٣‏ 


وقوله: (ولم آل جھدا) أي: لم أقصر ر(خجہیدا) (نثائیہ ار ال معتی 
مجتھدا أو ظرف؛ أي: في الاجتھادء وفي هذہ العبارۃ کلام وتحقیق ذکر في شرح 
(التلخیص) وحواشیه في دیباجة متن (التلخیص'') فلیرجع ثمة والجھد بہضم الجیم 
وفتحھا: الطاقة والمشقة والجد والاجتھاد کذا في (القاموس)ء وفي (الصراح): 
جھد بالفتح والضم توانائيی وکوشش: وقال الفراء رحمة الله عليه: بالضم الطاقة؛ 
وبالفتح المشقة . 

وقوله: (في التنقیر والتفتیش) ھما بمعتّیء وحاصلہ التفحص والتصفح ؛ أي : 
إنيی لم أفصر في طلب الأحادیث والروایات المختلفة من کتب الأصول؛ ونقلت ذلك 
الاختلاف کما وجدت بلا زیادة ونقصان وتغییر وتبدیل . 

وقوله : (بینت وجھه غالباً) وذلك ما ینقل المؤلف عن الأئمة کلاماً یحکم فیه 
بضعف الحدیث أو غرابته مثلاً خصوصاً عن الترمذي؛ فإنه المتکلم بذلك في الأغلب 
کما ستعرف في مواضعه إن شاء الله تعالی؛ وإنما قال: غالباً؛ لأن في بعض المواضع 
لم یبینء إما لعدم الاطلاع علی وجھه أو لأمر آخر؛ واللہ أعلم . 


)١(‏ هو 0تلخیص المفتاح في المعاني والبیان) للشیخ الإمام جلال الدین محمد بن عبد الرحمن 
القزویني الشافعي؛ المتوفی: سنة تسع وثلائین وسبع مثة. وھو متن مشھور؛ وله شروح کثیرۃ. 
انظر: ۷کشف الظنون) (۱/ .)٦۷٤‏ 

.)٤۲٢٦٢ (ص:‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٦‎ )٢( 

.)۱١١ (ص:‎ )۳( 


رکش القدمات 


وقولە: (فقد قفیتہ) ھکذا في جمیع النسخ الحاضرۃ المعتمدة (قفیتہ) بتشدید 
الفاء من التقفیيةء وھو یستعمل متعدیاً بنفسهە وبالباءء في (القاموس): قفیته زیداً 
نت إیاەء وقد استعمل بالباء في قوله تعالی: ٭اوقَقیتا عل ءاکرهم بیسی ا مَے ۹4 
[المائدۃ: ٤٥٤]ء‏ وقولے سبحانە: ٭ وََِتد ءائٹنا مُو می التب رَکَقتا مِ تد و ال “ 
[البقرة: ۸۷]ء فیکون معنی قوله: (قفیتهہ) جعلته تابعاء ولا معنی لە؛ لآن المعنی هھنا 
الاتباع والاقتفاءء فالظاہر قفوته بتخفیف الفاء من القفوء وفي (القاموس)!'": قفوته 
قَفُواً: تبعتہ کتقفیتہ واقتفیتہ . 

وقوله: (إلا فيی مواضع لغرض) بین الطیبي'” الغرض بأن بعض الطاعنین علی 
(المصابیح) أفرزوا أحادیث منھا وحکموا بوضعھاء وقد فاز المؤلف من جانب بعض 
الأئمة کالترمذي وغیرہ تصحیحھا وتحسیٹھاء فبژن ذلك دفعاً لطعنھم؛ کحدیث أَبي 
ھریرة ظل 4 : (المرء علی دین خلیله) صرح الطاعنون بأنه موضوعء وقد قال الترمذيی 
فی (جامعہ)'“: إنە حسن؛ وذکر النووي أنە صحیح الإسناد . 

ومن جملة الأغراض آنه قد قال محيي السنة فيی خطبة (المصابیح): إني أعرضت 
عن إیراد الحدیث المنکرء مع أن فیە أحادیث منکرۃ متعددةء وقد أقر بإنکار بعضھا 
ولم یبین فی بعضھاء فنبه المؤلف علی ذلكء ھذا حاصل کلام الطیبي . 


.)۱۲۱۷ (ص:‎ )١( 
(ص: ۱۲۱۷)۔‎ )۲( 


(۳( (شرح الطیبي٤‏ (۱/ ۸۷)۔ 
)٤(‏ لاسنن الترمذي) (۲۳۷۸). 


مقدمة الشکاۃ نٹ 


رقی۔ںں ھ- ل8ھ و واو رکا ےر 2 سم ھک وم ہے ے کی سے مھ 
وَربِمَا تجد مَواضع مَھمَلة؛ وَذِلِك حَیْث لم أطلع علی رَاویه فترکت 
رظ 32 0 ص2 ٥‏ ۔۔ ہوے۔۔ھ 
الٔياضء فان عثرزت عَلِيیْهِ فأالحقه بوء أحسَنَ الله جزاءك . 


و گے+۔ 
وَسمَیْت الکِتابّ ہہ: 
سس 


۰۶۳ سے(۱ ۳۷ اب۸ 
ررش کان ا اہ ) 
ہہ جائیا 


سرت مر 

وقد یقال فی جوابە: إن مراد صاحب (المصابیح) من المنکر : المتفق علی 
إنکارہء وأما بیانه الإنکار في بعضھا فلئلا یحمل علی ذھوله وغفوله وأما عدم البیان 
في بعض آخر فبناءٗ علی أُن الحکم بإنکارہ غیر معتبر عندہ. 

وقوله: (ورہما تجد مواضع) قالوا: أُصل وضع (رب) للتقلیل وقد شاع استعمالھا 
في التکثیر بحیث صار استعماله في التقلیل کالمجاز محتاجا إلی القرینةء والظاھر هھنا 
الحمل علی التقلیل؛ لأن تلك المواضع قلیلة معدودةء ولو نظر إلی کثرتھا وتعددھا فيی 
الجملة جاز حملھا علی التکٹیر حملاً علی ما هو الشائع في بعض الاستعمال. 

وقوله: (مھملة) أي : متروکاً فیھا ذکر المخرج . 

وقوله: (وذلك) أي : الإھمال۔ 

وقولە: (فألحقہ) أي : ذکر الراوي (بہ) أي : بالکتابء واکتبہ فی موضع البیانء 
وقد بین بعض العلماء المواضع المھملة؛ وکتب في ھامش الکتاب؛ وترك البیاض 
الذي ترکە المصنف علی حاله لیعلم أنه لیس البیان من المصنف؛ وقد یکتب في بعض 
النسخ في موضع البیان في الھامش: أنه کان في الأصل بیاض والکتابة عارض؛ کما یظھر 
بالنظر في نسخ المشکاةء وأاکٹرھا وقع من الشیخ محمد الجزري أحسن اللہ جزاء٭. 

وقوله: (وسمیت الکتاب بمشکاة المصابیح) قد عرفت أن المشکاة هي الکوٰة 
الغیر النافذۃ في الجدار التي یوضع فیھا المصباحء فوجه التسمیة أنه کما یوضع المصباح 


نتھ القدمات 


َأَسْأََ الله التّوْفيقَ وَالِعَانة وَالْهدَاَة وَالصّیَانَةء وَتیْسِرَمَا أَقْصِلمُ . 
في الكوٴة کذلك وضع کتاب (المصابیح) فیھاء وتشتمل عليه اشتمال المشکاۃ علی 
المصباحء أو لن الأحادیث التي ذکرت في ھذا الکتاب کل منھا کالمصباح؛ فھذا 
الکتاب کالکوۃ التيی وضع فیھا المصابیح المتعددةء فافھم!''' 

وقولە: (وأسال اللہ التوفیق) بإیجاد الأسباب والاعانة بترتب المسبّات علیھاء 
والھدایة لسلوك طریق الصواب في ذلك؛ والصیانة عن الخطأآً والزلل فیە؛ وتیسیر 
ما أقصدہ من ذلكء ولا یخفی أن الظاھر ان یراد سؤال التوفیق في تصنیف الکتاب 
وتتمیمه علی النمط المطلوب٠؛‏ فتکون ھذہ الخطبة سابقة علی التصنیف؛ فتحمل الألفاظ 
المذکورۃ قبل علی القصد والنية؛ و یکون المراد التوفیق والتیسیر فيی سائر الأمور 
والأحوال. 


ویجوز ان یکون قوله: (وأسأل) جملة حالیة بتقدیر المبتدأ. 


(١)‏ قَالَ الطْیبِیُ وحن الا تن ٤‏ الاسم وَالْمَعَْیء ٭ فان الْمِشْكَ بَجَتَيع يمَا الضَزٌ کوک 
اد بے یہ مس تو تَشَرثْء وَإدَا 


اگ 


نٹ بالراوِی انْضبََتْ؛ وَاسکوٹ ِي مَكالَاء اھ. وَتَِمَه این حَجَر وَقَالَ ميرك : الأَظوَہُ 
سی وخدالاطام ا کانائط کیل علی تا لی الْصَاہمح؛ يِ الأَحَاییٹ کََ أا 
الٰشکَاۃ مُحِیطة وَمُشمَهِلةً عَلَی الْمِصبَاح؛ اھ 9 س0 تح وڈ 
ارت ِي کتابیۃ ِا في الَْصَابیح وَقَبْرہ مُفَبھا ھا نَا بات نوراڈ وَذلأَلاَتٌ برمَاِية 

صَذَرَثٗ مِن ِشْکَاۃ صذر التَِْي قل لِيْتیَ ھا أَتنْهُ من الْعلمَاء وَالأَولِیَاءِ فی بَیْدَاءِ الضَلاأَلَةِ 
وَصَخراءِ الْجَھَالةِء وَهََا المَعّْی وَرَهَ: ٥‏ َأَصْحَابي َالنّجُوم تم الَْديُمْ امقدینُماء وَشْبَه کاب 
مِنْ حَيْثٌ إِنَهُ جَامِمٌ لَهَاء قاع بن ڑا پالمشکی یپ الب ابی تَْختَمل اذ 


ُقَال: فیہ مَْتّی اللُْرَةء وَمِي أَن بُڑْ تی بَِلِمَةِ لها مَعْيَانْ: أحَدمُمَا قَِیبٌ: وَالآحَر پییڈ وتکوں 
الْمرَاد ايد . (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۳۹). 
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مقدمة الشکاۃ بت 


سی 2 


َأَنْ یََقَعَنِي فِي الْحَبَاۃِ وََمْد الْمَمَاتِء وَجَمِيم الْمُسْلِمينَ وَالْمُسْلِمَاتِ. 
حَسِْي اللٴوَنمُم الَٰکِبل . وَلاحَوْل وَلاً ہي سم 

١‏ عَنْ عَمَرَيْن الحَطاب ظلہ قَالَ : قَالَ رَسُولُ اللر گل : دإنَمَا الأْمَال 
بالتاتِ وَإِنمَا لامریز مَا نی فَمَنْ کَانَتْ رنہ لی الله وَرَسُولهِ َھهجْرَنه 
لی اللر وَرَسُولِْهِ . نے إلی دا بَا أو امْرأمََرَوَجُھا 
فھحرتہ | إلی مَا حَاجر إِلَيْها. ءُ مُتّفق عَليْه. ٠‏ [خ:۱ء م: ۱۹۰۱۷]. 


وقوله: (أن ینفعنی) الظاھر أن الضمیر المسنتر للہ تعالی؛ ویجوز أن یکون للکتاب 


باعتبار التسبب . 
وقولە : (في الحیاة) بالمطالعة والتعلیم والعمل وإیصاله إلی الناس وأداء حق 
النصیحة لھم. 


وقولە : (وبعد الممات) بالأآجر والثواب وحصول رضاہ تعالی . 

وھذا أوان الشروع فی شرح اأحادیث الکتاب مستعیناً بالل ‏ وأول حدیث بدا بہ 
المؤلف الکتاب : 

١‏ عن عمر بن الخطاب ظلہ قال : قال رسول الل إ: دإنما الأعمال بالنیات 
وإنما لامْرِی ما نوی؛ فمن کانت ھجرتہ إلی اللہ ورسوله فھجرتہ إلی الله ورسولەء 
ومن کانت ھجرته إلی دنیا یصیبھا أو امرأةۃ یتزوجھا فھجرته إلی ما ھاجر إليه٤.‏ 

وقد کثر کلام الشارحین فی ھذا الحدیثء ولا علینا ان ننقل بعینھا بل ننقل شیئاً 
منھا مع تحریر وتلقیح بزیادة ونقصان مما سنح في أثناء المقالء ولا نخاف الإطالة 


والاملال ونذکرہ فی أربعة أجزاء: 


اھ القدمات 


رہ ہہ ہمہ ہہ رح رت تج ہج رت رکرج ۔ رج رج رج جک جج ہج جک ج ہج رر دی 


الأاول: في فضل ہذا الحدیث وشرفەء اعلم أنە قد تواتر النقل عن الأئمة في 
مدح ھذا الحدیث بعظم موقعه وکثرۃ فوائدہء وأنە أصل عظیم من أصول الدینء 
ومن تم خطب بہ رسول الله قلهُ علی المنبر کما في روایة البخاريء وخطب بہە أمیر 
المؤمنین عمر ظلہ علی منبر رسول اللہ قل کما أخرجہ البخاري أیضاء ولھذا قال أبو 
عبید: لیس في الأحادیث أجمع وأغنی وأکثر فائدة من هذا الحدیث . 

وقال بعضھم: إنه نصف العلمء ووجھ : أن الأعمال قسمان : أعمال القلب 
وأعمال الجوارح؛ والنیة أَجلُ أعمال القلب وأفضلھاء فالعلم المتعلق بھا یکون نصفاً 
بل أعظم النصفین؛ لآن النیة أصل لجمیع الأعمال القلبیة والقالبیةء وعلیھا مدار جمیع 
الطاعات والعبادات صحة وثواباء والمعاملات والمباحات ثواباً کما یأتي تقریرہ وبھذہ 
الاعتبارات إن أآریدت المبالغة ساغ أن یقال: کأنه العلم کلەء والآکٹرون منھم الشافعي 
- فیما نقله البویطي عنه ۔ وأحمد بن حنبل وعبد الرحمن بن مھدي وعلي بن المدیني 
وأبو داود والدارقطني علی أنە ثلث العلم أو ثلث الإسلام . 

وقال البيھقي في توجیهه: إن کسب العبد إما بقلبه أو بلسانه أو بأرکانەء فالنیة 
التعي هي عمل القلب أحدھا وأرجحھا لأنھما تابعان لھا صحةٌ وفساداً وثواباً وحرماناء 
ولا یتطرق إلیھا ریاءء وقد تکون النیة عبادة مستقلةء وغیرھا یحتاج إلیھا . 


وقال الشیخ في (فتح الباريی)''': وکلام الإمام اأحمد یدل علی أنە راد بکونه 


0١)‏ ما خطبتہ قُ بھذا الحدیث علی المنبر فلم نجدہ صریحاً في (اصحیح البخاري) نعم ذکرہ الزبیر 
ابن بکار فی (اأخبار المدینة)ء کما ذکرہ العلامة عابد السندي فی (المواهب اللطیفة) . 
.)۱١/۱( )۲(‏ 


مقدمة الشکكکاة ۷ 


ثلث العلم أنه أحد القواعد الثلاث التي ترڈٌ إلیھا جمیع الأحکامء أولھا هذا الحدیثء 
وثانیھا (ومن عمل عملاً لیس عليه أمرنا فھو رد)ء وثالٹھا (الحلال بین والحرام ہین)؛ 
ومنھم من قال: ربعەء وقد نقل الشافعي من الشعر ما یدل علی ذلك قال: 
عمہدۃ الخیسر عنننا کلمه(4(ات ارہ۔۔۔ےع قفٛالھن محیس البریستة 
انت ال بھات وازمصد ودع مالیس یعنیسك واعملسن ہنیتة! 

ونقل عن الشافعي أنە قال: هذا الحدیث یدخل في سبعین بابأء فقیل: إنه یرید 
بە المبالغة في معنی الکثرة؛ لأن هذا العدد قد تعارف ذکرہ فی ھذا المعنی؛ والتحقیق 
أنە علی حقیقتهء وأقول: إنما حَمَل من حملە علی المبالغة؛ لنه یدخل في آکثر من 
سبعین باباً ولیس منحصراً فی إذ یدخل في قسم العبادات من الواجبات والمستحبات 
وفي المباحات وفي العادات وفي آکثر المعاملات ثواباًمما یَعسر ضبطه وحصرہ؛ وقذ 
عدُوہ في کتبھم مفصّلاً فعليك بھا. ْ 

ٹم إِن هذا الحدیث مما اتفقوا علی صحتہ أخرجہ الأئمة المشھورون وقال 
الشیخ: إلا الموطاء ووھم من ظن أنە في الموطاً مغتراً بتخریج الشیخین لە والنسائي 
من طریق مالك!'؛ ولکنە لیس بمتواتر کما توھم البعض؛ لأنە فرد في الأصل٠ء‏ رواہ 


)١(‏ وفي ہفیض الباري) (۱/ :)٥‏ ونسبھما علي القاري )٣٢ /١(‏ إلی الإمام الشافعي وو سھو 
منەء بل ھما لشاعر آخر . وفي (جامع العلوم والحکم) (۱/ )٢٦‏ ھما للحافظ أبي الحسن طاھر 
ابن مفوز المعافري الأندلسي . وقال أبو داود: یکفي للانسان لدینە أربعة أحادیثء هذہ 
الأحادیث الثلاثة والرابع : حدیث أن یحب المرء لأخيه ما یحب لنفسه بدل حدیث ازمد . 
انظر: (التوضیح؟ لابن الملقن (۲/ ۱۹۲)ء واأعلام المحدثین) (ص: .)۲١٢‏ 

)٢(‏ قلت: بل هو في الموطاً بروایة محمد بن الحسن الشیباني (ح: ۹۸۲)ء انظر: ٦التعلیق‏ >ے 


۸" القدمات 


عمر ظلہ ولم یصح من إلا بروایة علقمةء ولا عن علقمة إلا بروایة محمد بن إبراهیم؛ 
ولاعن محمد بن إبراھیم إلا بروایة یحبی بن سعیدء ولا خلاف بین أھل الحدیث أنه 
لم یرو صحیحاً بھذا اللفظ إلا بھذا الإسناد ٹم اشتھر عن یحبی بن سعید وبلغ حد 
التواتر فقیل : روی عن یحبی مثتان وخمسون نفساٗ وسرد أسماءھم أبو القاسم بن 
مندہ یجاوز ثلاث مئةء وقیل : سبع مئة من أصحاب یحییء قال الشیخ : وأنا أستبعد 
صحة ھذاء فقد تتبعت طرقه من الروایات المشھورۃ [والأجزاء المنثورةۃ] منذ طلبت 
الحدیث إلی وقتي ھذا فما قدرت علی تکمیل المئة انتھی . 

وبالجملة وھو حدیث شریف عظیم الشأن کثیر المنفعةء وقد جَرّتٗ عادة المحدثین 
آکٹرھم علی ابتداء تصانیفھم بهە وإیرادہ في أوائلھا إشارة إلی حسن نیتھم وتمحض 
إخلاصھم فیھاء وأنھا لیست مشوبة بغرض من الأغراض والاأعواض . 

والأولی أُن یقال: إن الابتداء بە تنبیيە للطالبین والمصنفین بتخلیص نیاتھم 
وتحسینھاء وإشعار بأن الاشتغال بعلم الحدیث والتصدي للتالیف فیه فی حکم الھجرة؛ء 
فینبغي ان یکون للہ ولرسولە حتی یصیر مقبولاًء وسمّاہ بعضھم طلیعة کتب الحدیث . 

وقال أبو سلیمان الخطابي: إن المتقدمین من مشایخنا کانوا یستحسنون تقدیم 
حدیث : (إنما الأعمال بالنیات) قبل کل أمر من أمور الدین کانوا یبدؤون بەء وکان 


عبد الرحمن بن مھدي یقول : من أراد أن یصنف کتاباً فلیبدأً بھذا الحدیثک. 


٭ے الممجد) (۳/ .)٢١٥٢٥‏ 
)١(‏ انظر: افتح الباري) (۱/ .۲٦١‏ 


(۲( انظر : (اأعلام الحدیث) (۱/ ٦۱۰)ء‏ وفيه (یستحبون) بدل (ایستحسنون. 


مقدمة الشکاۃ ۹ 


الثاني : في قولە: (إنما الأعمال بالنیات) ھذا أشھر الروایات وأظھرھا لإفادتہ 
الاستغراق صریحأً؛ لآن (إنما) مفید للحصر بمنطوقه لکونە بمعنی (ما) و(إلا) کما 
یدل عليه موارد استعمال الآیات والأحادیث وکلام العرب؛ وذلك بحکم الوضع ء 
وما ذکروا من وجوہ إفادته الحصر فلمناسبات ذکروھا في وضع (إنما) بمعنی (ما) 
و(إلا) کما هو عادة النحاۃء ولو قیل بعدم إفادة (إنما) الحصر کما ذھب إليه بعض؛ 
واستدل بما لا یتم الاستدلال به کما ذکر في موضعہ؛ فافادة الام للاستغراق في الأعمال 
کافیة فيی ذلكء إذ معناہ: کل عمل بالنیةء ویلزم منە أنە لا أعمال إِلا بالنیةء وقد وقع في 
معظم الروایات باإفراد النیةء والمراد بھا الجنس؛ وقیل في وجہ إفرادہ: إن محل النیة 
القلب وھو متحد فناسب إفرادھاء بخلاف الأعمال فإنھا متعلقة بالجوارح وھي متعددة 
فناسب جمعھاء ولان النیة ترجع إلی الإخلاص المراد بە الواحد الأحد الذي لا شریيك 
لە وقد جاء في (صحیح ابن حبان): (الأعمال بالنیات) بحذف (إنما)ء وجمع الأعمال 
والنیاتء وکذا وقع في (العتق) من (صحیح البخاري) من روایة الثوري؛ وفي (الھجرة) 
من روایة حماد بن زیدء ووقع عندہ في (النکاح) بلفظ : (العمل بالنیة) بإفراد کل منھماء 
کذا في (فتح الباری)!. 

ویجوز إرادة الحصر في الجمیع بحمل اللام علی الاستغراق جمعا أو مفرداء 
وقالوا: المراد بالأعمال أعمال الجوارحء فلا یتوجه أن النیة أ٘یضاً من الأعمال؛ فینبغيی 
ان یتوقف علی النیة ویتسلسلء والتحقیق أنھا تعم أفعال الجوارح وأفعال القلوب ؛ 
لأن الکل یتوقف علی النیة صحة أو ثواہاً. 


.)٦٦۲ /۱( فتحم الباري؛‎ )١( 


۷۰ امقدمات 


زج ےج ج تر ےج رج جج رج جج جج رج ےج رر ج ہر ہر رہ رر ہر ہر ہہ ہہ ہہ ہے غے 


قال الخطابيی': مقتضی العموم فیھا أن لا یصح عمل من الأعمال الدینیة أقوالھا 
وأفعالِھاء فرضبھا ونفلِھاء قلیلِھا وکثیرھاء إلا بنیةء ودخل فیھا التوحید الذي هو رأس 
الأعمال الدینیة فلا یصح إلا بقصد إخلاص فیهء انتھی . 

قلت: ھذا الذي ذکرہ الخطابيی من دخول أفعال القلوب صحیح بلا شبھةء فان 
معنی النیة هو قصد التقرب إلی الله وذلك جائز وجوداً وعدماً في الأفعال القلبیة کحب 
اأحد أو بغضه لا لقصد التقرب؛ ولذا ورد: (الحب ل والبغض ش)ء لکن في دخول 
التوحید والتصدیق الذي هو من أعمال القلب شيء من الخفاءء والظاھر دخولە أیضاً؛ 
لان التصدیق القلبي الذي هو عبارۃ عن الإیمان یجب أن یکون علی قصد التقرب 
والإخلاص وتحصیل الیقین الذي یتنوّر بە جوھر القلب حتی یصیر سبباً للتقرب من اللہ 
ومعرفته وحصول رضاہء ویصیر سبباً للفوز بنعیم الجنة والنجاۃ من العذاب الألیم 
لا علی نیة أن یصفه الناس بالإیمان ويَمُدُوہ في زمرة المؤمنینء وتظھر آثارہ عندھم 
وتجری عليه ظواھر أحکام الإسلام فیصیر سبباً لحصول الغنائم والعزة عند الناس؛ کما 
هو حال المنافقین في الإقرارء فلا ینّجه ما قال الکرماني'': لیس دخول التوحید فیھا 
مسلّما لأن التوحید من الاعتقادیات لا من العملیات: إلا أن یراد بالتوحید قول کلمة 
الشھادۃء وبالعمل ما یتناول عمل اللسان . 

أقول: وَيَرِدُ عليه أن الاعتقادیات من أعمال القلوب فتشتملھا الأعمال؛ ولعله 
زعم أنە لو کانت الاعتقادیات التي هي من أعمال القلوب داخلة لزم التسلسل؛ لن من 


.)۲۱١۳ /۱( انظر: (أعلام الحدیث؛‎ )١( 


.)٦۰ /۱( 'شرح الکرماني)‎ )٢( 


مقدمة الشکاةڈ ۷۱ 


جملتھا النیة فیحتاج إلی نیة آخری وهلمٌ جرٌاء وَرِد عليه أیضا: ان النیة وإن کانت من 
أعمال القلوب لکنھا تکون مسئثناۃ من الأعمال ألبتة؛ لن المراد من النیة قصد التقرب 
إلی الله وتوقفه علی قصد التقرب فی مما لا یعقلء ولا یحتاج إليەء بل القصد مطلقاً 
يُحتاج إليه فی صدور الفعلء ٹم لا یحتاج إلی قصد آخر في القصدء بخلاف الاعتقادیات 
وسائر أعمال القلوب فإنھا تحتاج في الصحة والثواب إلی النيةء ولا یلزم من توقفھا 
علی النیة التسلسل؛ فافھم . 

وتکلموا في المعرفة أیضاً بأنھا داخلة في الأعمال أم لا؟ فقال بعضھم: إنھا غیر 
داخلة لأن النیة قصد المنويء وإنما یقصد المرء ما یعرف؛ء فیلزم أن یکون عارفاً قبل 
المعرفة . 

رفشات ما : أنە إن کان المراد بالمعرفة مطلق الشعور فمسلّم؛ وإن کان 
المراد بالمعرفة النظر في الدلیل فلا؛ لأن کل عاقل یشعر مثلاّ بأن له من یدبرہء فإذا أآخذ 
بالنظر في الاستدلال عليه لتحققه لم یلزم محذورء کذا قال في (فتح الباري)'. 

ٹم الظاھر أن جمیع الأعمال داخلة فیھا من العبادات والعادات؛ ولکن وقع 
الاختلاف بین أبي حنیفة رحمہ الله والشافعي رحمہ اللہ في الوضوء وأمثالھاء فما لا یکون 
مقصودا بذاته بل یکون وسیلة فالشافعي رحمہ اللہ یقول: لا یصح إلا بالنیةء ولا تجوز 
الصلاۃ بوضوء من غیر نيةء وأبو حنیفة یقول: یصح ویصیر مفتاحاً للصلاۃء ولکن 
لا یحصل الثواب . 

ومبنی الاختلاف کما هو المشھور أن قولے قلهُ : (إنما الأعمال بالنیات) لیس 


٦۱۳ /۱( افتح الباري؛‎ )١( 


۷۳ القدمات 


بر ہم رت دہ تج کر جج جج ہج رج ش ۳ یڈ ۲ٹ خر ٹی ٹک یج مہ مہب ٠‏ ۰ ۰ یق 


المراد بە حقیقتەء فإن حقیقتہ عدم وجود ذات الفعل بدون النیة وانتفائه بدونھاء ولیس 
كذلكء لأنه قد یوجد ذات العمل بغیر نيةء وأیضاً الشارع إنما بعث لبیان الشرائع 
والاأحکامء فالمراد نفي حکم الفعل والحکم نوعان : دنیوي کالصحة والفساد وأخروي 
کالثواب والعقابء والدینیة مرادة بالاتفاقء فلا یصح إرادة الدنیویة لئلا یلزم عموم 
المشتركء فالمراد: ثواب الأعمال بالنیات؛ لکن الثواب هو المقصود في العبادات 
المقصودة لذاتەء فإذا انتفی انتفت الصحۃةء وفیما لیس مقصوداً بذاته لیس المقصود 
الثواب؛ فلا یلزم من انتفائه انتفاء الصحة لا یقال: الخصم قائل بعموم المشترك 
فیلتزمەء ولا محذور في ذلك عندہ لانا نقول: قال المحققون من الشافعیة کالغزالي 
وغیرہ: ان لا عموم للمشتركء ولا یجوز ذلك في لغة العرب قطعاء فتدبر. 

وقد یرجح تقدیر الصحة بأنه أشبه بنفي الشيء نفسە؛ ولآن اللفظ دل علی نفي 
الذات بالصریح وعلی نفي الصفات بالتبعء فلما منع الدلیلٌ نفي الذات بقیت دلالمه 
علی نفي الصفات مستمرةء کذا قالواء ویمکن ترجیح تقدیر الثواب بأنە المقصود 
الأصلي من العمل؛ وورود هذا الحدیث للترغیب في تحصیل النیة حتی یقع العمل 
مقبولاً ویشاب علیهء ویدل علی ذلك تفریع : (فمن کانت ھجرتہ إلی اللہ وإلی 
رسولە . ..إلخ)ء والل أعلم . لکن الوسائل من حیث هي وسائل لیس الثواب منظوراً 
فیھا فیصح بدوت النیة . 

ٹم اختلفوا في التروك مل هي داخلة أم لا؟ فقیل: لا تدخلء لأنھا لا تسمی 
أعمالاً فلا تشترط النیة فیھاء ولذا لم تشترط النیة في إزالة النجاسة لنھا من باب التروك؛ 


وشدد بعضھم فأوجبھاء وھذا عند الشافعیة رحمھم الله . 


مقدمة ال شُکكاة نفد 


أما عندنا فلا تشترط لأنھا من الوسائل کالوضوءء والحق أن التروك داخلة إذا کان 
فیھا قف النفس وھو عمل ولابد فیھا من النیة حتی یحصل الثواب؛ ویکون امث‌الاً للشارعء 
فالتارك للزنا مثلاً إِن فعل ترکە لوجه اللہ وقصد التقرب یثاب عليه وإلا فلا ۔ 

وبالجملة العمل في الاأصل عبارۃ عن الحرکةء وهھنا یراد بە معنی یشتمل الحرکات 
والسکنات؛ فإن النیة معتبرة في الکل . 

ثم اعلم أنه قد استثنی من هذہ الکلیة بعض الأحکام مثل صریح الطلاق والاعتاق 
والبیع والشراءء فإنه لا تشترط فیھا النیة؛ لن الشارع عیّن هذہ الألفاظ لھذہ المعاني 
وجعلھا کأُنھا عینھاء فالتلفظ بھا بمنزلة النیقء ھذا کلامھمء ویوهم أن المراد بالنیة هھنا 
القصد القلبي الذي هو المعنی اللغوي للنیةء وإنما المراد ھھنا المعنی الشرعي الذي 
هو قصد التقرب إلی الله وحصولٌ الثواب بدون النیة بھذا المعنی في ھذہ العقود ممنوعء 
فافھم . 

وأما الھزل بالکفر فإنما یکون کفراً وإن لم یکن ھناك نیة؛ لأن الھزل بالکفر 
نفسه کفر؛ لا من جھة قصد المعنیء وأما صحة الإیمان بالھزل والإکراہ فلکونە مقصوداً 
وحسناً لذانہ فجعلت صورتہ کمعناہ؛ وفروع الإیمان من العبادات والمعاملات وجزئاتھا 
واشتراط اللیة وعدمه مذکورة في کتب الفقه فلینظر ثمة . 

ھذاء والظاھر أن ھذا البحث خارج عما هو المقصود من ھذا الحدیث؛ فإن 
المقصود منە الترغیب والحث علی رعایة التقرب إلی اللہ وإرادة وجھه لیصیر العمل 
مقبولاً عندہء ویَنظر ھذا إلی رجحان ما قاله الحنفیة رحمھم الله . 


والنیات جمع النیة بکسر النون وتشدید التحتانیة علی المشھور من نوی بمعنی 


٦۷٤‏ القدمات 


قصد فأصله نوْیَة ٹم أعلت کسیدء وقد جاء في بعض اللغات بالتخفیف أیضاً من ونی 
بمعنی أبطأ؛ لأنہ یُحتاج في تصحیجھا إلی نوع الإبطاء . 

ومعنی النیة في اللغة : القصد إلی الفعلء قال الخطابي : معنی النیة : قصدك 
الشيء بقلبك وتحري الطلب منك لە'. وقال النووي : النیة: القصد وہو عزیمة 
القلب . وقال الکرماني”: لیس النیة عزیمة القلب لما قال المتکلمون: إن القصد 
إلی الفعل هو ما نجدہ من أنفسنا حال الڑیجاد والعزم قد یتقدم عليه ویقبل الشدة 
والضعف بخلاف القصد فلا یصح تفسیرہ بەء انتھی . 

ویمکن أُن یقال: إن مراد النووي بالعزیمة ھھنا هو قصد القلب المقارن للفعل : 
لا العزمٌ الذي یکون قبلەء وھو المعنی الذي عبر عنه التیمي بوجھة القلبء وقال: النیة 
هھنا وجھة القلب؛ أي : توجھہ إليه بإیجادہ وإحداثه . 

ونقل الطیبي عن القاضي البیضاوي': أن النیة عبارۃ عن انبماث القلب نحو 
ما یراہ موافقاً لغرض من جلب نفع أو دفع ضررِ حالاً أو مآلاًء والشرع خصعھا بالإرادۃ 
المتوجھة إلی الفعل ا س2 وامتثالاً لحکمە: والنیة فی الحدیث محمولة علی 
المعنی اللغوي لیحسن تطبیقه لما بعدہ وتقسیمه إلی من کانت ھجرتہ إلی کذا وکذاء 
فإنه تفصیل لما أجملەء انتھی . یعني أن قوله: (ومن کانت ھجرتہ إلی دنیا یصیبھا أو 
امرأۃ یتزوجھا) عطف علی قولەه: (من کانت هجرتہ إلی اللہ وإلی رسوله) والشرطیتین 


.)۱۱۲ /۱( (اآعلام الحدیث؛‎ )١( 


.)۱۸/۱( (شرم الکرماني)‎ )٢( 
.)۱۹ /۱( انظر: 9 شرح الطیبي؛ (۱/ ۸۹)ء وفتحفة الأہرار)‎ )۳( 


مقدمة الشکكاة ۷٥‏ 


تفصیل الإجمال الذي في قولە: (إنما الأعمال بالنیات) والنیة بالمعنی الشرعي مفقودةۃ 
في الشرطیة الثانیةء فلا یصلح تفصیلاً لذلك الإجمال بھذا المعنیء فینبغي أن یحمل 
علی النیة بالمعنی اللغوي حتی یکون المعنی : فمن کان نیته وقصدہ إلی وجہ اللہ فھو 
کذاء ومن کان قصدہ إلی ما سواہ فھو کذا. 

ويَرِد عليه أُن الحمل علی المعنی الشرعي أظھر وأنسب لکلام الشارع؛ ولا یُخل 
بالتفصیل المذکورء فإن المعنی أن الأعمال محسوبة ومربوطۃ بالنیة الشرعیةء فما وجد 
فی ذلك فھو مقبولء وما لم یوجد فھو مردود وغیر معتدٌ بەء وبھذا المعنی صح کونه 
تفصیلاً لذلك الإجمالء وھذا ظاھر ۔ 

وقیل: إِن قوله: (فمن کانت ھجرتە .. . إلخ) تفصیل جملة (وإنما لامری' ما نوی) 
لا لقول : (إنما الأعمال بالنیات)ء وفیە: أنه علی القول بکون الجملة الثانیة تأکیداً 
لاأولی لا ینفع هذا الکلامء وعلی القول بکونە تأسیساً لا تاکیداً اأیضاً غیر نافع لکونہ 
مقتملاً علی ذکز الیة فان حل علی المعتی اللعوی قفذاكء وإن کان محمولاعلی 
المعنی الشرعي فالمحذور لازم فالجواب هو الآاول لا غیرء وسیجيء بیان الفرق بین 
الجملتین فانظر ثمة. 

والباء في قوله: (بالنیات) یحتمل أن یکون للمصاحبة فیفید وجوب استصحاب 
النیة للعملء لکنھم فصّلوا مواضع النیةء فمنھا ما تجب مقارنتھا للعمل کنیة الصلاۃ . 

ومنھا: ما یجوز تقدیمھا عليه کالصیامء وقد تقع في بعض الأحوال علی إبھام 
ٹم یقع التعیین فیما بعد کمن عليه کفارتان من قتل وظھارء فأعتق رقبة ونوی بعدہ 
لأحدھماء فینبغي أن یکون الاستصحاب الذي هو مدلول الباء ما هو أعم من المقارنةء 


۷٦‏ القدمات 


وإن کان بمعنی المقارنة فیقال: المراد الاستصحاب حقیقة أو حکما وفي صورۃ التقدیم 
والتأخیر کما ذکر مستصحب حکما. 

وقیل : الأولی أن یکون للاستعانة؛ لآأن الحمل علی الاستصحاب یشعر بوجوب 
استصحاب النیةء ووجودھا إلی آخر العملء ولم یقل بە أحد وجوابە ما ذکرنا من إرادة 
الاستصحاب أعم من أن یکون حقیقة أو حکما بأن لا یطراً عليه ما یناقضهء وھذا شرط 
اتفاقاً. 

ویحتمل أن یکون للسببیةء لن النیة لما کانت مقوّمة للعمل ومحصّلة لە من جھة 
الاعتداد بەء فکأنھا سبب في إیجادہ ومتعلق الجار والمجرور هو الحصول والاستقرار 
کما هو المقدر في الظرف المستقر 00008 
والثواب؛ وما ذکرہ الشارحون من أن المحذوف مثل : تعتبر أو تکمل أو تصحء فراجع 
إلی ما ذکرناء فافھم . 

والألف واللام في (النیات) بدل عن الإضافةء والتقدیر: أي الأعمال بنیاتھاء 
فدل علی اعتبار نیة العمل بخصوصهہ من کونە صلاة أو غیرھاء وکونە فرضاً أو نفلاً 
وکونە ظھراً أو عصراًء وھل میُحتاج في مثل مذا إلی تعیین العدد؟ ففيه نظرہ والراجح 
الاکتفاء بتعیین العبادة التي لا تنفك عن العدد المعین؛ نعم جوزوا النفل بنیة مطلقةء 
وتمامه فی الفقه . 

واعلم ان النیة المعتبرۃ في جمیع العبادات بل وغیرھا من مواضع النیة - إنما 
هي بالقلب لأنھا فعل القلب دون اللسانء فلو تلفظ بالألفاظ الدالة علی النیة مع غفلة 
القلب عنھا لم تعتبر ولو حصلت بالقلب من غیر تلفظ فھي معتبرة بلا خلاف؛ بل لو 


مقدمة الشکاۃ ۷۷ 


خالف اللسان القلبَ لم یضر في حصول النیة ووجودھا. 

واختلف العلماء في التلفظ بما یدل علی النیة في الصلاة مثلاً بعد الاتفاق علی 
أن الجھر بذلك غیر مشروعء ولا ینبغيی لأحد أن یجھر بألفاظ النیة سواء کان إماماً أو 
مأموماً أو منفرداء فقیل : التلفظ بالنیة شرط لصحة الصلاۃء وھذا القول شاذ بل باطلء 
والأکٹر علی أن التلفظ ہما یدل علی النیة مستحب لتحصل المواطأة بین القلب واللسانء 
وذلك أفضل؛ وأیضاً یسھل عند التلفظ تعقل معنی النیة واستحضارھا في القلب . 

وقیل: لا یجوز التلفظ بالنیة بمعنی أن ذلك خلاف السنة إذ لم ینقل ذلك من 
النبي قلهٍ وأصحابہ ومن تبعھمء وقد ثبت في الصحیح ان رسول ال قٌلهُ إذا قام للصلاۃ 
قال: اللہ أکبرء ولو کان یقول شیتاً قبلٌ لروي ذلك؛ وقد صح أنه قٌُ لما أمر الرجل 
الذي لم یحسن صلاته بالإعادةء قال: إذا قمت إلی الصلاةۃ فکبر والضاء تدل علی 
تعقیب التکبیر بالقیام من غیر تراخ من غیر أن یتخلل بنیھما شيء آخرہ وقال أبو داود: 
وسألت محمد بن إسماعیل أنك تقول قبل التکبیر شیئاً؟ قال: لاء والاتباع کما یکون 
في الفعل یکون في التركء فمن واظب علی ما لم یفعله الشارع فھو مبتدعء کذا قال 
المحدثون . 

الثالث : في قوله: و(إنما لامریٴ ما نوی) وفي روایة : (وإنما لکل امری 
ما نوی) والامریٴ الرجلء وفيه لغتان: امریٴ علی وزن زِبْرج؛ ومَرٔء علی وزن فاُسء 
ولا جمع لھذہ الکلمة من لفظهء وعینه تابع للامہ في الحرکات الثلاث : الرفع والنصب 
والجر وھو من الغرائب؛ وفي مؤنثه أیضاً لغتان امرأۃ ومرأةء وفي الحدیث استعملت 
علی اللغة الأولی مذکراً ومؤنثاء والظاھر أن ھذہ الجملة تأکید للجملة السابقةء وفیه 


تحقیق لاشتراط النیة والإخلاص وتقریر لە وقال بعضھم: بل تأسیس تفید ما لا تفیدہ 


۷۸ القدمات 


در ہر ہہ تہ تہ ہہ ےت دج ج ‏ تر ہت کت جج ٹر یٹ کک ۳۰ت تک ہی ہہ ہہ کی 


الأولیء ووجھوہ بوجوہ لا یخلو أکٹرھا عن شيء. 

أحدھا: أن الجملة الأولی تفید ان صحة العمل آأو ثوابهە منوط بالنيةء وھذہ 
الجملة الثانیة تبین ان تعیین المنوي علی وجه یتمیز عن غیرہ شرطء کمن عليه صلوات 
فائتة لا یکفیه أن ینوي الفائتة منھا لا علی التعیین حتی یعینھا ظھراً أو عصراً مثلاّ نعم 
إن کانت فائتة واحدة یکفیە ان ینوي الفائتة من غیر تعیین ظھر أُو عصرء وھذا التعیین 
یستفاد من لفظ (ما نوی) بخلاف الجملة الأولی؛ فلیس فیھا ما یفیدہء وقیل: کان ھذا 
القائل استنبط هذا المعنی من (ما) الموصولة لأنھا من المعارف المفیدة للتعیینء وفيه : 
أن ھذا المعنی یفھم من الجملة الأولی أیضاً؛ لن مقابلة الجمع بالجمع یقتضي انقسام 
الأحاد علی الأحادء فالمعنی : أن کل فرد من أفراد العمل معتبر ومحسوب بنیة ذلك 
الفردء وأیضاً قد ذکرنا أن اللام بدل عن المضاف إلیهء أو نقول: اللام للعھد علی 
ما ہو الأصل فیھاء بل ذکر صاحب (المفتاح): أُن أصل وضع لام التعریف للعھد؛ 
فتدبر . 

وانیھا: أن الجملة الأولی دلت علی أن العمل یتبع النیة ویصاحبھاء فیترتب 
الحکم علی ذلك؛ والثانیة أفادت ان العامل لا یحصل لە إلا مانواہ. 

والٹھا: ان الجملة الثانیة تقتضي أن من نوی شیئاً یحصل لەء یعني : إذا عمله 
بشرائطه أو حال دونە ما یعذر بە شرعأء وکل ما لم ینوہ لم یحصل لە؛ ولا یخفی أن 
ھذین الوجھین یفید التغایر بین مفھومي الجملة بحسب الظاھرء ولکن بحسب المآل 
واحدء ولا یبعد استفادۃ هذین المعنیین من الأولی أیضاء وبھذا الاعتبار جعل من جعل 
ااقازیة یئاہ للارلی رمحَتْفَة ۱ 


مقدمة الشکا؟ ۷۰۹ 


160ة+11: 1 ٣‏ رجہ ری جج کر رر رر رر ہرک ہر ہک کہ کہ کہ کہ کی یہب 


وھھنا فائدة ینبغي ان ینبّه علیھا وهي : أنە قد تکون نیة عامة شاملة لخصوصیات 
تندرج تحتھا وتحصل في ضمنھا من غیر ان یکون للعامل نیة فیھا فھل بحصل لە ثوابھا؟ 
اختلف فیهە أنظار العلماءء فبعضھم یقولون: یحصل؛ لاندارجھا تحت النية العامةء 
وقال بعضھم: لا یحصل؛ لأنە لم ینو في الخصوصیات؛ وظاھر ھذا الحدیث یدل عليهء 
ویؤید الأول”' حدیث : (الخیل لثلائة : لرجل أجر؛ ولرجل سترء وعلی رجل وزرء 
فأما الذي لە آجر فرجل ربطھا في سبیل اللہ فأطال لھا في مرج أو روضة؛ فما أصابت 
فی طیلھا ذلك من المرج والروضة کانت لە حسنات؛ ولو أُنھا قطعت طیلھا فاستنت 
شرفاً أو شرفین کانت أرواٹھا وآثارھا حسنات لە؛ ولو أُنھا مرت بنھر فشربت منە ولم 
یرد أُن یسقیھا کان ذلك لە حسنات)ء الحدیث . 

وقد یحصل ثواب تحیة المسجد وإن لم ینوھا لان المقصود بالتحیة شغل البقعةء 
وقد حصلء وھذا بخلاف من اغتسل یوم الجمعة عن الجنابة؛ فإنه لا بحصل لە ثواب 
غسل الجمعة علی الأرجحء لآأن غسل الجمعة ینظر فیه إلی التعبد لا إلی محض التنظیف 
فلابد [فیه] من القصد إليه بخلاف تحیة المسجدء کذا في (فتح الباری). 

ورابعھا: ان الجملة الثانیة أفادت التعمیم المستفاد من کلمة (ما)؛ لأنھا من 
صیغ العموم؛ ولما أشار في الجملة الأولی إلی أن صحة الأعمال الشرعیة أو ثوابھا 
یتوقف علی النیة عمم في الثانیة علی وج أفادت أن الحاصل لکل شخص من کل عمل 


.)٦٥ /۱( انظر: امرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 
.)۹۸۷( أخرجهہ البخاري)؟ (٦۲۸)ء وامسلم)‎ )٢( 
.)۱٢/١( افتح الباري)‎ )۳( 


۸۰ الفدماتث 


یعمله ما نواەء سواء کان خیراً أو شوٗاء محموداً أو مذموماء فرضاً کان أو مندوباء محرماً 
أو مکروهاء أفعالاً کانت أو تروکاء عبادات کانت أو عادات؛ في کل ذلك یحصل له 
الثواب إذا نوی؛ لان المباحات تصیر في حکم المندوبات بإقران نیة التقرب إلی اللہ 
مثل الأکل والشرب بنیة القوة في عبادة الله ء وأمثال ذلكء وأنت خبیر بأن هذا المعنی 
یستفاد من الجملة الاولی أیضاً بحمل اللام علی الاستغراق؛ اللھم إلا أن یفرق بکونە 
مستفاداً من الثانیة صریحاً نصّاء وفیے ما فیەء ومع ذلك لا بخرجه عن کونھا تأکیداً 
للأولی ۔ 

وخامسھا: أنە آفادت الثانیة أن النیابة لا تصح في النیة علی ما أفادہ قولے : 
(ما نوی)ء والجملة الأولی عاریة عن الدلالة عليه . 

وسادسھا: أن الجملة الأولی لبیان ما یعتبر من الأعمال؛ والژثانیة لبیان ما یترتب 
علیھا . 

وسابعھا: أن الثانیة أفادت أن العمل إذا کان مشتملاً علی جھات متعددة من 
الخیر یحصل للعامل ثواب ما نوی من تلك الجھات دون الآخری؛ مثلاّ إذا أعطی فقیراً 
قریباً لە: إن أعطاء من جهة فقرہء ولم یخطر قرابته لە ولم ینوھاء یحصل له ثواب 
الصدقة فقطء وإن أعطاہ لأجل القرابة وصلة الرحم ولم تخطر حیثیة فقرہء یحصل 
له ثواب الصلة فقطء وإن نواهما یحصل ثوابھما معاء والجملة الأولی لا تفید هذا 
لمع 

وھکذا قد یحصل للشخص بواسطہ النیة فيی عمل واحد أنواع من الثواب؛ ویحرز 
جمیعھا بالنيةء کالجلوس في المسجد عمل واحد؛ ویمکن حصول خیرات کثیرةۃ 
وحسنات متعددۃ بالنیة : 


مقدمة الشکكکاۃ ۸۱ 


ہوم یےی ےاے ےج مه مه ھم ھ مھ ھ ھ ےم و ےی یم مم مھ مم ےم ےم وم مم ےھ مھ مھ مہ >٭ْ٭ ما ے ےم ٭ 


الأول: أن المسجد بیت اللہ تعالی وتقدسء فالداخل فیه یکون في حکم الزائر 
له تعالی فینوي زیارۃ مولاہ الکریم رجاء في إیفاء وعدہء فقد ورد: (من قعد فيی 
المسجد فقد زار اللہ وحق علی المزور إکرام زائرہ!''. 

الثاني : انتظار الصلاۃ بجماعئةء وورد في الصحیح: (آن الرجل في الصلاةۃ 
ما دام منتظراً لھا)ء وھو معنی المرابط المأمور بھا بقوله تعالی : 9 يَ-َایھا بے امو 
اَصَبواأَوَصَابرُوا وَتَاِطوا 4[آل عمران: ]٥٠٠٢‏ عند بعض المفسرینء وقد ورد في الصحیح : 
(ألا أدلکم علی ما یمحو اللہ به الخطایاء ویرفع بە الدرجات؟ قالوا: بلی یا رسول اللہ! 
قال: إسباغ الوضوء علی المکارہ وکثرۃ الخطی إلی المساجد: وانتظار الصلاۃ بعد 
الصلاةۃء فذلکم الرباط)٭ء وقد جاء من الکفارات المکٹ في المسجد . 

الثالث : قصد حفظ السمع والبصر وسائر الأعضاء من المحظورات والمنھیات 
علی ما هو ثشأن المؤمن المتقيی ومقتضی ذلك المکانِ الشریفء الذي لا یحصل 
غالباً في الأسواق والطرق وسائر المواضعء فقد ورد في الأخبار: (المسجد بیت کل 
تقی)''. 

الرابع : اطمثنان القلب؛ والحضور مع اللہ وعدم تفرقة الخواطر وتشتت البالء 
الذي لا یحصل في غیر هذا المکانء وربما یتشرف فیے بالتجلي الذاتيی وقد ورد: 


)١(‏ قال العراقي فی (تخریج أحادیث الإحیاء :)۱٦۸ /٤(‏ أخرجه ابن حبان في (الضعفاء) من 
حدیث سلمان. 
(۲) أخرجه مالك في (الموطاً) (٤۳۸)ء‏ وامسلم) .)۲٥٥(‏ 


(۳) أخرجه عبد الرزاق فی (مصنفه) (۲۰۰۲۹)ء والطبراني في (الکبیر) /٦(‏ ٢٥٥۲ء‏ رقم: .)٢٦٦٦‏ 


۸۳۲ القدمات 


پر مم ہہ ہم ہہ ہر ہہ تج دج کہ رج وج ا جج ےج ۱ے ےب٣٣٣‏ 


(المؤمن في المسجد کالسمك في الماء١).‏ 

الخامس: نیة الاعتکاف؛ وقالوا: إنه ینبغی للرجل أن ینوي کلما دخل المسجد 
الاعتکاف؛ فإنه جائز علی قول من یقول: أقله ساعةء ولا بشترط فی الصومء فبحصل 
لە ثوابەء ویباح بعض ما لا یباح لغیر المعتکف من الأعمال في المسجد وہذا العمل 
مما یغفل عنە أکثر الناس مع کونە یسیراً حاصلاً بلا تکلف . 

السادس: یحصل ثواب الصلاۃ علی النبي ُء وو مسنون في وقت الدخول 
في المسجد والخروج عنەء فقد صح أن لە ثواباًعظیماً کثیراء ویحصل أیضاً ثواب 
الأدعیة المأثورة عند الدخول والخروج . 

السابع : التجرد لذکر الله عزٌ شأنهء أو استماع الذکر من غیرہ أو تذکیر الغیر 
وترغیبە إليه بالقول والعملء وجاء في الأخبار: (من غدا إلی المسجد یذکر اللہ ویذگر 
بە کان کالمجاھد في سبیل ال)''. 

الثامن : ثواب الحج والعمرۃ فقد ورد: (من توضأً وراح إلی المسجد وصلی 
فیه کان لە ثواب الحج والعمرۃ) أو کما قال . 

التاسع : قصد التعلیم والتعلم أو سر بالمعروف ونھي عن المنکر؛ لن قد 
حصل ھذا في المسجد من جھة اجتماع أنواع الناس فیه . 

العاشر: قصد زیارة أخ في اللہ تعالی والتبرك والانتفاع بصحبت . 
)١(‏ ذکرہ العجلوني في (کشف الخفاء) (۸۹٦۲)ء‏ وقال: لم أعرفه حدیثاً وإن اشتھر بذلك . 


)٢(‏ ذکرہ العراقيی فيی ‏ تخریج أحادیث الإحیاء٤ /٤(‏ ۸٦۱)ء‏ وقال: مو معروف من قول کعب 
الأحبار ۔ 


مقدمة الشکكاۃ ۳ُ"۸ 


پوس رپ شس 1111111111:9 0101011111111111 کک ٠‏ مم رٹ تح وہ بت کر کی کر کر کک کی کک دز میٹ 


الحادي عشر: قصد السلام أو ردہ علی من کان في المسجد من المسلمین أو 
دخله . 

الثانی عشر: قصد التفرغ للفکر في أحوال النفس وأمور الآخرۃ والاستغفارء 
والاحتراز عن اللھو واللغو وذکر الدنیا وما لا یعنيه . 

ومٹل ھمذا: التطیبُ سواء کان یوم الجمعة أو غیرها؛ فإن فیە اتباع سنة 
رسول اللہ ُء وکان الطیب محبوب لە ِء وقال: (حُبٌبَ إِليٌ من دنیاکم ثلاث : الطیب 
والنساء.۰۰)”' الحدیث؛ وقصد تعظیم المسجد؛ ودفع الروائح الکربهة المؤذیة من 
نفسهہ ومن غیرہء وترویح جلسائه من الملائکة وہني آدمء وقصد سد باب الغیبة علی 
من یغتاب له بالرائحة الخبیثة حتی لا یقع في المعصیة لغیبتەء وقصد معالجة الدماغ 
وزیادة الفطنة والذکاء ودرك العلوم الدینیة والمعارف الیقینیةء وإذا نوی في التطیب 
ھذہ الأمور حصل لے الثواب وصارت العادة عبادةء وإن تطیب بمجرد لذة جسمانیة 
وشھوۃ نفسانیة خُرم الثوابّ بل قد یستحق العقاب؛ وأمثال هذہ الأعمال والنیات کثیرۃ 
لا یخفی استنباطھا علی المستنبطین من أھل النیة والذکاء . 

وثامنھا: أن الجملة الثانیة أفادت أن النیة إنما تشترط في العبادۃ التي لا تتمیز 
بنفسھاء وأما ما یتمیز بنفسە فإنه ینصرف بصورتہ إلی ما وضع له کالأذکار والأدعیة 
والتلاوۃ؛ لأنھا لا تتردد بین العبادۃ والعادۃء ولا یخفی أن ذلك إنما هو بالنظر إلی أصل 
الوضعء وأما ما حدث فیه عرف ۔ کالتسبیح للتعجب - فلاء ومن ثم قال الغزالي : حركة 
اللسان بالذکر مع الغفلة عنه یحصل الثواب؛ لأانه خیر من حرکة اللسان بالغیبةء بل هو 


. بدون لفظ اثلاث)‎ )۲٦٢۷( أخرجہ النسائي (۰٣۳۹)ء وأحمد (۲/ ۲۸۵)ء والحاکم‎ )١( 


نکر القدمات 


خیر من السکوت مطلقاء أي : المجرد عن التفکر؛ قال: وإنما هو ناقص بالنسبة إلی 
عمل القلب؛ ویؤیدہ قولے لل: (في بضع أحدکم صدقة)ء ئم قال في الجواب عن 
قولھم : (أیأتي أحدنا شھوته ویؤجر؟): (أرأیت لو وضعھا في حرام؟) وأورد علی 
إطلاق الغزالي أنه یلزم منە ان المرء یثاب علی فعل مباح لنه خیر من الفعل الحرامء 
کذا في (فتح الباری). 

قال العبد الضعیف ۔ صانه اللہ عما شانە -: إن الأذکار والأدعیة والتلاوۃء وإن 
کانت لا تتردد ہین العبادة والعادۃ صورة ولا یحتاج في ذلك إلی النیةء ولکن لابد ففيی 
کونھا عبادة مقبولة مثاباًعلیھا من نیة التقرب إلی اللہ والإخلاص فیھاء بل لا عبادة حقیقةً 
لو تمحضت ریاء وسمعة فلا یکفي في حصول الثواب کونھا فيی صورۃ العبادة دون 
العادة . 

وتاسعھا: قال الکرماني'": فھم من الأولی أن الأعمال لا تکون محسوبة ومسقطة 
للقضاء إلا إذا کانت مقرونة بالنیات: ومن الثاني أن النیات إنما کانت مقبولة إذا کانت 
مقرونة بالإخلاص؛ انتھی. وہذا مبني علی أن لا یقدر ثواب الأعمالء وعلی الفرق 
ہین النیة والإخلاصء فافھم . 

الرابع : في قوله: (فمن کانت ھجرتہ إلی الله وإلی رسولە فھجرته إلی اللہ وإلی 
رسولەء ومن کانت ھجرتہ إلی دنیا یصیبھا أو امرأۃ یتزوجھا فھجرته إلی ما ھاجر إليه) 


وفي بعض الروایات بترك (إلی) في قوله: (ورسوله) شرطاً وجزاءٗ وفي الشرط دون 


.)۱٤١ /۱( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۲۳ /۱( ؛ شر الکرماني)‎ )٢( 


مقدمة الشکاۃ بی 


الجزاءء وباللام الجارۃ مکان (إلی) في الثانيی شرطاأء فإما أُن یکون للتعلیل أو بمعنی 
إلی ۔ 

والھجرۃ: الترك والقطعء وفي عرف الشرع: الخروج من أرض إلی أرض لوجه 
الله تعالی واہتخاءٗ لمرضاته . 

وقد وقعت الھجرۃ في الإسلام علی وجھین : 

الأول: الانتقال عن دار الخوف إلی دار الأمن کما فی ھجرۃ الحبشة التيی وقعت 
فی ابتداء الإسلامء ھاجر إلیھا بعض الصحابةء وکالھجرۃ من مکة إلی المدینة من 
بعض الصحابة قبل ھجرۃ النبي قَك إلیھا واستقرار أمر الإسلام . 

والثاني : الانتقال من دار الکفر إلی دار الإسلامء وذلك بعد استقرارہ قيُ بالمدینة 
وھجرۃ المسلمین إلیھا من مکة وغیرماء وکانت الھجرۃ إذ ذاك شاعت وتخصصت 
بالانتقال من مکة إلی المدینةء إلی أُن فتحت مکةء فارتفع الاختصاص؛ وحدیث : 
(لا ھجرۃ بعد الفتح ولکن جھاد ونِےة) المراد بە: لا ھجرۃ بعد فتح مکة منھا؛ لأنھا 
صارت دار الإسلامء وبقي عموم الانتقال من دار الکفر لمن قدر عليهء وھو المراد من 
قوله ل: (لا تنقطع الھجرۃ حتی تنقطع التوبة)ء والمراد ھھنا: الانتقال من الوطن 
إلی غیرہء سواء کان من مکة أو غیرھا إلی المدینة أو إلی غیرھاء أعم من أن یکون 
لرضاء الحق أو لاء لیشتمل الھجرة إلی الدنیا والامرأة. 

وسبب ورود الحدیث وإن کان خاصاً لکن العبرۃ بعموم اللفظ لا بخصوص 
السبب؛ وھو ما نقلوا: أن رجلاً ھاجر من مکة إلی المدینة لا پرید بذلك فضیلة الھجرۃ؛ 


وإنما ھاجر لیتزوج امرأۃ تسمی أم قیسء ولھذا خص في الحدیث ذکر المرأۃ دون 


۸٦‏ اللقدمات 


ما ینوی کما سیأتيء علی أن کلام الشیخ”' وغیرہ ینظر إلی التردد فی صحة هذہ القصةء 
والله أعلم . 

وهھنا نوع آخر من الھجرۃ المستحیٌ لأن یکون هو حقیقة الھجرۃء وھي ھجران 
ما نھی اللہ عنه والخروج عن موطن الطبیعة؛ ووقع في الحدیث : (المھاجر من ھجر 
ما نھی الله عنهہ) أي : المھاجر الکامل الحقیقي . 

وھھنا سؤال مشھورء وھو أن الشرط والجزاء یجب أن یکونا متغایرین فلا 
یقال: من أطاع أطاعء وإنما یقال: من أطاع نجی؛ وقد وقعا متحدین في الحدیث؛ 
والجواب أنھما [قد] یکونان متغایرین لفظاء وقد یکونان متغایرین معنی وھھنا وإن 
اتحدا لفظاً فقد تغایرا معنی؛ فالمراد: من کانت ھجرتە إلی اللہ ورسوله قصداونیة 
فھجرته إلی الله ورسولە ثواباً وأجراً أو المراد: من کانت ھجرتہ إلی اللہ ورسوله فھجرتہ 
مقبولةء وذلك بوجھین: إما أُن یجعل کون الھجرۃ لل ولرسولە الذي وقع في جانب 
الجزاء کنایةٌ عن کونھا مقبولة أو مجازاً بذکر السبب مقام المسبّب؛ أو یقدر (مقبولة) 
خبراعن المبتدأء وقد یقال: إذا اتحد الشرط والجزاء بحسب الظاھر کان المراد المبالغة 
والتعظیم کما في قول الشاعر: 
خلیلسي خلیلي دون ریسب ورہما ألان امسرؤ قسولاً من خلہلا 

أي: خلیلي خلیل عظیم لا أشك في خلت قد بلغ الکمال في خلتي وصداقتي: 
وکقولھم : شعري شعري أي: شعر عظیم متصف بکمال الفصاحة؛ فیکون معنی 
الحدیث علی وزانە : من قصد الھجرۃ إلی اللہ ورسوله کانت ھجرتە کاملة عظیمة یترتب 


.)۱۰ /۱( انظر: افتح الباري)‎ )١( 


مقدمة الشکكکاةۃ ۸۷ 


علیھا ثواب عظیم کامل . 

وقوله: (إلی الل) و(إلی دنیا)ء إما متعلق بالھجرۃ إن کان لفظ کان تامةء أو خبر 
ل (کانت) إن کانت ناقصةء والمراد بە أصل الکون والوجود من غیر تقیید بزمان من 
الأزمنة الثلاثة فیشمل الأزمنة کلھاء فلا یحتاج إلی قیاس أحد الزمانین علی الآخرء أو 
القول بأنه قد علم بالإجماع علی أُن حکم المکلفین علی السواء إلا بعارض . 

و(دنیا) بضم الأولء وحکي عن ابن قتیبة کسرھا مقصوراً غیر منون؛ لأنه غیر 
منصرف لالف التأنیث مثل حبلی؛ وقد وقع في کلام بعض الشارحین أنه غیر منصرف 
لاجتماع أمرین: الوصفیةء والثاني لزوم حرف التانیثء ولعل الوصفیة لأنه تأنیث (أدنی) 
أفعل التفضیل من الدنوء وھذا في الأصلء وقد صارت اسما لما بین السماء والأرض 
من الجوء أو کل المخلوقات من الجواھر والأعراض٠؛‏ أو لما یصدًّ عن اللہ من الأموال 
والأھل والأولاد أو لجمیع ما سوی اللہ کالعالم لدنوھا من الزوالء أو للانحطاط من 
العالم الأعلی؛ أو لدناءتھا وخساستھاء ولکن لا یخفی أنە لا حاجة إلی اعتبار الوصفیة 
مع الف التأنیث لقیامھا مقام العلتینء فقد وقع هذا سھوامن قائلھا. 

هذا وقد حکي تنوینھاء وھو مشکِلٌ لا یظھر وجھہء وقال الشیخ”': وعزاہ ابن 
دحیة إلی روایة أبي الھیٹم الکشمیھني وضعفھاء وحکي عن ابن مغور أن أبا ذر الھروي 
في آخر أمرہ کان یحذف کثیراً من روایة أبي الھیٹم حیث ینفرد؛ لأنه لم یکن من أھل 
العلمء قال: وھذا لیس علی إطلاقهء فإن روایة أبي الھیٹم في مواضع کثیرةۃ أصوب 
من روایة غیرہء انتھی . 


.)۱۷ /۱( افتح الباري؟‎ (١) 


۸۸ القدمات 
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قلت : لعله حذف فیما یتعلق بعلم الإعراب کما یدل عليه سیاق کلامە؛ وأما 
صحاانٹ وألفاظه فلعله یکون أجود وأصوب؛ وبالجملة لا یظھر وجە 
تنوین دنیاء اللھم إلا أن یکون لتناسب قولہ: (أو امرأة) مثل طسلاسلاً وأغلالاً4ء واللہ 
اأعلم . 

ثم یقال: کان الظامر استعمالھا بالألف واللام لکونە اسم تفضیل کالکبری 
والحسنی؛ إلا انھا خلعت عنھا الوصفیة رأساً وأاجرت مجری مالم یکن وصفاء 
فتدبر ۔ 

وقوله: (یصیبھا) أي : یحصّلھا ویصل إلیھاء إما صفة ل (دنیا) أو استئناف ء 
قالوا: شبّہ تحصیلھا عند امتداد الاطماع إلیھا بإصابة السھم بالغرض بجامع سرعة 
الوصول وحصول المقصودء ووجةُ تخصیص ذکر المرأة بعد ذکر الدنیا مع کونھا داخلة 
فیھا لعمومھاء إما لزیادة الاهتمام في التحذیرء لن الافتتان بھا أشد أو لأن سبب ورود 
الحدیث قصة مھاجر أم قیس؛ وحکی ابن بطال'' عن ابن سراج: ان السہب في 
تخصیص المرأۃ بالذکر أن العرب کانوا لا یزوجون الموالي المرأة العربیة ویراعون الکفاءة 
في النسبء فلما جاء الإسلام سوی بین المسلمین في مناکحتھم؛ فھاجر کثیر من الناس 
إلی المدینة طمعاً في تزوج النساء. 

وقوله: (فھجرته إلی ما ھاجر إليه) بیان التغایر ہین الشرط والجزاء فيه علی قیاس 
ما سبق في الوجوہ؛ غیر آنە أبھم ھھنا ولم یذکر الدنیا ولا المرأۃ صریحاء استھجاناً 
لتصریح ذکرھما وتعمیماً للمطالب کلھاء لھا کثیرۃء وصرح بذکر اللہ ورسوله استلذاذاً 


.۲۱۷ /۱( لشرح ابن بطال) (۱/ ۳۲)ء وافتح الباريی)‎ )١( 


مقدمة الشکاۃڈ ۸۹ 


بذکرھما وتبركاً بە؛ ثم لا یخفی أن المراد (ومن کانت ھجرتہ إلی دنیا أو إلی امرأة) 
فقطء أي: من غیر مدخلیة قصدِ الھجرۃ إلی اللہ ورسولەء وإن کان أعم من ذلك بأن 
یکون في نیته مزجٌّ وشوب؛ فالثواب بحسب النیة وعلی قدرھا علی القول المختار 
وإن قیسل بأنە لا ثواب في صورۃ الشرکة علی ما یقتضیه ظواہر الاأحادیث: اللھم إلا 
ان یکون قصد الثواب غالبا وتمام تفصیله في بحث الریاء وھذا أٌیضاً یصلح وجھآً 
لاإبھام فی قوله: (إلی ما ھاجر إليه)ء والل أعلم”. 


)]0 00 


)١(‏ واختار الغزالي فیما یتعلق بالثواب أنه إن کان القصد الدنیوي هو الأغلب لم یکن فیە أجر 
أو الدیني أجر بقدرہء وإن تساویا فتردد القصد بین الشیئین فلا أجرء وأما إذا نوی العبادة 
وخالطھا شيء مما یغایر الإخلاصء فقد نقل أبہو جعفر بن جریر الطبري عن جمھور السلف 
أن الاعتبار بالابتداءء فإن کان ابتداؤہ لل خالصاًلم یضرہ ما عرض لے بعد ذلك من إعجاب 
وغیرہ. افتح الباري) (۱/ ۱۸). 
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۔ کتاب الإژیمان 

الإیمان في أصل اللغة (إفعال) من الأمن متعد بنفسهء یقال: آمنه: جعلە آمنا 
کقولە : والمؤمن العائذات الطیر یمسحھاء وقد نقل إلی معنی التصدیق متعدیاً بالباء 
باعتبار تضمین معنی الاعتراف؛ وباللام باعتبار معنی الإذعانء ثم نقل في الشرع إلی 
تصدیق فیما أُخبر؛ إما وحدہ وھو مذھب المحققین؛ أو مع الاإقرار إن لم یمنع منە مانعء 
وھو قول الجمھورء أو مع الإقرار والعمل عند المعتزلةء وأما ما یحکی من المحدثین 
من أن الإیمان اعتقاد بالجنان وإقرار باللسان وعمل بالأرکانء فالمراد الإیمان الکامل 
لا آصله کما اشتبه علی أقوام من النظر في ظواھر عباراتھمء وقد صرحوا بما ذکرنا. 


وثمرۃ الاختلاف في کون الإقرار جزءآمن حقیقة الإیمان أم لاء تظھر في أُن من 


)١(‏ الکتاب إما مأخوذ من الکتب بمعنی الجمع؛ أو الکتابةء والمعنی هذا مجموع أو مکتوب في 
الأحادیث الواردۃ في الإیمانء وإنما عنون بە مع ذکرہ الإسلام أ٘یضاً؛ لأنھا بمعنی واحد في 
الشرع. (مرفاۃ المفاتیح) (۱/ ۱۰۷). 

: هو قول الشاعر النابغةء وتمام البیت‎ )١( 
والمینِ العائکلاتِ الطیسر یَمتَخُھا . زفَس ان مك تین الفیسل وال ند‎ 
انظر: (مجمع الأمٹال؛ (۱/ ۸۷)۔‎ 


نٹھ )١(‏ کتاب الإیمان 


حصل لە التصدیق القلبي؛ ولم یقر مع قدرتہ عليهء ولم یأت ہما ینافي التصدیق؛ کان 
مؤمناً عند الله وإن لم تجر عليه أحکام الإیمان في الدنیا عند من لا یقول بجزئیتہ؛ 
ولا یکون مؤمناً عند من یقول بھا۔ 

وھھنا قسم آخر: وھو من حصل لە التصدیق والإقرار والعمل؛ ومع ذلك شدّ 
الًر وسجد للصنم أو نحوھما مما جعلە الشارع علامة التکذیب والإنکار؛ فھو کافر 
في الشرع إما في الظاہر أو عند الله ء فيه قولانء والل أعلم . 

ٹم التصدیق المعتبر في الإیمان هو التصدیق المنطقي بعینہ؛ إلا آنه یجب أن بحصل 
بالاختیار؛ لأن الإیمان مکلّف بەء وقد یقع التصدیق المنطقي من غیر اختیار؛ کما إذا 
شامد المعجزۃ فوقع في القلب فَ2 النِي؛ لآن لشھود المعجزۃ تآثیراً طبعیاً في 
حصول التصدیق؛ ولیس بمعتبر في الإیمان؛ لحصوله لکل أحد من الکفار حتی یلتزمہ 
ویختارہ ویتثبت عليەء ویجب أیضاً ان یحصل الإذعان والقبول بحیث یقع عليه اسم 
التسلیم والطمأنینة علی ما صرح بے الإمام الغزاليء حتی یخرج من حال أھل العناد 
والاستکبارء فإن التصدیق المنطقي حاصل لھمء قال الله تعالی : ٛوححڈواً یپا واسٹیفنٹھا 


9 کے 


نشم ظُلمَ وف 04نضل: ٤٠ء‏ وقال تعالی : ٭وَ٤َالِبتأروا‏ التب يَعلَمو اَنالَْزین 
َيْهمٌ 14البقرۃ: ٤٤]ء‏ ولیس الحاصل لھم المعرفة والعلم التصوري فقط کما توهم ؛ 
لان الیقین من أقسام التصدیق؛ وقول: ٭إِلَعَلَوبَ أَنَهُاَلْعَیٌ* صریح في ذلك مع أنھم 
لا یوصفون بالإیمانء فعلم أن التصدیق الإیماني یعتبر معه شيء آخر المعبر عنە بالتسلیم 
والإذعانء وھو حالة في نفس المصد‌ق تنافي الجحود والعنادء وتبعثہ علی الانقیاد 
والاستسلامء وترك التموٌد والإباء؛ وعدم وجدان الحرج في النفس علی ما یشعر بە قوله 
سبحانہ : لثم ا توق اَنشیہع حَرَ تَا یت وَبسَلَ یما 14انساء: ٦٦ء‏ 


‌ٔ۰ کتاب الإیمان‎ )١( 


٭ الفصل الأول: 

]١[-۲‏ عَنْ عَمَرَبنِ الْحَطاب ظلہ قَالَ: کے مر وو ےم کھت 
ولیس المعاند بھذہ الصفةء: 

فان قلت: إنھم یعتبرون الإذعان والقبول في التصدیق المنطقي أیضاًء کما وقع 
في عبارات المنطقیینء فما الزائد عليه المعتبر في التصدیق الإیمانی؟. 

قلت : الإذعان المعتبر في التصدیق المنطقي وھو بمعنی رجحان جانب الإیقاع 
أو الانتزاع الذي یخرج به الذھن عن حالة التردد والتساوي؛ ولذا قالوا: أقل مراتب 
التصدیق الظن والرجحانء والإذعان المعتبر فی التصدیق الإیماني بمعنی آخر یعبر عنہ 
بالتسلیم والانقیاد والتثبت الحاصل لغیر المعاندء فالحاصل أُن التصدیق الإیمانی هو 
التصدیق المنطقي مع زیادة قید الاختیار والتسلیم هذا هو الکلام المحرر المنفٌح عند 
اُھل التحقیقء فافھمء وبالل الاستعانةء ومنە التوفیق 

الفصل الأول 

]١[-۲‏ قولە: (عن عمر بن الخطاب ظل4) اعلم أن المؤلف کما بد الکتاب 
بحدیث: (إنما الأعمال بالنیات) الذي مبنی جمیع الطاعات وأصل الأعمالء بدأ کتاب 
الإیمان بحدیث جبرئیل الذي یسمّی أَمٌ السنة وأم الأحادیث وَأمّ الجوامع؛ لکونە مضکّناً 
لجمیع أحکام السنة وجمیع العلوم الذي تتضمن الأحادیثء کما تسمّی فاتحة الکتاب 
بأم القرآن؛ لاشتماله علی جمیع مقاصدہء واتفق العلماء علی صحة ھذا الحدیث؛ 


. انظر: افتح الملھم) (۱/ ۳۰۱ ۳۲۰) فیه بحث دقیق ولطیف حول ھذا الموضوع‎ )١( 
“٤ 7 ٠ 27 یھ 8007 لو رر 31 42 7 یس‎ 
اي: عَلَی الْمَعَاني الْقرَِيَة وَالْحکَم التْرْفَاِيَة بالات الإجْمَائَء تَحَيِیث: 'ِإنَا الأَعْمَالُ‎ )٢( 
بالَاتِ؟ بِمَيْرلَة الَبْسْمَلَةَء وَھذا الْحَدِیث بِمَنرلَة الْفَاتَعَة المْصَدَرۃ بالْحَمْدَلَةء وَمٰذا وَجْ وَجِیةٌ ے‎ 


کہ )١(‏ کتاب الإیمان 


ورواہ البخاري ومسلم وغیرھما من أئمة الحدیث بطرق مختلفة من الصحابةء وأوردہ 
المؤلف عن عمر بن الخطاب من روایة مسلمء وھو من أفرادہ؛ لن البخاري لم یخرجہ 
عن عمر؛ وإنما أخرج هو ومسلم عن أَبي ھریرة نحوہ. 

وقوله: (بینما''' اعلم أن (بین) لازم الإضافةء والأصل فیھا الإضافة إلی المفردء 
لکٹھا مع (ما) الکافةء أو ألف الإشباع تکون مضافة إلی الجملةء فعلیة کانت أو اسمیة 
والتخصیص بالاسمیة ۔ کما قال الخیالي”"- محل نظرہ إلا أن یکون باعتبار الاکٹر وفیھما 
معنی المجازاۃء فلاہد لھا من جواب؛ والجواب قد یکون مع (إذ) و(إذا) للمفاجأة 
وقد یکون مجرداًعنھماء فإن کان مجرداً عنھما؛ فھو العامل فیھا؛ کقول الشاعر: 

وبیننسا نحسسن نرق ے أتان.حا 

وإن لم یتجرد؛ فالعامل معنی المفاجأة المفھوم من (إذ) و(إذا) کما في الحدیث: 
ولم یجعلوا الجواب عاملاً علی ھذا التقدیرء لثلا یلزم تقدم ما في صلة المضاف إليه 
علی المضاف ؛ لن (إذ) و(إذا) مضافان إلٰی الجملة بعدھما. 


وقوله: (نحن) الظاھر بل المتعین أن المراد بە جماعة من الصحابةء وحمله علی 


< وتلبیة نیڈ لإحْتتارھما في صّذر الْکتّاب؛ وَمَفْتَتَح الأَبوَاب . (مرقاة المفاتیح) (۱/ .)٥٦‏ 

)١(‏ ل(بینا) و(بینما) من حروف الابتداء علی قول الجمھورء فیقع بعدھما المسند إليه والمسند 
وقد یقع بعد (بینا) الفعلء قال الشاعر : فبینا یمشیان جرت عقاربء انظر : (ضوء المشکاة) 
)٢۸۱(‏ مخطوطة. 

(۲) هو أحمد بن موسی الخَیَاليء شمس الدین: متکلم فقیه أُصولي: کان مدرساً بالمدرسة 
السلطانیة في بروسة (ہترکیا) ثم في أزنیقء لە کتب منھا : 7 حاشیة علی العقائد النسفیةاء توفيی 
فی حدود (٦۸۸ھ).‏ انظر : (معجم المؤلفین؛ (۲/ ۱۸۷)ء و(الأعلام؛ (۱/ ٢٦۲)۔‏ 


|۹۷ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


ند رَسُولِ الل قي ذاتَ یَوْم إِذ طلع عَلیْتا رَجُْلَ شَیِیڈ بَیاض الٹٔابء . 
تعظیم المتکلم نفسه کما قیل علی الاحتمال بعید وأبعد . 
(من)ء وهو یعمٌ في الشيء المملوك الحاضر والغائب؛ بخلاف (لدی)؛ فإنه یختص 
بالحاضرء ثم اتسع في المملوك وغیرہ تشبیھاً لە بذلك . 

وقوله: (ذات!' یوم) صفة لموصوف مقدر مؤنٹ؛ کمدة أو نحوھاء والإاضافة 
من قبیل إضافة المسمی إلی الاسمء أي: مدة ذات مذا الاسم؛ أي: یوما ونحوہ 
قولھم: ذات مرةء وأما ذات الصدور؛ فبمعنی الأحوال التي فیھا؛ أي مضمراتھاء 
ونحوہ: ذات بینکم والبین اسم للحالة التي بین شخصین ؛ أي إصلاح أحوال بینکم 
حتی تکون أحوال ألفة ومحبة واتفاقء والمراد بذات الید ما یملکە الرجل من مال 
وأاثء و(ذات) في ھذہ المواضع مؤنث. 

وقوله: (إذ طلع)'" فیه استعارۃ تبعیة تشبیھاً لظھورہ بغتة في أبھة وجلالة بطلوع 
الشمس والکواکب . 


(١)‏ وفي (التقریر؟ : ١ذات)‏ زائد أو لدفع احتمال المجاز من الیومء وقیل بمعنی الساعةء والغرض 
کون الواقعة في الٹھارہ انتھی . 

)٢(‏ وفي (التقریر): وجه الحدیث تقریر الأحکام النازلة متفرٴقةء وعدم استطاعة سؤال الصحابة 
عنه لھیبته عليه الصلاۃ والسلامء والواقعة کانت سنة (۱۰ھ)ء کما في تاریخ الخمیس) 
(۷ءء ئم قال القاري (۱/ )٥٦‏ عن ابْن حَجَر: إن البْخَارِيّ لم بُخْرِجْ حدیث عُمَرَ 
لاغتلاَفِ یہ عَلَی بَعْضِ رُوَاته۔ 
وقوله: ٥شَیِید‏ سَوّادِ الشّمْرِ؛ فِیه إشارۃ إلی أٌَ زَّمَانَ طَلٍ الْعلم أوَانُ الشَبّاب؛ لِقَوَتَہِ عَلَی 
تحَثلِ أَعَبَابو وَقّذره عَلَی تع آتائء. امرقاۃ المفاتیح) .)١١/۱(‏ 


)١( ۸‏ کتاب الڑإیمان 


2 کی نت پ ک5 ای 2م کا و ےہ سح سج 
شدِید سواد الشعں لایُری عليْهِ أثر الّفرس وَلا يَعرفه منا أَحد حتی جلس 


وقوله: (لا یری) بضم التحتانیة علی صیغة المجھول في آکثر الروایات وفي 
بعضھا بفتح النون بصیغة المتکلم المعلومء والاول أبلغ من الثاني؛ وفي روایة 
النسائي”'' عن أبي ھریرۃ وأبي ذر ى8 : (اأحسن الناس وجھاء وأطیب الناس ریحا 
کن ثیابه لا یمسھا دنس)ء وفیه : ندب تنظیف الثیاب وتحسین الھیئة بإزالة ما یؤخذ 
للفطرۃء وتطییب الرائحة عند دخول المسجد: وندب ذلك للعلماء والمتعلمینء وندب 
الثیاب البیض لدخول المسجدہ بل لکل اجتماع ما عدا العید إذا کان عندہ أرفع منه؛ 
لأئه یوم زینة وإظھار للنعمة؛ کذا قال شیخ شیوخنا فی الحدیث ابن حجر المکي 
الھیتمي فی (شرح الأربعین)”' للنووي . 

وقوله: (ولا یعرفه منا أحد) فیه استغراب حاله بجمعه حالي الحضري والسفري؛ 
واستنبط منہ الطیبي أنھم ظنوہ ملکاً أو جنیاً؛ لأنه لو کان بشراً لکان إما من المدینة او 
غریباء ولو کان من المدینة لعرفوہ أو غریباً لرئی عليه أثر السفر؛ ویعلم منە ان مجيء 
جبرئیل فيی صورۃ دحیة الکلبي کان غالباً لا دائم وعھنا لم یکن فيی صورتہ إذ لو کان 
لعرفوہ. 

وقولە: (حتی جلس إلی النبي قل) قیل : (إلی) لانتھاء الغایةء وو إنما یکون 
في فعل ممتد کالسیر والجلوس لیس کذلك؛ فھي هھنا بمعنی (عند) أو (مع)ء انتھی . 
ویمکن ان یضمن الجلوس معنی المیل والانتھاء؛ أي : مائلاً أو منتھباً إليە ول کما یفھم 


.)٦4۹۹۱( ا سنن النسائی)‎ )١( 


ت3 


(۲) افتح المبین لشرح الأربعین) (ص : .)٦۹‏ 


۹ کتاب الإیمان‎ )١( 


72 
٭+ھ 


سد رَكبتبه إِلی رَكبكیْوء وَوضع کَفَبْهِ عَلی فَخْذَيْوء وََالَ: یا مُحَكَد. . 


من کلام البعض. 

قول: (فأسند رکبتیہ) صریح في أنه جلس بین یدیە دون جانبەء وھي جلسة 
المتعلمء لکن بالغ في القرب جریاً علی ما کان بینھما من الأنس والوڈ ولیحصل التمکن 
من الاستماع والإصغاءء فالضمیر الأول للرجل والثاني للنبي گل وأما الضمیران فيی 
قولە: (ووضع کفیه علی فخذیه) فقد اختلفوا فیھما؛ أعني في الأولویةء وأما في الجواز 
فلا کلامء فقال بعضھم: الضمیران معاً راجعان إلی جبرئیل ‏ للڑء وھذا هو المناسب 
لمجیئہ إلیه قلِ وتقربه منه وجلوسە إليه علی صورۃ المتعلمین تاذب معەء وقال بعضھم : 
الضمیر الثاني للرسول کما في قولە: (أسند رکبتیہ) لأنە أدخل في التثبیت والتمکین : 
وجبرئیل لیس متعلماً إلا في الظاھرء وفي الحقیقة هو المعلم من جھة اللہ سبحانہء وقد 
جاء إسناد تعلیمہ گل إليه في قوله تعالی : ٭عَلََه سَدِيدالقویٰ 14انجے: ]٥‏ علی الأرجح 
من التفسیرین؛ ولھذا قال في آخر الحدیث : (أناکم یعلمکم دینکم) تنزیلاً للتذکیر مقام 
التعلیمء فیمکن ان یکون في أول المجيء قد أظھر هیئة التعلم والطلب؛ ولما جلس 
آظھر صورۃ التعلیم والمشیخة ھذا وقد جاء صریحاً في روایة النسائي'": (حتی وضع 
یدیه علی رکہتي النبي للا . 

وقوله: (وقال: یا محمد) قد یستشکل بحرمة ندال باسمہ ُء ویجاب بأنه 
ذلك للصحابة لا للملائکةء والقول بأن هذا قبل النھي عن ذلك لا یخلو عن بعدء فإن 


.)٢٥٥ /١( انظر: (المرقاة؛‎ )١( 
.)٦۹۹۱( سن النسائي؛‎ )۲( 


(۳) ہھذا بعد السلام والاستتذان کما في روایة الإمام الاعظم انظر: )مسند بی حیفةا (ح: .٦٢‏ 


)١( ۲‏ کتاب الإیمان 


ٔ٥ه٭‎ 


خرن عَنْ الإسّلام و ای لا نی نر ا وت مہ ٹک یٹ 
ھذہ القضیة کان في آخر عھدہ لا . 

وقولہ: (أخبرني عن الإسلام)'' وفي روایة الترمذي تقدیم السؤال عن الإحسان 
وإن کان المناسب ذکرہ بعد الإسلام؛ لکونە بیاناً لکیفیة العبادة التي هي الاإتیان بأرکان 
الإسلامء والإسلام لغة : الاستسلام والطاعة والانقیاد عن طوع ورغبةء وفي الشرع : 
الانقیاد إلی الأعمال الظاہرۃ کما بین يُ بالأرکان الخمسةء فالإسلام یطلق علی ما فيی 
الظاهر من التسلیم والانقیاد والطاعةء والإیمان علی ما في الباطن من التصدیق والاعتقاد 
والإذعان فالإسلام ثمرة الإیمان وفرعه ونتیجتەء ویشملھما اسم الدینء ولذلك قال 
فی آخر الحدیث : (أتاکم یعلمکم دینکم)ء والإحسان یکملھماء وقد جاء الدین بمعنی 
الإسلام منحصرا فیه کما فی قوله تعالی : ٭ اورک جِضتاقو الإ سك 1ال عمران: ۱۹]ء 
والمراد بە ھھنا الدین المشتمل علی الأصول والفروع؛ قال البیضاوي!": وھمو 
التوحید والتدرع بالشرع الذي جاء بە محمد پل انتھی ۔ 

ویمکن أن یکون حصر الدین فيه مبالغة واهتماماً بشأن العمل والتشرع؛ کقولھم : 
(الحج عرفة)ء ثم تکلموا في اتحاد الإیمان والإسلام وتغایرھماء وللامام الغزالي في 


(١)‏ اعلم أنه قدم السؤال عن الإسلام في ھذہ الروایةء وفي حدیث أَبي ھریرۃ عند البخاري قدم 
السؤال عن الإیمانء قال الحافظ (۱/ ۱۱۷): لا شك أن القصة واحدةء واختلفت الرواۃ فيی 
تأدیتھاء والبغوي ذکر في (المصابیح؟ السؤال عن الإیمان وجوابە مقدماً علی الاإسلامء وھو 
خلاف ما وقع فيی حدیث عمر عند مسلم وغیرہء ففي إیراد الحدیث بھذا اللفظ اعتراض فعلي 
من صاحب (المشکاة) علی البغوي في (المصابیح). انظر: (مرقاةۃ المفاتیح) (۱/ ٥٢)ء‏ 
وامرعاة المفاتیح) (۱/ ۳۹). 


.)۴۳۱ /۱( اتفسیر البیضاوي)‎ )٢( 


۲َ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


ہی" ہم 


قَال: ۷الإِسُلام: أُنْ نشْھد اَنْ 
(الإحیاء) )۱١١/١(‏ في ذلك کلام طویلء وقد دل قوله تعالی : ٭فَالي الاب ءامتائل 
تویغوأ ولیک قُُأو لسلمنا 14الحجرات: ]٠١‏ علی التغایر مبنیاً علی ما ذکرنا من إطلاقھما 
علی المعنیین المذکورین؛ وقد ذکر في العقائد أن الإیمان والإسلام واحدء بمعنی أن 
کل مؤمن مسلم؛ وکل مسلم مؤمن؛ ولم یجز سلب أحدھما عن الآخر. 

واستدلوا بقوله سیحانھ : ' لمحتم کان فہا من المومنت (ج) فا وعدنا ہا عبر بیت ین 
َلمسليينَ۹[الذاریات: ٣٣-٣۳]ء‏ ولم یکن ھناك إلا بیت واحدء وقوله تعالی : * وَقال مُوسی 
کم ِن ہمامنگم با ماب نووا إِنَ کم مُسلمینَ م1۹یونس : .]۸٤‏ 

والحق آنه إِن کان الإسلام اسماً لاأرکان الخمسة فقط فالإیمان پوجد بدون 
الإسلام علی مذھب أُھل السنة من عدم دخول الأعمال في حقیقة الإیمانء أما علی 
قول من لم یجعل الإقرار جزء من حقیقته فظامرء وأما علی قول الجمھور القائلین 
بکون الإقرار جزءآ من حقیقة الإیمان فکذلك؛ لکون الإسلام عبارۃ عن مجموع الشھادة 
التي هي الإقرار والأعمال المذکورۃ؛ وکذا الإاسلام یوجد بدون الإیمان کما فيی 
المنافقین؛ وإن کان اسماً لما یشتمل علی التسلیم القلبي الذي بمعنی التصدیق کما 
عرفت في تحقیق معنی الإیمانء فھما متصادقان بل مترادفانء والإسلام المعتبر فيی 
الدین هو بھذا المعنی؛ ولھذا حکموا بأن کل مسلم مؤمن وکل مؤمن مسلمء فتلبر. 

وقولے: (الإسلام أن تشھد) ظاھرہ أنە لابد في الإسلام من لفظ (أشھد)ء فلو 
أسقطھا أو قال بدلھا (أعلم) لا یکون مسلمآء والشھادة اأخص من العلم؛ لأنھا خبر 
قاطعء فکل شھادة تتضمن العلم دون العکس؛ وحمل الشھادة في الحدیث علی العلم 
غیر صحیح ؛ لان المقصود بیان ماهیة الإسلامء فلابد أن یکون باللسانء وقد وقع 


)١( ۲۲۰۲‏ کتاب الإیمان 


حدیث آخر: (أمرت أن أقاتل الناس حتی یشھدوا)!'' الحدیث؛ والحق أن المراد القول 
والإخبار وإن لم یکن بلفظ (أشھد)؛ للاٍإجماع علی أن من قال: لا إلە إلا اللہ محمد 
رسول اللہ فقد أسلمء وقد ورد في الحدیث: (من قال: لا إله إلا الله دخل الجنة)'" 
وقد صحت روایة (حتی یقولوا)ء وقد اشترط بعض الشافعیة لفظ (أأشھد) أو ما في 
معناہ ک (أعلم)ء والحق الاإطلاق . 

وقوله: (وتقیسم الصلاة) الروایىات الصحیحۃ المشھورۃ بنصب (تقیم)ء وقد 
یرفع ھذا وما بعدہ مستأنفة عما قبلھا؛ لأنە یکفي في إجراء أحکام الإسلام الشھادتان 
والأصوب النصب؛ لآن الانقیاد فی معنی الإسلام أتم وأکمل في المجموع؛ فکان 
الحمل عليه أولی وأنسب٠‏ وإن کان أصله حاصلاً في الشھادتین وحدھماء فصار الإسلام 
مثل الإیمان في أن کمالھما بالأعمال ونقصانھما بترکھا. 

والمراد بإقامة الصلاة تعدیل أرکانھاء ورعایة شروطھا وآدابھاء وظاھرما 
وباطٹھاء ومحافظة أن یقع فیھا زیغ واعوجاج في أفعالھاء من أَقَامَ العو٥َ:‏ إذا قوٌم؛ 
و المواظبة والمداومة علیھاء من أقمت السوق: إذا جعلتھا نافقة رائجةء أو الجد فيی 
اداٹھا من غیر فتور وتوانء من أقام الأمر : إذا جدّ فيه وتجلد. 

وقال سیدي الشیخ أبو العباس المرسي ۔ قدس اللہ روحه؛ وأوصل إلینا فیوضه 
وفتوحه -: کل موضع ذکرت فیه الصلاۃ فی معرض المدح فإنه إنما جاء لمن أقام 
الصلاةء إما بلفظ اللإقامة أو بمعنی یرجع إلیھاء قال اللہ سبحانہ : ٭۴ ان جن لیب 
(١(‏ أخرجه البخاري (٢۲)ء‏ ومسلم (۲۱). 


(۲) أخرجہ الترمذي (۸٢٦۲)ء‏ وابن حبان .)۱٥١١(‏ 


۰2 کتاب الڑإیمان‎ )١( 


رھ مھ مھ مم مھ مم مم مم مم دم مم ےمم ےمم وھ مم مم مو ےی ےج ےج ےی ے ےی و ےم ء مه 


ْقنَ لص 4(البقرۃ: ۴ء وقال اللہ تعالی : ٥رت‏ لِمَعلّ مُقَيم اَلصَلرۃ وَمن درب 
: 


[إرامیم: ٤٤]ء‏ وقال تل : رات ال رۃ ےکر ۹6(طہ: ١٠]ء‏ وقال: ٭وَاَلْتمںَ اَليَکٰةٌ ×۹ 
[الساء: ١٦٦]ء‏ ولما ذکر المصلین قال : هموَيْلْلِنَتصَيے و الَينَ هُمْع صَلاتہم 
سَاهُوں4[الماعون: ٤-٥]ء‏ ولم یقل : للمقیمین الصلاۃ والإقامة أنە إذا صلی المؤمن 
صلاة فتقبلت منە خلق اللہ تعالی من صلاتہ صورۃ في ملکوته راکعة ساجدۃ إلی یوم 
القیامةء وثواب ذلك لصاحب الصلاةۃ . 

وإقامةً الصلاۃ: حفظ حدودھا مع حفظ السر مع الله قٛء لا بختلج بسرك سواہ. 

رالصلاۃ الا (مُظر6)۔ نات مَاغَزڈڈمن (ص۵)ء وحر سط الظھر مِنًا 
ومن کل ذي أربعء أو ما انحدر من الورکینء أو الفرجة بین الجاعرۃ”' والذتبٍء أو 
ماعَن یمین الذنب وشمالهء وھما صلوانء کذا في (القاموس)٭". 

وقال في (شرح الأربعین)': (الصلا): عرق متصل بالظھر یفترق من عند عجب 
الذنبء ویمتد منە عرقانء في کل ورك عرقء یقال لھما: الصلوان فإذا رکع المصلي 
انحنی صلاہ وتحرٌكء ومنه سمي ثاني خیل السباق مصلیاً؛ لأئە یأانيی مع صلوي 
السابقء ثم نقل منە إلی الدعاء تشبیھاً للداعي في تخشعه بالمصليء کذا قال صاحب 
(الکشاف)!“ء هو یدل علی کونە في معنی الصلاة متقدماً علی معنی الدعاء واصلاً لە؛ 
وھو محل توقف؛ ویمکن أن یجعل في کل المعنیین من (الصلا) من غیر أن ینقل من 


.)۳۳ الجاعرة: الاست؛ أو حلقة الدبر . (القاموس) (ص:‎ )١( 
.)۱۱۹۸ ەٌالقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


(۳) 'فتح المبین لشرح الأربعین) (ص: .)٦۳٦‏ 
)٤(‏ (الکشاف)؛ (۱/ ۲۳)۔ 


)١( ۲٣٤‏ کتاب الإیمان 


7 0بج مو تھی 
وتؤنِيی الرزکاۂ وتصوم رمضان؛ او اتیک دا و وٹ ےت ول اع جک ا ا 
سان 0000 2ی تار (عالية الغازی ا فان 

وقول: (وتؤتي الزکاة) الزکاۃ في اللغة : النماء والتطھیرء وفي الشرع: اسم 
للمخرج من المال إلی الفقراءء سمي بھا لانە یؤخذ من مال نام ببلوغه النصاب الذي 
مضی عليه الحولء آو لأئە ینمي الأموال بالبرکة وحسنات مؤدیھا بالتکٹیرء أو لأنە 
یطھرھا من الخبث؛ ونفس المزکی من رذیلة البخلء ویحتمل اشتقاقه من تزکیة الشھود 
فھو یزكّیه ویشھد لە بصحة إیمانه أو دعوی محبة الحق تعالی . 

وقول: (وتصوم رمضان) مشتق من الرمض محركکة: شدة وقع الشمس علی 
الرمل وغیرہء رَمِضَ یومٌناً کفرح: اشتدً حژہء وِقَدَمُہ: احترقت من الرمضاءء للأرض 
الشدیدة الحرارةء ورمضان معروفء جمعہ رمضانات ورمضانونء سمي بە لأنھم لما 
نقلوا أسماء الشھور عن اللغة القدیمةء سموما بالأزمنة التی وقعت فیھاء فوافق ھذا 
الشھر زمن الحر والرمض؛ أو من رمض الصائم: اشتد کذا في (القاموس)"ء أو 
راجعٌ إلی مَعْتَی الغافرء أي : مَمْخُو الڈّنوبَ ویَمْحَتھا. 

ئم اختلفوا فی إطلاق رمضان من غیر إضافة شھر إلیە ؛ فقیل : یکرہ مطلقاًء 
وقیل: لا یکرہ مطلقاء وقیل: إن دلت قرینة علی أن المراد غیر الله سبحانہ؛ لأنە من 
اسعائہ ویرد القول بالکرامة مطلقاً ما ورد فی الأخبار الصحیحة: (إذا جاء رمضان أو 
إِٰذا دخل رمضان فتحت أبواب الجنة)(۲ء وزعم أنه من أسماء الله تعالی غیر صحیح؛ء 
ولم یرو فیە إلا أثر ضعیفء وأسماء اللہ تعالی توقیفیة لا تطلق إلا لخبر صحیحء ولو 
)١(‏ االقاموس المحیط) (ص: .)٥۹٤‏ 
(۲) أخرجه مالك (٤۸٦)ء‏ والبخاريی (۱۸۹۸ء ۱۸۹۹)ء ومسلم (۱۰۷۹). 


2] کتاب الإیمان‎ )١( 


َحَج البَيْتَ إنِ اسْتَطمْت إِلَيْهِ سَبیلا). قَال: وو صمووسوست 
ےت ولم یرو کذا في (شرح الأربعین!''. 

وقول : (وتحج البیت) أي : تقصدہ بالوجە المخصوصء وھو للحج عندناء 
وللعمرة أ٘یضآً عند الشافعیةء إذ هي واجبة عندھم علی الصحیح؛ والبیت اسم جنس 
غلب علی الکعبةء کالکتاب علی القرآن المجید عند الأصولیین؛ وعلی کتاب سیبویه 
عند النحاة . 

وقولە: (إن استطعت إليه سبیلاً) بأن تجد زاداً وراحلة علی الوجه المقرر في 
الشرعء قال ففي (شرح الأربعین)'': وصح عند الحاکم وغیرہ أنہ پل فسر بھما السبیل 
في الأیةء وعند مالك: یجب علی من قدر علی المشي ویندب عند غیرہ خروجاأ من 
الخلافء وإنما صرح باشتراط الاستطاعة في الحج دون أخواتھا مع أن الاستطاعة(؟ 
أي : سلامة الأسباب والالات شرط في سائر العبادات؛ لکون الاستطاعة هھنا أمراً زائداً 
لا یسبق الذھن إلیه إلا بذکرہء وھو الزاد والراحلة کما بینته السنةء ویدل عليه قولە: 
(سبیلاً)ء فذکرھا اهتماماً بشأنھا وشفقةً علی العباد لثلا یرتکبوا المشاق؛ وأبضاً ذکرھا 
اتباعاً للنظم القرآني ۔ 

وقال في (شرح الأربعین)'“: عدم الاستطاعة في نحو الصلاۃ والصوم لا یسقط 
فرضھا بالکلیةء وإنما یسقط وجوب اداٹھا بخلافھا في الحج؛ فإن عدمھا یسقط وجوبه 


.)٦٦ : ففتح المبین لشرح الأربعین) (ص‎ )١( 

.)٦٦ 'فتح المبین لشرح الأربعین) (ص:‎ )٢( 

(۴) المراد بالاستطاعة استطاعة الزاد والراحلة مع صحة البدن عند الحنفیةء وقال الشافعي بالأول 
فقطء ومالك بالثاني فقط . کذا في (التقریر؟ (۱/ ۳۷). 


.۵٥ افتح المبین لشرح الأربعین) (ص:‎ )٤٤ 


)١( 537‏ کتاب الڑإیمان 


۔ ہئے۔ ص ںی تو ہر ے سے وھ ھ مج َ‫ کے ج: 
صدقت . فعحبنا له یَساله وَیَصدقة. قال فاخبیرّنيی عن الإِيمَانِء قال: (ان 
7 ٌَ۔ 

من پاللہ وَمَلاَيِكَی وَكتِيه وَرُسمُلِہ وَالیوْم الأَخِرِء ا ا ا و رہہ 


بالکلیةء فتأمل . 

وقوله: (فعجبنا لە یسأله ویصدقے) لأن مقتضی السؤال عدم العلمء ومقتضی 
التصدیق العلم فان قیل: قد یصدق الطالب الشیخ إیماناً بہ وتسلیماً لە فلا یکون دلیل 
العلم؟ قلنا: تصدیقه کان علی وج التصویب والتقریر بدلالة المقامء فافھم . 

وقوله: (أن تؤمن با۵) الإیمان في اللغة : التصدیق مطلقاًء وفي الشرع: التصدیق 
ہأمور خاصةء وھي المعلومة من الدین بالضرورة کما مر فکأنه سأل عن أشیاء یصدق 
۳۲+" الشرعي؛ فأجاب ببیان تلك الأشیاءء ففسر الإیمان ببیان متعلقاتہء 
وأصل معنی الإیمان معروف من اللغةء فلا یکون تعریفاً بنفسه کما یوهھمء فافھم . 

وقوله: (وملائکتہ) جمع (ملك) علی غیر القیاس؛ وقیل : جمع (ملاك) علی 
غیر القیاس مقلوب (مألك)ء (مفعل) من الأٰأوكةء وھي الرسالة والسفارۃء فخفف 
بنقل الحرکة والحذف فصار ملك؛ وقیل غیر ذلك وتاؤہ لتأنیث الجمعء 
للمبالغةء وقد جاء بدون التاء . 

وقوله: (وکتبه) قالوا: هي مئة وأربعةء أنزل منھا خمسون علی شیث: وثلاثون 
علی إدریس؛ وعشرۃ علی آدمء وعشرۃ علی إبراھیم والشوراۃ والزبور والإٴنجیل 
والقرآن . 

وقوله: (ورسلہ) أي : أنبیائەء فھو مبني علی ترادفھما. 

وقولە: (والیوم الآخر) وھو من الموت إلی دخول الجنةء والمراد الإیمان به 
وہما أخبر الشارع بوقوعہ فیەء وإنما سمي الیوم الآخر لأنه لا لیل بعدہء کذا قیل. 

والظاھر أن المراد الزمانء وھو آخر الأزمنة المحدودۃة . 


)١(‏ کتاب الإیمان نی 


وَتَؤمنَ بالقَدر خَیرِہ وَشرّ). قَال: صدقت. قال: أَخِرني عَنِ الإْحْسَانٍ . ۱ 

وقوله: (بالقدر خیرہ وشرہ) وفي روایة لمسلم : (بالقدر کلہ)؛ أي: بأن اللہ قدر 
الخیر والشر قبل الخلقء وجمیع الکائنات بقضائه وقدرته وإرادتهء وأن ما قدرہ الله 
لابد من وقوعهء وما لم یقڈرہ یستحیل وقوعهء قالوا: الإیمان بالقدر علی قسمین: 

اأُحدھما: الإیمان بأنه قد سبق في علمے ما یفعله العباد من خیر وشرء وأنے 
کتب ذلك عندہ وأحصاہء وآأن أعمال العباد تجري علی ما سبق في علمه وکتابہ. 

وثانیھما: أنه تعالی خلق أفعال عبادہ کلھا من خیر وشر وکفر وإیمان . 

وهذا القسم ینکرہ القذریة کلھےء والأول لا ینکرہ إلا عُلاتھم؛ وکفرهم 
بإنکارہ کثیر من العلماءء وھو محل الخلاف حیث لم ینکروا العلم القدیمء؛ کما نص 
عليه الشافعي وأحمد وغیرھماء کذا ذکرہ شیخ شیوخنا ابن حجر المکي في (شرح 
الأربعین)ء رحمة الله عليه . 

ویؤخذ من هذا الحدیث تکفیرھم لجعل القدر من أجزاء المؤمّن بەء ویشھد 
لذلك تبرئة ابن عمر منھمء وخبر: (القدریة مجوس ھذہ الامة ۷ء والأشبہ عدم التکفیر 
وتبرئة ابن عمر تغلیظ علی الابتداعء والحدیث غیر ثابت؛ والمسألۃة آيلة إلی تکفیر 
اُھل القبلة من أھل البدعة وعدمهء والأشبے عدم التکفیر فیما لیس معلومآً في الدین 
بالضرورۃء وفیما فیه مجال للشبهھة والتویلء وهو المختار الذي عليه جمھور المتکلمین 
والفقھاء واللہ أعلم . 


وقولە: (فأخبرني عن الإحسان) لما بین معنی الإسلام والإیمان الذي هو اأصل 


.)۷۳ افتح المبین لشرح الأربعین) (ص:‎ )١( 
.)۲۸٢ آخرجہ أبو داود (١٦٦)ء والحاکم في (المستدرك) (۱/ ۱۹٥۱ء رقم:‎ )٢( 


)١( ۰۸‏ کتاب الإیمان 


قال : (آن تعبٔد الله کأنك ترَامٌ سو تہ مم سرع سسمرما کٹ 


الدین ومدارہ راد أُن یکشف عن معنی الإحسان الذي به کمال الدینء وتمامه یرجع 
إلی الصدق في الإاخلاص الذي لا یصح ولا یتم الإیمان والعمل إلا بەء وقد کثر فيی 
الایات والأحادیث ذکرہ؛ کقوله تعالی : ٣ل‏ اي الْنُحيی14البئرۃ: ١۱۹٦ء‏ وقولە: 
فا کا لق رکا کور ترت ٢ت‏ رئرل تالی< ھا رم اَل مَمْھَة لہ تر 

سم 4[الہقرۃ: ٢۱۱]ء‏ وقولے تعالی: ۴م ٹر انتا امت نَا 14المائدہ: ١1٤۴‏ 
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وھو إفعال من الحسن؛ ویستعمل علی وجھین : أحدھما: إحسان العمل وإتیانه 
علی وجه الإکمال والإتقان؛ کقولھم : أحسنت کذا وفي کذاء ومنه (إن الله کتب 
الإحسان علی کل شيءء فإذا قتلتم فاأحسنوا القتلةء وإذا ذبحتم فأحسنوا الذبحة..٥٠)‏ 
الحدیث 'ء وثانیھما: بمعنی الإنعام علی الغیر؛ کقولھم : أحسنت إلی فلان: إذا 
فعلت معه ما یحسن فعلے؛ والمراد هھنا الأول؛ إذ حاصله راجع إلی إتقان العبادات 
وإتیانھا علی الوجه الأکمل . 

وقال الطیبي”': یجوز أن یحمل الإحسان مھنا أیضاً علی الإنعامء وذلك أن 
العامل المرائي یبطل عمل ویحبط فیظلم علی نفسهە؛ فقیل لە: أحسن إلی نفسك 
ولا تشرك باللء واعبد الله كأنك تراہء وإلا فھلکت: انتھی . ولا یخلو هذاعن تکلف. 

وقوله: (أن تعبد الل) عبد: أٌطاعء والتعبد: التنسك؛ والعبودیة: الخضوع والذل. 


وقولە: (کأنتك تراہ) بیشن رسول اللہ قل الإ(حسانَ في العبادة علی وجھین: 


(١)‏ أخرجە مسلم (۱۹۰۵)؛ وأبو داود (۲۷۵)ء والترمذي (١٤٢۱)ء‏ والنسائيی (٤٤٤٥)ء‏ وابن 
ماجه (۳۱۷۰)۔ 


.)۱۰۳ /۱( (شرمح الطیبي؛‎ )٢( 


۲۹ کتاب الإیمان‎ )١( 


ان لم تکن تَراه اه يرَك۔ قالت یت 


أحدھما: لمن بلغ غایة مرتبته بحیث کان یری معبودہ ویعاینه سبحانە؛ء وھو 
مقام المشاهدةء وتلزمه غایة الھیبة والتعظیم والإاجلال؛ والخضوع والخشوع؛ والحیاء 
والمحبةء والانجذاب والشوق والذوق؛ والاجتماع بظاھرہ وباطنه . 

وثانیھما: لمن لم ینته إ إلی تلك الحالة لکن یغلب عليه أن الحق سبحانه مطلع 
عليه ورقیب علی أحوالهء وقد نبّه عليه بقوله: (فإن لم تکن تراہ فإنه یراك)؛ یعنيی نا إن 
لم یکن فی حضورك بحیث کأَلك تراہ فُلاَحظ رؤیتہ سبحانه واطلاعه عليكء وھذا حال 
المراقبةء وھو في اصطلاحھم: ملاحظة العبد نظر اللہ سبحانہ إليه واطلاعه علی أحواله 
الظاھرۃ والباطنةء وہذا أیضاً یورث الخوف والخشیةء والاجتماع في الحرکات والسکنات: 
وضبط الأفعالء ورعایة الأدب في جمیع الحالات؛ وعدم الات تا رَدْیالا 
کمن قام فی حضرۃ سلطان جبار قھار یراقب أحواله ویشاھد أعمالهء یضیق عليه مجال 
الغفلة وسوء الأدب؛ لکن المقام الأول أعلی وأرفع؛ وھو مقام سیّد المرسلین وأکمل 
العابدینء حیث أشار إليه بقوله : (وجعلت قرة عیني في الصلاة). 

وہما قررنا الکلام سقط قول من قال: ینبغي أُن یکون الجواب قد انتھی عند 
قوله: (تراہ) الأول وما بعدہ مستأںف؛ لأن الأول مقدور للعبد؛ لجواز أن یوجد 
ولا یوجدء والثاني واقع لا محالة لا مدخل لاختیار العبد فيەء فإنه تعالی یری الکائنات 
کلھا دائمأء فلا نصیب للعبد في ذلك؛ لن المطلوب استحضار العبد أه ہین یدي الحق 
وملاحظتہ ومراقبتہ إیاەء وہذا مقدور للعبد ومکمل لعبادتەء فھو من تتمة الجواب . 

ثم اعلم أنه قد لاح علی باطن بعض العارفین من الصوفیة أنە قد وقف علی (تراہ) 
الثانیة بإرادة معنی : أنك إذا فنیت عن نفسك فلم تکن شیثاً ولم تر نفسك؛ شاعدت 
ربك؛ لأنھا الحجاب بینك وبین شھود الرب تعالی . 


)١( ۰‏ کتاب الڑإیمان 


قال الشیخ ابن حجر الھیتمي في (شرح الأربعین)”: إِن المعنی وإن صح إلا أن 
لفظ الحدیث لا ینطبق عليهء فتنزیله عليه جھل من قائله بقواعد العربیة وأسالیبھا۔ 

وقال الشیخ ابن حجر الکبیر العسقلاني'': وأقدم بعض غلاةۃ الصوفیة علی ھذا 
التاویل بغیر علم؛ وغفل قائله للجھل بالعربیةء فإنه لو کان المراد ما زعم؛ لکان قوله: 
(تراہ) محذوف الألف؛ وإثباتھا فی الفعل المجزوم علی خلاف القیاسء فلا یصار إليهء 
وأأیضاً لو کان ما ادعاء صحیحاً لصار قولە : (فإنہ یراك) ضائعاً؛ لأنہ لا ارتباط لە ہما قبله. 

قال: ومما یفسد تأویله روایة کھمس فإن لفظھا: (فإنك إن لا تراہ فإنه یراك)ء 
وکذلك في روایة سلیمانء فسلط النفي علی الرؤیة لا علی الکون الذي حمله علی 
ارتکاب التاویل المذکورء وفي روایة أبي فروۃ: (فإِن لم ترہ فإنہ یرك) وکذلك في 
حدیث نس وابن عباسء وکل ھذا یبطل ھذا التأویلء انتھی ۔ 

ویمکن ان یقال: إِن إثبات الألف في المضارع المجزوم لغة شائعة واردۃ في 
کلامھم؛ وعلی ذلك وردت روایة قنبل عن ابن کثیر في قولہ تعالی : ٭اأرسله معنا غداً 
یرتعي ویلعب؟4[یوسف: ۲ علی وجھ؛ وفي قولە: من یتقي ویصبرگ4ء وقال الشاعر“: 


.)۸۰ : ففتح المبین لشرح الأربعین) (ص‎ ١( 
.)٦٢١ /۱( لح الباري)‎ )٢( 
: هو قیس بن زھیرء وتمام البیت‎ ٣( 
لے یأتی تل والأب_اء تتسسي بمسا لا فست لبسون بنسي زی(4اد‎ 


انظر: (مجمع الأمثال) (ص : .)۲٢۷‏ 


۲۱ کتاب الإیمان‎ )١( 


َأَحِْرْنِي عَن المَاعَة قَال: (ما الْمَسٰؤُولَ عَتها ص-- ص- ص0" 

علی ان الجزم في الجزاء فیما کان الشرط ماضیاً غیر واجب ؛ والماضي أَعمٌ من 
أُن یکون لفظاً أو معنیء کما ذکر في النحو. 

ویمکن أن یکون ارتباط قوله : (فإنه یرك) لببان إمکان الرؤیةء کما استدل بعض 
المتکلمین علی إمکان رؤیتنا سبحانه برؤیتە إیانا بغیر جھة ومکان وخروج شعاع وغیرھماء 
وإن کان لا یتم الاستدلالء ویجوز أن تکون الروایات الآخر بالمعنی بناء علی فھم 
الراوي من معنی الحدیث؛ علی أن فھم من فھم من رجال الصوفیة ذلك لیس تأویلاً 
لؤیت الس افااکاففافہتہ راقاالل کے داز عان براطو 
بغلبة ما فیھا من حال المحو والفناءء ولیس ذلك إلا من ھذا اللفظ الوارد في هذہ الروایةء 
وذلك فی الحقیقة من قبیل : تری؛ والخیار عشرۃ بدانقء والل أعلم . 

ٹم قیل: إِن في الحدیث دلالة علی أن رؤیته تعالی في الدنیا ممکنة عقلاًء لأن 
(لم) لنفي الممکن؛ کزید لم یقمء بخلاف الحجر لا یطیرء وإمکان الرؤیة في الدنیا 
هو الحق وإن لم یکن واقعا انتھی . وفیە: أُن المعنی کما یقتضیه السیاق: فإن لم 
تکن کأنك تراہء فالممکن ما فی حکم الرؤیة دون حقیقتھاء فافھم . 

وقوله: (فأخبرني عن الساعة) لما بین الدین سأل عن القیام ؛ لبعثھم علی العمل 
والاخلاص: والمراد السؤال عن وقت قیامھاء وإنما سمیت ساعة اعتباراً بأول آزمنتھاء 
أو لأنھا تقوم بغتة في ساعةء أو لأنھا عند الله علی طولھا کساعة عند الخلق . 

وھي لغةٌ: قطعة من زمان غیر محدودةۃء وفي اصطلاح أھل الحساب: جزء من 
أربعة وعشرین جزءاً من اللیل والٹھار . 


وقوله: (ما المسؤول عنھا) أي ما الذي سئل عن الساعةء وو النبي ُء یقال : 


)١( ۲۲‏ کتاب الڑإیمان 


بأَعْلمَْيِنَ المَابِلِ؛. قَا قَال: دَأَحِِرنی عَنْ أَمَارِيَھَاء فَال: ۷ن تَلد الا 


سألت الرجل عنەء أي: عن أحواله والرجل مسؤولء وذلك الشيء مسؤول عنەء 
ولا یقال للرجل: مسؤول عنهء بل مسؤول أو مسؤول منہء فلا یتوھم هھنا أن الظامر 
ان یقال: المسؤول عنه لیرجع الضمیر إلی اللامء فتدبر۔ 

وقوله: (بأعلم من السائل) أي : ھما سواء في عدم العلم بوقت قیامھاء ویمکن 
أن یراد ما هو المتعارف من ھذا الترکیب من کون السائل أعلم ؛ أعني : لو قدر العلم 
بھا لکان جبریل أعلم؛ لکونە في الملکوت العُلی ناظراًذ في اللوح المحفوظء موکولاً 
إليه إیحاء العلوم إلی الأنبیاء صلوات اللہ علیھم أجمعین . 

وقوله : (فأخبرني عن آماراتھا) المراد علاماتھا الصغری لا الکبری التي تظھر 
عند قربھاء وبدل علی ذلك الجواب . 

وقوله : (أن تلد الأمة رہتھا) الرب لغة: المالك والسیدء والمدبر والمربي؛ 
والمتمم والمنعمء ولا بطلق غیر مضاف إِلا علی اللہ إِلا نادراٌء والمراد هھنا المولی 
والسید أو المالك حکماآ أو حقیقة والتخصیص بالانٹی |ما لشیوع الجھل فیھنء أو 
للزوم الحکم في الذکور بطریق الاولیء أو بتقدیر موصوفھا نفساً أو نسمةء أو للتحاشي 
عن إطلاق الرب علی غیرہ تعالیء ویدفعه روایة (ربھا) بلفظ الذکور؛ وقد علم إطلاق 
الرب مضافاً علی غیر الرب تعالی وجاء في روایة (بعلھا) بمعنی ربھاء والبعل قد 
جاء بمعنی الرب والسیدء من قوله تعالی : ٭ اَدَعَونَ بَمْل14الصافات: ]٣٢١‏ علی معناہ 
المشھور علی بعض المعاني المذکورۃ في توجیھه کما ستعرف عند بیاتھا. 

واعلم أنھم ذکروا فیه وجوهآء فقیل : إن المراد بە کثرۃ السراري بکثرۃ السبي 
یکرت الولا بیدا ونرلی لات تتۃ الاب نا لان َال الالسان ضا لی رن ید 


۲۳ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


یں کو ہوا و و وو لو وت لوہ وب دوہ کو وہ وک ہو جو وت لوک وہ چوک و و وہ و رو و وت را او و بل یع 


الموت؛ أو باعتبار تصرفہ فيه بإذنه صریحاً أو دلالاً أو عرفاً وعادۃٗ أو جعل الولد را 
لھا لأنه سبب عتقھاء فکان کرھا المنعم علیھاء أو لأنه لما کثر السبي یمکن أُن یکون 
فیما بینھم من الأولاد من یسبي أمه ویملکھاء فان لم یظھر أنھا أمه فیستمر علی ذلك؛ 
وإِن ظھر عتقت عليه فصار معتقھاء والمعتق کالرب المنعم وکونھا علامة من جھة 
وجود الترفه والتنعم والخروج عن دائرۃ الاعتدال والاقتصاد في المعیشة وأسبابھا وآلاتھا 
المفضي إلی الخروج عن انتظام الأحوال والدخول فی الفساد والاختلال؛ أو من جهھة 
أن کثرۃ الجھاد والقتال موجب لاستیلاء المسلمین علی بلاد الکفر؛ وقوۃ الإسلام وغلبة 
أعله وکمالەء وإذا تقرر أن لکل کمال زوالاً یکون منذرا بانتھاء دور اللإسلام وانقطاع 
دولتەء وھو علامة قیام القیامة أو من جھة اإساءۃ أدب الأولاد مع الأمھات وعقوقھا 
ومعاملتھم معھن معاملة الملاك والسادات: ویمکن أن یتملك الولد ہالسبی أو بالشراء 
ممن سبی أمه فیطأھا أو یتزوجھا. 
فان قلت : کثرۃ الجھاد والاستیلاء علی بلاد الکفر کان کثیرا فی صدر الإسلام؛ 
والظاھر ان علامات القیامة تقع في آخر الزمانء وآن المقصود الإشارة إلی وقوع 
ما لم یقع مما سیقع قرب الساعة؟ قلنا: صدر الإسلام أیضاً کان آخر الزمان بالنسبة 
إلی ما مضی منەء وقد کان نبینا پل نبي آخر الزمان فلو وقع بعض علامات القیامة في 
(١)‏ قال الحافظ (۱/ ۱۲۲): أن یکثر العقوق في الأولاد فیعامل الولد أمّە معاملة السيّدِ أمتّه من 
الڑھانة بالسب والضرب والاستخدامء فأطلق عليه ربھا مجازاً لذلكء أو المراد بالرب المربي 
فیکون حقیقةء وھذا أوجہ الأوجه عندي لعمومهء ولآن المقام یدل علی أن المراد حالة تکون 
مع کونھا تدل علی فساد الأحوال مستغربة؛ ومحصلہ الإشارۃ إلی أن الساعة یقرب قیامھا عند 
انعکاس الأمور بحیث یصیر المرئی مربتّّاً والسافلٌُ عالیأء وھو مناسب لقوله في العلامة 


الأآخری : أُن تصیر الحفاۃ ملوك الأرض . انتھی. 


)١( ۲٤‏ کتاب الڑإیمان 


وَاَنْ تری الْخْفَاۃ الْمَاۃ العَالَةَ رَعَاءَ الشَّاءِ 7 0۰و..ت.00000 


ذلك الزمان أیضاً لم یبعدء ولعله یکون الجھاد واستیلاء المسلمین علی بلاد الکفار في 
آخر الزمان آکثٹر واکش والل أعلم . 

وقیل: هذا إخبار بکثرۃ بیع أمھات الأولاد في آخر الزمان؛ لفساد أحوال الناس 
في رعایة الأحکامء واختلاط الحلال والحرامء حتی یشتري الولد بتداول الأیدي أَئَه 
جاھلاً بأنھا أئہ فالعلامة من جهة غلبة الجھل الناشی عن بیع أمھات الأولاد وھو 
ممنوع إجماعأًء ولا اعتبار بقول المخالف؛ ولو اعبر حمله علی البیع فی حال حملھاء 
وھو حرام بلا نزاع من أحدء کذا في (فتح الباری)!. 

وقیل: المراد أُن الإماء یلدن الملوك والأمراءء فتکون أمھاتھم من جملة 
الرعایاء ویکونون ملاکاً وسادات بالنسبة إلیھنء وھذا أ٘یضاً في آخر الزمانء لا سیما 
فی أثناء دولة بني العباسء والرؤساء في الصدر الأول کانوا یستنکفون غالباعن وطء 
الإماء ویتنافسون في الحرائرء فتدبر۔ 

وقوله: (ن تری الحفاة العراۃ العالة رعاء الشاء) الحفاۃ: جمع حاف بالمھملة؛ 
وھو من لا نعل برجلەء و(العراةۃ) جمع عارء وھو من لا ثوب علی جسدہ؛ و(العالة) 
بتخفیف اللام جمع عائلء من عال: افتقرء و(رعاء) - بکسر أوله وبالمد - جمع راع 
ویجمع أیضاً علی رعاۃ ہضم أوله والرعي: الحفظء یقال: رعی الأمر وراعاہ: حفظهہ 
والراعي کل من ولي أمر قومء والشاء: الغنم جمع شاةء وهو من الجموع التي یفرق 
بینھا وہین واحدھا بالھاء؛ کتمر وتمرۃ وفي روایة مسلم: (رعاء البھم) بضم الباء 
وسکون الھاء وحرکتھاء جمع بھمة: صغار الضأن والمعزء وقد یختص بالمعز 


.)۱٢٢۲ /۱( افتح الباري؛‎ )١( 


۲۰ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


:ا و ہ۔ بھی 
تطاوٗلون فی الیْنبَان؛ کھ وع اص ملک ترصن ماوہ ا 


والبھیمة : کل ذات قوائم أربعء والجمع بھائم وفي روایة البخاري : (رعاء الإبل 
البھم) جمع الأبھم وھو الأسود وهو إما صفة ل (رعاء)ء لن الأدمة غالب ألوان 
العرب؛ أو المراد مجھول الأنسابء وقیل: الذي لا شيء لھمء کذا قال السیوطي؛ أو 
صفة الإبلء والسواد شر ألوان الإبلء وخیرها الحمر التي یضرب بھا المثل؛ فیقال: 
(خیر من حمر النعم): وروایة : (رعاء الشاء) أنسب بالسیاق من روایة (رعاء اللإبل) 
وأبلغ؛ لأئھم أصحاب ثروۃ وخیلاء ولیسوا عالة بالنسبة إلی رعاء الشاء؛ وإن کانوا 
بالنسبة إلی الملوك والأمراء فقراء ضعفاءء والجمع بین الروایتین أنه یحتمل آأنە للا 
جمع بینھماء فحفظ راوٍ أحدّھما والاخر الأخرَء والل أعلم . 

وقولہ: (یتطاولون في البنیان) أي : یبنون الدور والقصور المرتفعةء ویتفاخرون 
ویتکبرون بھاء وھو مفعول ثان لقوله : (تری) إن کانت الرؤیة بمعنی العلمء أو حال 
إِن کانت بصریيةء وقد یجعل المفعول قوله: (رعاء الشاء) بمعنی الملوك؛ لأنه قد 
تجعل الکنایة عن ذلك ویستأنس بصحة ھذا المعنی مما ذکر في روایة أبي ھریرة ظل4؛ 
وحاصلہ: أن الفقراء والأذلاء یصیرون أغنیاء وأعزةٗ وملوکاء ویصیر ذلك سیا لاختلال 
مور الدنیا والدین وھدم أرکانھماء فذلك من أمارات الساعةء وقد صح: (لا تقوم 
الساعة حتی یکون أسعد الناس في الدنیا لکع بن لکع"" أي لثیم بن لئیم؛ وصح أیضاً 
(من أشراط الساعة أن توضع الأخیار وترفع الأشرار'"ء قیل : فيه دلیل کرامة تطویل 


)١(‏ قال القاريی :)٦٦ /١(‏ مو مَنْعُول تَانِ إِنْ جَعَلتَ الُْیَةً فسْلِ الْبَصیرةء او حَالٌَ إِنْ جَعَلها 
مْل الَبَاصِرۃ. 
(۲) أخرجہ أحمد /٥(‏ ۳۸۹). 


(۳) أخرجہ الحاکم في (المستدرك؛ /٤(‏ ۹۷۲٦ء‏ رقم: ٦٦٦۸)ء‏ والدارمي .)٦۷٤(‏ 


لھھ )١(‏ کتاب الإیمان 


َال : ثٌانطلق فَلِٛےُ مَلِياء ٠‏ تم َال لي : لا ءَ عَمَر انذرِي مَن السَايِل)؟ فَلْتُ: 


ٴوَرَسُولَه أعلہُ . قَال: : ان جبْریل ناکم بُعَلمُکُم دِینکم) ا شی 
البناءء وفي شرح الشیخ: في إطلاقه نظرء بل الوجه تقیید الکراهة إن سلمت ہما 
لا تدعو الحاجة إليەء وعليه یحمل خبر: (ویؤجر ابن آدم علی کل شيء إِلا ما یضعه 
في هذا التراب)ء وغیرہ من الأخبار الواردۃ في هذا الباب . 

وقوله: (قال) أي : عمر. 

وقوله: (ثم انطلق) أي : ذلك الرجل ۔ 

وقوله: (فلبشت) علی صیغه المتکلمء وقد یروی (فلبث) بلفظ الغائب ؛ أی 
النبي پل (ملبّا) أي : زماناً طویلاًء ومنه الملوان: اللیل والٹھارء وأما المھموز فھو 
من الملاءة بمعنی الیسار والغنی؛ وقد تثبت روایة الترمذي وأبي داود وغیرھما أنه 
لبث ثلااء وظاھرہ أنه ثلاث لیالء وفيی (صحیح أَبي عوانة): (فلبثت لیاليء فلقینيی 
رسول اللہ قَيٍ بعد ثلاث)ء ولابن حبان: (بعد ثلاثة)ء ولابن مندہ: (بعد ثلائة أیام)ء 
قال الشیخ ابن حجر''': وینافیه خبر أبي ھریرۃ: (فادبر الرجلء فقال ق: رُدّوہ 
فأخذوا یردذونہ فلم یروا شیئاء فقال : ھذا جبرئیل)ء وأجیب بأنه یحتمل أن عمر ظل٭ہ 
لم یحضر قوله هذاء بل کان قد ذھب فأخبر بە بعد ثلاثء انتھی ۔ 

هذا وقد یفسر قولە: (ملّا) بساعة طویلةء وروایة (ثلائا) بثلاث ساعات: 
ویستبعد غیبة عمر ظط ظلللہ عن مجلسہ آلهُ ثلائة أیا واللہ أعلم . 


وقوله : (فإنه جبریل) أي : إذا کنتم غیر عالمین فاعلموا أنە جبریل . 


.)۸۷ : افتح المبین لشرح الأربعین) (ص‎ ١( 


۱۲۷ کتاب الإیمان‎ )١( 


ف۲" [م: .٠۸‏ 

]٢[-‏ وَرَوَاء ابو هُرَیرَة مَم اخْیلافبٍء وَفیۃ: وَإِذَا رآیت الحُفَاة المْرَاة 
0807 مقر نا ند2 
ِلَماَلمَاعَدِوَبَِرَا] يک8 الايَة [لتمان: ۰ .]٣٣‏ مُتفق علیہ . [خ: ٠ھ‏ م: ]٠٢‏ 


وقوله: (رواہ ےت ولم یخرج البخاری عن عمر فیە شیئاء 
فلا یکون الحدیث متفقاً عليه في الاصطلاحء لأنە إنما یطلق علی ما أخرجه الشیخان 

نعم قد أآخرج هو ومسلم عن أبي ھریرة نحوہء فھو متفق عليه. 

۳٣۔‏ [۲] (ورواہ ابو ھریرة)(۶ قوله: (الصم البکم) فیه تحقیر لشأنھم پکوتوم 
جاھلین لا یستمعون العلم والحق ولا ینطقون بە؛ کما قال اللہ تعالی : ٣ْأوْلَيكک‏ کَلاشنور 
بل هم أسَل الأعراف: ۱۷۹]۔ 

وقوله: (في خمس'" أي: علم وقت الساعة داخل فی جملة خمس؛ وأخرج 
أحمدا' عن ابن مسعود: (أوتي نبیکم [مفاتیح] کل شيء سوی ھذہ الخمس)ء والمراد 
لا یعلم بدون تعلیم اللہ منه؛ء وتحقیق معنی ھذہ الایة وبیان إفادتھا الیحصر“ 


)١(‏ اسمە عبد الرحمن بن صخر الدوسي علی الأشھرء وقد اختلف في اسمه واسم أبيە اختلافاً کثیرا 
یبلغ إلی اکثر من ثلاثین؛ انظر: افتح الباري؟ (۱/٥٢)ء‏ و(إسعاف المبطأ؛ (ص: .)٦۱٢١‏ 

(٢(‏ فإِن قُلتَ: قد ا خر الأَنْياءُ وَالأزباءُ بِشَيْء تیر مِن ذَِك َکَیقفَ الْحَصر؟ قلْت: لْحَصْرُ باعتارِ 
کُليايھَا دُونَ جُرْيِاتھَا . ہمرقاۃ المفاتیح؛ (۱/ .)٦٦‏ 

(۳) 90سد أحمد؛ (۱/ .)۳۸٦۱‏ 


)٤(‏ قال الحافظ (۱/ :)٦۹‏ لم یذکر الجھاد؛ لأنه فرض کفایةء ولا یتعین إلا فيی بعض الاأحوال. 


بس 


)١( ۸‏ کتاب الإیمان 


یھ ٥‏ 0ہ 07 کی 2 2 ۶ 1 
٤‏ - [۳] وَعن ابْنِ عمَر قال : قال رَسُولَ اللہ شال : ١ي‏ الإسُلامَ علی 
حَمْس: شْهَادَة أَنْ لاَإِلَه إِلاً الله وَآَكَ مُحَمّدا عَبْده وَرَسُولَه می 


٤‏ -[۳] (ابن عمر) قولە: (بني الإسلام علی خمس) وفي روایة: (خمسة) 
بالتاءء فالمجرد عن التاء بتقدیر دعائم او قواعد أو خصال؛ ومعھا علی تأویل الأرکان 
و أشیاء أو نحو ذلك؛ کذا قال الطیبي”ء وقیل: إن أسماء العدد إنما یکون تذکیرھا 
بالتاءء وتأنیٹھا بسقوط التاء إِن کان الممیز مذکوراًء وأما إذا لم یذکر فیجوز الأمران 
صرح بے النحاةء کذا في الحاشیة نقلاً من خط الأمیر جمال الدین المحدثء وأیدہ 
الشیخ في (شرح الأربعین)'' بقوله: (أربعة أشھر وعشرا)ء وبقوله: (من صام رمضان 
وأتبعه ستاً من شوال)ء نعم في الروایة دلیل علی إرادۃ الأرکان وقد جاء في روایة: 
(خمس دعائم)ء انتھی ۔ 

ثم اعلم أنە إن آرید الأرکان أو القواعد للبیت وھي داخلة في البیت یکون الإسلام 
ولا علیٰ الظامر الڈی دل علباحدیث رکیل می کون حفیقة ار الارکان 
الخمسة المذکورۃء وإن أرید الدعائم أو أعمدة الخباء ونحوھاء وھي خارجةء حمل 
علی معنی الدینء کما في قولە تعالی: بے منت اق الال 04ل عمران: ۹١]؛‏ 
أو علی معنی الإیمان بناء علی القول باتحادھماء وعلی کل تقدیر ففيه استعارة مکنیة 
بتشبیه الإسلام ہبیت أو خباءء وإثبات البناء له تخییلیةء ویحتمل أن تکون الاستعارۃ 
تبعیة بتشبیە ثبات اللإسلام واستقامته ببناء بیت أو خباء ثم اشتق منە الفعلء فتدبر۔ 


وقوله: (شھادة) بالجر علی البدلیة ویجوز رفعه علی أنه خبر؛ أي: اُحدھماء 


.)۱١١ /۱( فشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۹۰ افتح المبین لشرح الأربعین) (ص:‎ (۲( 


۲۱۱۹۹ کتاب الإیمان‎ )١( 


ُ 39 0 بے 0و 3 کی اک وہ ہے ہے 
قام الصلاة اِسّاء الٴکاڈء ۱ : رمضان٤.‏ متفو عليه. ڑے: 
إقفام اد و والحج؛ وصوم مصقعی علیہ )جح 
۸ :)) 
۔ ٠‏ وہہ 4> 7 ے کاپ .72+ ہے 

]٤[ ٥‏ وَعن اہِي پر قال قال رسول الل گل : (ا یمان بضع 
3-7 و-.--٭ 

' ن شعبةء 9 مفئ 0 رر ہے 


أو مبتدأ أي : منھاء وقد ینصب بتقدیر أأعنيء وکذا فی أخواته الأربمء وفي الآخریین 
یحتمل اکتساء إعراب المضاف المحذوف؛ أعني : أداء. 

]٤[-٥‏ (أہو ھریرة) قولە: (الإیمان بضع وسبعون شعبة) في (القاموس)''': 
البضع کالمنع : القطع ‏ وھو بالکسر ویفتح : ما بین الثلاث إلی التسع أو إلی الخمس؛ 
أو ما بین الواحد إلی الأربعةء أو من أربع إلی تسعء أو هو سبعء وإذا جاوزت لفظ 
العشر؛ ذھب البضعء لا یقال: بضع وعشرونء أو یقال [ذلك . الفراء: لا یذکر مع 
العشرۃ!'' والعشرین] إلی التسعین؛ ولا یقال: بضع ومئة [ولا ألف]ء وفی (الٹھایة)'": 
هو بالکسر وقد یفتح : ما بین الواحد إلی العشرء أو الثلاث إلی التسعء ومنعه الجوھري 
مع العشرینء وقد جاء في الحدیث : (تفضل صلاة الجماعة علی صلاة الواحد ببضع 
وعشرین)!؟۹. 

وقال السیوطي: إنە ما بین الثلاث إلی السبعء وقیل: إلی العشرء وقیل: من اثنین 
إلی تسعة وقیل: من اثنین إلی عشرةء وعن الخلیل : البضع : السبع ء والبضعة بالفتح 
وقد تکسر : القطعة من اللحم والجمع بضع بالفتحء وك وصِخَاف وتمَراتٍِء وفيی 


.)٦٦۸ (ص:‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٦ا‎ )١( 
۔٢ۃرشعلا وفيی نسخة (التاج) للزبیدي : (إلامع‎ (٢( 
ۃالٹھایة؛ (۱/ ۱۳۳)۔‎ )٣( 


.)۱٢۷٢( أخرج نحوہ ابن خزیمة فيی (اصحیحہ)‎ )٤( 


)١( ۲‏ کتاب الإیمان 


مر ا وھ رو ھا و سے وھ بک ور وو و و رو وھ روا وھ وع ےھ تھا کور و رھت چو تھ۔ رو رو ور ینوہ رو و و و ود ےم 


الحدیث: (فاطمة بضعة مني) أي : جزء مني؛ وروي (إنما بنتيی مضغة مني) بضم المیم 
بمعناہء والبضع بالضم: الجماعء أو الفرج نفسه؛ والمھر والطلاق والنکاحء ضد. 

ٹم المذکور في بعض روایات البخاري: (بضع وستون)ء وفي بعضھا: (بعض 
وستون أو بضع وسبعون) علی الشك؛ وفي بعضھا: (بضع وسبعون) من غیر شك؛ 
کما في روایة الکتاب؛ ولأبي عوانة فی (صحیحہ) من طریقه: (ست وسبعون أو سبع 
وسبعون)ء ورجح قوم روایة (بضع وستون)؛ لنھا المتیقن وما عداھا مشکوك فیےء 
ورجح الآخرون روایات الزیادة لکونھا زیادة ثقةء وتعقب بأن الذي زادھا لم یستمر 
علی الجزم بھا لا سیما مع اتحاد المخرج . 

ئم اعلم أن شعب الإیمان آکٹر من أن تحصی وتضبط؛ لن أنواع الفرائض 
والواجبات وإن انحصرت وانضبطت لکن أفراد السنن والنوافل والداب من الأعمال 
والأخلاق لا تتحصر في عددء ولا تنتضبط فيی حصرہ ومع ذلك یرجع إلی أصل واحدء 
وھو تکمیل النفس وتحصیل سعادتھا في المبداً والمعاد بتحصیل الکمال العلسي 
والعمليء وذلك باعتقاد الحق والاستقامة في العمل؛ کما یشیر إليه قوله تعالی : 
ا لے قالا الله ثُمٌ تمُا 4(نصلت: ۰٥]ء‏ وقولے قل: (قل : آمنت باللہ ٹم 
استقم)'ء + لکنه پل اُخبر بالعدد المخصوصء فاإما أن یقال: أنواع الفضائل والخصائل 
الإیمانیة وأصولھا منحصرۃ في ھذا العدد وإن لم نعرفھاء وتری عندنا أقل بالإارجاع 
أو اکثر بالتفصیل؛ أو یقال : المراد بە التکثیر دون التحدیدء واستعمال لفظ السبعین 
في هذا المعنی کثیر متعارفء ویکون ذکر البضع للترقي والإشارۃ إلی ان شعب الإیمان 


.)۹۷۲( أخرجه أحمد (۳/ ٤١٥)ء وابن حبان‎ )١( 


۲۲۱۷ کتاب الإیمان‎ )١( 


أعداد مبھمة لا نھایة لکثرتھاء ولذا أبھمء ولو أرید التحدید لم یبھمء کذا قال الطیبي٢‏ 
وھو قول قریب إلی الصواب؛ لکنە قد ینافیه وقوع غیر عدد السبعین في بعض الروایات 
کالستینء وتعیین البضع من ست أو سبع أو أربعء وقد تصدی العلماء لحصرھا وضبطھاء 
وذلك لا یخلو عن تکلف؛ والل أعلم . 

قال في (فتح الباري)'' نقلاً عن القاضي عیاض: قد تکلف جماعة في عد 
الشعب بطریق الاجتھادء وفي الحکم بکون ذلك هو المراد صعوبةء وقال الشیخ : ولم 
یتفق من عدّ الشعب علی نمط واحدہ وأقربھا إلی الصواب طریقة ابن حبان؛ فإنه عدّ کل 
طاعة عدھا اللہ تعالی في کتابہ أو النبي قَلهُ فی سننہ وقال: وقد لخصت مما أوردوہ 
[ما أذکرہ] وھو أن [ھذہ] الشعب تتفرع عن أعمال القلب؛ وأعمال اللسانء وأعمال 
البدنء ثم ذکر في أعمال القلب أُربعة وعشرین خحصلةء وفي أعمال اللسان سبعاء وفي 
أعمال البدن ثمان وثلاثین؛ والمجموع تسع وستون مذکورۃ في کتابەء ومع ذلك الحصر 
محل بحث؛ فلعله ترك فیھا بعض الأنواعء وأما الأفراد فاکثر کما یظھر بالنظر في ذلك : 
واللہ أعلم . 

وقولە: (فأفضلھا قول: لا إلە إلا اللہ) أکثر ما یذکر في الأحادیث لا إلە إلا اللہ 
ویراد بە مجموع ھذا مع محمد رسول اللہ اکتفاء بالجزء الأعظم الأقدم کما ستعرف؛ 
ویمکن ان یکون المراد ھھنا هو وحدہ؛ لأن المراد ببان أفضل شعب الإیمان ولا شك 
أن ھذا الجزء أفضلء ولا یلزم منە ان یکون کافیاً في الإیمان فافھمء وإنما قال: قول 
لا إلە إلا الله ؛ لأن التصدیق نفس الإیمانء وأما القول فشعبة منهء فتأمل . 


.)۱١١ /۱( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۲۷۲ /۱( ففتح الباري) (۱/ ٥٥)ء واإکمال المعلم؛‎ )٢( 


)١( ۲۲۲‏ کتاب الڑإیمان 


وَََْمَا: إِمَاطةُ الأدٌی عَن الطُرِیقِء وَالْحََاءُ شُعِبَة مِنَ الإيمَان؛. مُتََق عَلیْو. 
[خ: ۹ء .٠٤٣٢:۸‏ 


وقوله: (إماطة الأذی عن الطریق) وھي تنحیة مثل الشوك والحجر والقذر والشجر 
الموذي للمرور؛ ونحو ذلك؛ وذلك علی نوعین : أحدھما: أن ینحي عن طریق 
المسلمین ما یتاأًذون بە والثاني : ان لا یتعرض لھم في طرقھم ہما یؤذیھمء وترك ذلك 
في حکم الإماطةء کذا قال الُْورِبِشْتِي؛ ولو أَوْلَ بدفع کل ما یؤذیھم وترک مطلقاً؛ لکان 
شیئاً عظیماً شاملاً لأشیاء کثیرۃء ومع ذلك هو أدنی من قول: (لا إلە إلا اللہ) وغیرہء 
وذلك أمر نسبيء کذا قیلء وفي اعتبار ترك ما یؤذي بھذا المعنی أدنی الشعب خفاءٗ مع 
ورود: (المسلم من سلم المسلمون من لسانە ویدہ) إلا ان یقال : لیس المراد الأدنی 
حقیقة بل آمر نسبيء ودفع ما یؤذي متآخر رتبة عن حقیقة التوحید والإقرار بە بلا 
شی( فافھم . 

وقولە : (الحیاء شعبة من الإیمان)''' الحیاء بالمد في اللغة : تغیر وانکسار تعتري 


(١)‏ تر ان وت نم دہ اتا ات وَمُر ا ثُوجبُ عِصْمَة الم وَلْمَالِ نہ لا أنَهُ أَفضَلُ مِنْ 
کا ا وَإلاوَلَْم اه يَكُونَ اَنصَلَ ىِمٌ الم وَالصّاذِ ول كَذَلِكَ . 2-7 
(۱// ۷۰)۔ 


() وقال ابن قتیبة : معناہ أن الحیاء یمنع صاحبه من ارتکاب المعاصي کما یمنع الإیمان فسمًي 
إیماناًکما یسمگی الشيء باسم ما قام مقامه . افتح الباري) (۱/ .)۷٢‏ 
وقال الحافظ الُوریشتيی رحمه الله تعالی : فإن قیل : الحیاء یوجد أیضاً في الکافر؟ قلت: 
النبي قَلهُ أشار إلی الحیاء الصادق الذي وصفناہ؛ لآن المؤمن إذا عامل الناس بالحیاء فلأن 
یعامل اللہ بە أحق وأجدرہ ومن لم یؤمن باللہ ولم یترك المعاصي لە فإنه لم یستحء ومن لم 
یستح من ربە فھو بمعزل من الحیاءء والل أعلمء انظر: (التعلیق الصبیح) (۱/ ۷). 
وقال القاري (۱/ :)۱٤٥١‏ والمراد به الحیاء الإیمانيء وھو خلق یمنع الشخص من الفعل > 


)١(‏ کتاب الإیمان ى۲۳ 


ہم" 2 


سے ف٥۵‏ ےھ ٥‏ ۱+“ مس0 2 سض ساٹ ٥‏ پ٥‏ 
0(۹ ؤ2ئ عاقان مر 00:200 کرک ار ظا ان 


٘ 


سَلِمَ الْمُسْلِمُونَ مِنْ لِسَاْہ وکٔیوء رو می ایی ا سان مک وا ا لو کس 
الإنسان بحکم الطبیعة من خوف ما یعاب بەء وفي الشرع"': خُلَق ییعث علی اجتناب 
القبیحء ویمنع من التقصیر في حق ذي الحق؛ ولاختیار العبد مدخل في تحصیل ھذا 
کما في سائر الأخلاق وتھذیبھاء وبھذا الاعتبار جعله من شعب الإیمان!"ء وإنما أفردہ 
بالذکر لکونە شعبة عظیمة کالداعي إلی باقي الشعب؛ إذ الحييْ یخاف فضیحة الانیا 
والآخرةء فیأنمر وینزجر؛ فمن استحیا من اللہ حق الحیاء فقد تی بالخیرات أجمعھا 
ظاھراً وباطناً. 

وقیل: معنی إفراد الحیاء بالذکر بعد دخوله في الشعب کأنه یقول: ھذہ شعبة 
واحدة من شعب الإیمانء فھل یحصی ویعد شعبھا؟ فافھم . 

]٥[-٦‏ (عبداللہ بن عمرو) قوله: (المسلم من سلم المسلمون)" خرج مخرج 
الغالب؛ وإلا فالذمي کذلكء وفیە: تغلیبء فإن المسلمات داخلاثٌ فیھم؛ وفي روایة 


ے القبیح بسبب الإیمان؛ کالحیاء عن کشف العورة والجماع بین الناس؛ لا النفساني الذي خلقہ الله 
في النفوس؛ وھو تغیر وانکسار یعتري المرء من خوف ما یلام ویعاب عليهء انتھی . 

)١(‏ وسٹل الجنید عن الحیاء فقال: رؤیة الآالاء ورؤیة التقصیرء فیتولد من بینھما حالة تسمی 
الحیاء. (الرسالة القشیریة) (ص: ۹۹)ء وانظر: (التعلیق الصبیح) (۱/ ۷۵). 

)٢(‏ پشکل کون الحیاء جزءآ یمان مع أن الإیمان اکتساب والحیاء غریزةء فکیف تکون الغریزة 
جزءآ للاکتسابي؛ إلا أن یقال: إن العرب یسمسون الشيء باسم سببەء وکذا بالآخرء فکذلك 
ھھنا ترکە سبب للمعاصي الکثیرۃ. کذا في (تآأویل مختلف الحدیث) (ص: .)۳٤٢‏ 

(۳) التعریف في المسلم والمھاجر للجنس٠‏ وقال ابن جني : من عادة العرب أن یوقعوا علی 
الشيء الذي یختصونە بالمدح اسم الجنسء الا تراھم کیف سموا الکعبة بالبیتء وکتاب 
سیبویە بالکتاب؛ والل أعلم . اعمدۃ القاري) (۱/ ۷۵ ۔٦۷).‏ 


)١( ۲۲٤‏ کتاب الإیمان 


تج 


ہے وط رو رھ 22 ہوم ھ مہ 
وَالمُهَاجِر مَنْ مَجَر مَا نھی اللہ عن . ہُذا لفظ البْحَارِيٌ وَلِمُْلْم قَال: 


رَجُلاً سَأَنَ ال لئ : اي الْمُسِمينَ خَيز؟ قَالَ: ی وم وکس اھ 
ابن حبان”: (من سلم الناس) وھو أعمء کہذا ذکر السیوطي؛ والمراد أن المسلم 
الکامل من ھذہ صفتهء وهو مبالغة فی الحث بالاتصاف بھاء ولا یلزم من ذلك ان من 
اتصف [بھا] وحدھا کان کاملاء فإن المراد مع مراعاۃ باقي الأرکانء وحقیقة المراد مَن 
جمع إلی أداء حقوق اللہ تعالی حقوق المسلمینء ووجه تخصیص اللسان والید!” 
بالذکر؛ لن أکثر أنواع الیذاء یقع بھماء واللسان هو المعبّر عما في الإنسانء وأکثر 
الأفعال بالیدء ووجه تقدیم اللسان لن الإیذاء بہ أغلب وأشدء ولأنه یمکن القول بە 
في الماضین والموجودین والحادثین بخلاف الید . 

نعم یمکن أن تشارك الید اللسان فيی ذلك بالکتابةء ویشمل الید الیدَ المعنوبة 
کالاستیلاء علی حق الغیر من غیر حق؛ وعلی کل تقدیر یستٹنی ما کان من الزجر 
والضرب وغیرھما لحق الشرعء وذلك ظاھر . 

وقوله: (المھاجر) هو کالمسافر في التعبیر عن الفاعل بالمفاعلء ویحتمل أن 
یکون علی معنی بابە؛ لأنه من لازم کونه ھاجراً وطنهء والھجرۃ شاملة للھجرۃ الظاھرة؛ 
وھي الفرار بالدین من الفتنء والباطنةء وھو ترك ما تدعو إليه النفس والشیطانء وکأن 
المھاجرین خوطبوا بذلك لثلا یتکلوا علی مجرد الخروج من دارھمء أو تطییباً لقلوب 
من لم یدرك ذلك بحصول ثواب الھجرۃ لمن ھجر ما نھی اللہ عنه . 

وقوله : (أيٌ المسلمین) وفي روایة: کے ای ا تج من 
)١(‏ 7 صحیح ابن حبان؛ .)۴۳٦٣(‏ 


)٢(‏ قال الحافظ :)٤٤//١(‏ وفي التعبیر باللسان دون القول نکتةء فیدخل فيه من أخرج لسانه علی 
سبیل الاستھزاءء انتھی . 


۲۰٢ کتاب الإیمان‎ )١( 


...تر [خ: ۱۰ء م: ]٠٤‏ 
یں و ے ف 
۷۔ ]٦[‏ َعَنْ انس ظلہ فَالَ: تقالن خر للر لاہ : دل و ُمِنْ أَحدكم 


یون 


۰ 


حَتَّی أَكَونَ اَحَبَ إِلَبْہِ مِنْ تس تحت مُتَفقی عليه. [خ 


.]٤٤ 7 "ء٥‎ 


(أي الإٴسلام)!'' [أي]: أي خصال الإسلام أم أي ذويی 0 و الأول یحتاج 

۷۔ ]٦[‏ (أنس) قولە: (لا یؤمن أحدکم حنئی أکون أحب إلیه من والدہ 
وولدہ والناس أجمعین) من المحبة ما یکون جبًَا لا اختیار للعبد فیەء وھو خارج 
عن البحث؛ لأن الکلام في الإیمان الذي یکلف العبد في تحصیله وتکمیلهء فالمراد 
بالمحبة!' ھھنا ما یکون للاختیار فیه مدخل: وحاصله ترجیح جانبہ لا فی أداء حقه 
بالتزام دینە واتباع سنته ورعایة أدبە وإیثار رضاہ علی کل من سواہ من النفس والولد 
والوالد والأھل والمال حتی یرضی بھلاك نفسەء وفقدان کل محبوب دون فوات 


(١)‏ رَوَاهُالَبْحَارِی بلفظ : ٥ي‏ الإمنلام أَفْضَل؟؛ وَالَْرق لغیر) وَ(َفضل) با الال بن الک بے 
ِذْ هُو الع فی مُقَابلَِ الشْر وَالْمَضَرَِ وَالثانِی مَِ الک إِذْ هُوَکثرَة ےئ 
انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۷۲). 

: قال عامة الشراح‎ :)۱۳١ /۲( قال شیخنا علی هامش االلامع الدراري مع کنز المتواري؛‎ )٢( 
إِن المحبة هھنا عقلیةء لکن والدي ۔ نور الله مرقدہ - کان یقول: إن المحبة تعم العقلیة والطبعیة‎ 
کلتیھماء لکن المحبة الطبعیة تسترھا العوارض أحیاناًء وتظھر عند التزاحمء مثال ذلك: رجل‎ 
یکون لە ولد یحبهہ حبًا جگّاء لکنە لو وضع ہذا الطفل الحبیب قدمه علی القرآن الکریم فماذا‎ 
سیکون؟ إن الوالد سیرمي بابنە بعیداً ویضطرب لما حدثء ھکذا لو أساء حبیب أحد في ذات‎ 
الرسول قلهُ فلا یمکن لمسلم أن یتحمل ذلك مھما بلغت محبة الحبیب؛ انتھی. فھذا مو‎ 
محبته عليه الصلاة والسلامء فالمراد حب الطبعيء کذا في (التقریر.‎ 


)١( ۴۲۲‏ کتاب الإیمان 


رج سی سے تا ردہں ۰ 0 و کا 1 
۸ [۷] وعنه قال قال رَسّول اللہ گلا : (لاث مَنْ کن فیةِ وجد بھنٌ 
حَلاوٰۃ الِيمَانِ کو وق ھری ونود سوب لہ کا اس دی سا ای 


حقہ قيكُء ولم یذکر النفس في هذا الحدیث کما ذکر في الدعاء المأثور: (اللھم اجعل 
حمّك ا٘حبّ إليٌ من نفسي ومالي وولدي)؛ لأن فيی محبة الوالد والولد شيء من 
مدخلیة الاختیار بخلاف النفس . 

ھذا وقد یفھم مما ورد: (ومن الماء البارد) إلی العطشان!'' أنه قد تسري المحبة 
إلی الطبیعة؛ ویضطر المحب في محبة المحبوب بحیث لا ییقی له اختیار بحسب 
الظاھرء کما فی محبة العطشان الماء الباردء ولعل حصول هھذہ المرتبة بالاستدامة 
والاستقامة علی رعایة حقوق المحبة الاختیاریة حتی یصیر عادة قریبة من الجبلةء وھذا 
أکمل مراتب الإیمانء والکلام في الإیمان الکاملء وللکمال مراتب؛ بعضھا أعلی 
بالنسبة إلی بعض . 

اعلم أن منشأً المحبة وسببھا إما الحسن آو الإحسانء أما الإحسان فإن الإنسان 
مجبول علی محبة من أحسن إليەء وأما الحسن فلأئه قد یکون فيی رجل حسن یحبه 
الناس؛ وإن لم یصل إحسان منە إلیھمء کمن سمع رجلا في أقصی دیار المغرب موصوفاً 
بالفضائل الصوریة والمعنویةء یحبه السامع وتنجذب نفسه إليەء وإن لم یکن وصول 
ُٹرھا إلیەء وھذان الوصفان ینحصران في النبي َء وفي الحقیقة ھما مقصوران علی الله 
تعالی؛ فإن الخیر کلە بیدیەء وحاصلان فیه پل منە جل وعلاء وبھذا الوجە یمکن ان 
تسند الأحبیة إليه قل أو إلی اللہ ٌك أو إلیھماء فافھم . 

۸ [۷] (عنه) وقولە : (ٹلاثٹ من کن فيه .. .إلخ): (ثلاث) بتقدیر : خصال 
ثلاث: مبتدأء والشرطیة خبرہ. وقوله: (من کان) بتقدیر : خحصال من کان بدل أو 


.)۳٤٣۹۰( أخرجه الترمذي‎ )١( 


۲۲۷ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


کات سن اوۓ رس وَمَنْ اَحَبٌ عَبدا لا بُحتّه 


ِلَي وَمَنْ يَكرَہ ان بَمُودَ في الْکفر بَعْدَ نا نقَذه اللُمِنهُ جح عستہ 
خبر مبتدأً محذوف؛ وھذا هو الأظھر. 

وقوله: (من کان الله ورسوله أحب إلیه مما سواھما) استشکل ھھنا بأنے کل 
ذم الخطیب الذي جمع بین ضمیر الله ورسولەء کما أخرجه مسلم”'عن عدي بن 
حاتم: أُن رجلاً خطب عند رسول اللہ گل فقال: من یطع اللہ ورسولە فقد رشدء ومن 
یعصھما فقد غوی؛ فقال له: (بئس الخطیب قل: ومن یعص اللہ ورسولہ)ء وأکثر 
الشراح علی أن وجه کراھة النبي گل علی الخطیب هو الجمع بین ضمیر الله ورسوله 
الذي یقتضي التسویةء فأمرہ بتقدیم اسم الله وعطف رسولے عليه المشعر بالتبعية 
والفرعیةء فکیف جمع هھنا؟ 

وأجیب بأن القول بأن وجه الکرامة هو الجمع بین الضمیرین غیر مسلم؛ لأن 
اقفضاء التسویة محل بحث؛ لوقوع ھهذا الجمع والتشریك في مثل ھلہ العبارۃ فيی 
خطبتہ قيُ کما أوردہ صاحب (سفر السعادة) من حدیث أبي داود والترمذي والنسائيی 
عن ابن مسعودء وقد وقع مثل التشريك المذکور في قولە تعالی : ٣‏ إِ٤َّللَهوََكبَکتَدُ‏ 
یصلوقَ عَ اتی 14الأحزاب : ٦ء‏ بل السبب في الذم المذکور اقتصارہ علی ھاتین 
الکلمتین مع سلوك طریق الاختصار في الضمیرینء بل اللائق بشأن الخطیب في أمثال 
مذہ المقاصد البسط والتفصیل والتطویل وعدم الملال من ذلك؛ کما وقعت في 
خطبتہ ا التي وقع فیھا ھاتان الکلمتان . 

وقیل : سبب الذم أُن ذلك الخطیب وقف علی قولە: (ومن یعصھما) ووصله 
بقوله: (فقد رشد)؛ وذلك یوهم عطفه علی من یطع الله ورسولە؛ ووقوع (فقد رشد) 


(١)‏ (اصحیح مسلم؟ (۸۷).۔ 


)١( ۲۲۸‏ کتاب الإیمان 


کَما يَكرَۃ اَنْيُلقی في الّار؛. مُتَفَقٌ عَليْةه. [خ: ۲۱ م: ٤٤ک .]٦۸‏ 

۹ [۸] وَعَنِ الَّْاس بن عَبْد المُطَلْبِ قَالَ: قَالَ رَسُولٌ اشر گلا : ددَاقَ 
طعْمَالإمَانِ مَنْ رَضےي ال ریّاء ہے رخ ےس ہس ےصح کت 
جزاء لھماء وہذا القول ضعیف مخالف لسیاق الحدیث کما لا یخفی . 

وقال الطیبي”': نی الضمیر ھھنا إیماء إلی أن المعتبر هو المجموع المرکب من 
المحبتین لا کل واحدةء فإنھا وحدھا ضائعة لا عبرۃ بھاء وأمر بالإفراد فی حدیث عدي 
إشعاراًبأن کل واحد من العصیانین مستقل باستلزام الغوایة من حیث إِن العطف في تقدیر 
التکریں والأصل فيه استقلال کل من المعطوف والمعطوف عليه في الحکم فافھم . 

۹ [۸] (العباس بن عبد المطلب) قولە: (ذاق طعم الإیمان من رضي باللہ 
را وبالإسلام دیناأء وبمحمد رسولاً) قال الشیخ ابن عطاء الله الإسکندري الشاذلي 
في (کتاب التنویر في إسقاط التدبیر)': في قولە: (ذاق طعم الإیمان) دلیل علی ان 
من لم یکن کذلك لا یجد حلاوۃ الإیمان ولا یدرك مذاقہ؛ وإنما یکون إیمانه صورة 
لا روح لھاء وظاھرا لا باطن لەء ومرتسماً لا حقیقة تحته. 

وفیه: إشارۃ إلی أن القلوب السلیمة من أمراض الغفلة والھوی تتنعم بملذوذات 
المعاني کما تتنعم النفوس بملذوذات الاطعمةء وإنما ذاق طعم الإیمان من رضي بالله 
رّا؛ لأنه لما رضي بالله را استسلم لە وانقاد لحکمەء وأبقی قیادہ إلیه خارجاً عن تدبیرہ 
واختیارہ إلی حسن تدییر اللہ واختیارہء فوجد لذاذۃ العیش وراحۃ التفویض:؛ ولما 
رضي بالل رہّا کان لە الرضا من اللہ کما قال: ایض اَل عَْہْم شعن ۹ء وإذا کان 
له الرضا من اللہ تعالی أوجدہ الل تعالی حلاوۃ ذلك لیعلم ما من بە علیيهء ولیعرف 


(۱) شر الطیبي) (۱/ .)۱٢١‏ 
(۲) (ص: ۸). 


۲۲۰۹ کتاب الإیمان‎ )١( 


٤ 407 1 727‏ 
وَبِالإسُلام دِیناڈء وَيمُحَمَد رَسُولا؛ رَوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: .]۳٣‏ 


إحسان اللہ إليەء ولا یکون الرضا بالله تعالی إلا مع الفھم ولا یکون الفھم إلا مع النورء 
ولا یکون النور إلا مع الدنوء ولا یکون الدنو إلا مع العنایةء فلما سبقت لھذا العبد 
العنایة خرجت لە العطایا من خزائن المننء فلما واصلته أمداد الله تعالی وأنوارہ؛ عوفي 
قلبه من الأمراض والاأسقامء فکان سلیم الإدراكء فأدرك لذاذۃ الإیمان وحلاوتہ لصحة 
إدراکه وسلامة ذوقەء ولو سقم قلبه بالغفلة عن الله لم یدرك ذلك؛ لن المحموم رہما 
وجد طعم السکر موّاء ولیس هو في نفس الأمر کذلكء فإذا زالت أسقام القلوب أدرکت 
الأشیاء علی ما هي عليهء فتدرك حلاوۃ الإیمان ولذاذۃ الطاعة ومرارۃ القطیعة والمخالفة 
فیوجب إدراکھا لحلاوۃ الإیمان اغتباطھا بە وشھود المنة من الله علیھاء وتطلب الأسباب 
الحافظة للایمان والجالبة لەء ویوجب إدراك لذاذۃ الطاعة المداومة علیھا وشھود المنة 
من الله فیھاء ویوجب إدراکھا لمرارة الکفران والمخالفة الترك لھما والنفورَ عنھما وعدم 
المیل إلیھماء فیکمل الترك للذنب وعدم التطلعء ولیس کل متطلع تارکاء ولا کل تارك 
غیر متطلعء وإنما کان کذلك لن نور البصیرۃ دلە علی أن المخالفة للہ تعالی والغفلة عنه 
سمٌ للقلوب مھلك؛ فنفرت قلوب المؤمنین عن مخالفة اللہ تعالی کنفرتك عن الطعام 
المسموم . 

وقوله قَ: (وبالإسلام دیناً) لأنە إذا رضي بالإسلام دیناً فقد رضي بما رضي 
به المولیء واختارہ بقوله تعالی : ٭إِۃٌ اي رک مِنتاقّ الد 14ل عمران: ۹٥]ء‏ وإذا 
رضي بالإسلام دیناً فمن لازم ذلك امتشال أوامرہء والانکفاف عن وجود زواجرہ؛ 
والأمر بالمعروف والنھي عن المنکر . 

وقوله لَل: (وبمحمد نبیا) فلازم من رضي بمحمد نبّا أن یکون له ولیّاء وآن 
یتادب بآدابەء وأن یتخلق بأخلاقہ؛ زمداً في الدنیا وخروجاً عنھاء وصفحاأعن الجنایةق 


شف )١(‏ کتاب الإیمان 


5 


حر ے۔ سد رت . 1م: 
۳ءء 
رضطراَعسی آشاء الزے؛ لی غیر ظلافئ تعلیی السالغة ٹر لا رفا راعٹاوترکا 
وحبًا وبغضاء وظاھراً وباطناء فمن ن رضي بالل ربّا استسلم لەء ومن رضي بالإسلام دینآً 
عمل لەء ومن رضي بمحمد قلهُ نبكّا تابعەء ولا یکون واحد منھا إلا بکلھاء إذ محال 
ان یرضی بالل ربّا ولا یرضی بالإسلام دینء ولا یرضی بمحمد نبگّاء وتلازم ذلك بَئْنُ 
لعاف 

۰۔ [۹] (أبہو هریرة) قولے: (والذي نفس محمد بیدہ) ھذا الحلف کثٹر 
وقوعہ منه قَ لدلالتہ علی فناء إرادتہ وتصرفه في إرادة اللہ ٌّكْ وتصرفەء قال صاحب 
(سفر السعادة): وکان قلُ یکٹر الحلف بالل تعالی؛ والذيی صح في الأحادیث آکثر 
و سی چیہ ا ھجت 


صروری>۔ ا ای 


صرصرے ص- ھی >7 صرصر ”وم پو کے کڈ ۶ 
1 اح می توب و فروا لا تائِنا الماعة 


ره یم 

وقوله: (لا یسمع بي أحد من ھذہ الأمة) یقال: سمع بفلان أي : بلغ خبرہ 
إليەء ویقالل: سمع الناس بفلان أي : تسامعوا بەء والباء زائدة؛ أي: لا یسمعنيء أو 
یضمن (سمع) معنی (أخبر)ء والمعنی : أخبر برسالتيی واحدہ یتناول الکثیر والقلیل ؛ 
والذکر والنٹی ء و(من هذہ الأمة) صفة (أحد)ء و(یھودي) بدل من (أحد)ء و(من) 
للتبعیض: والمراد أمة الدعوۃ بدلیل قولە: (لم یؤمن بي)ء والأمة : جماعة أرسل 


۲۲۱۹ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


]٣٤١[-١‏ وَعَنْ اي مُوسّی الأَشْعَرِيٍ فَالَ: قَالَ رَ ول الرولئؤ: 
لان لهُمْ أَجْرانِ: رَجُلْ مِن أَمْلِ الکتاب اَمَنَ ببَىیتە وَآَمَنَ بِمُحَمَدٍ؛ وَالعبُْ 
انرڈ ا ای حَ اشروَحََ توالیب وَرَجَْلْ انث عِندۂ أَمَةٌ بَطوُهَا فَأَكھا 

َلَحْسَىَ تَأَِيھاء وَعَلَمَها تَلَحْسَىَ تعليمَهَاء تُمٌأَعتَکَھا شَرَوَجَھَاء فَله اَجْرَان. 


مک مُتفق عليْه. ٠‏ لخ: ۷۱۰: .٤‏ 


کی 


رسول؛ والجیل: من کل حئء کذا في (القاموس)”؛ و(ثم) هھذہ للاستبعاد 
کما في قولە: (ثم أعرض عنھا)؛ والمراد: [من] سمع بي وتبین لە معجزتي ثم لم 
یؤمنء کان من أصحاب النار وإن کان من أھل الکتاب . 

]٣١[-۱‏ (أبو موسی الأشعري) قولے: (رجل من أھل الکتاب آمن بنبرە 
وآمن بمحمد) دل علی أن الکتابي إن لم یؤمن بمحمد قلهُ کان إیمانه بنبیه وعمله علی 
دینہ ضائعاً لا یثاب عليه؛ لأنه قد نسخ دینەء وأما إذا آمن بہ يُ یثاب علی دینە والعمل 
بە وإن کان منسوخأآً؛ فضلاً من اللہ تعالی وکرامة منە تعالی لھذا الدین العظیمء فلھذا 
السہب یثبت لە أجران کذا قالواء فتدبر . 

وقوله: (فأدبھا فاحسن تأدییھاء وعلمھا فاحسن تعلیمھا) التادیب متعلق بالأحوال 
والأاخلاق والتعلیم بالأحکام والمسائل والإحسان فیھما أن یکونا علی وجه ینبغي 
ویکفي؛ أو یکونا باللطف والتاني وثبوت الأجرین للکتابي والعبد المذکورین ظاھرء 
وأما للرجل الذي کانت عندہ أمة یطأما . . . إلخ؛ فعلی الإعتاق والتزوج . 

وأما التادیب والتعلیم فیعمان الناس الأجانب والأولاد وغیرھم ولا بختصان 
بالإماء أو ھما توطتتان لاشتمالھما الإعتاق والتزوجء ولھذا ذکرھما بہ (ثم) المفیدة 


)١( (٦‏ کتاب الإیمان 


]١١[-۲‏ وَعَن ابْنِ عُمَرَ لئ فَالَ: قَالَ رَسُول ال قل: ارت أَنْ 
ايل النَاسَ حَتَی یَشْهَدُوا اذ ارہل اش رَأَ تنا رک 0اا زا 


سے حطر سے 


الصّلاَہَ وَیُوتوا الرّکَاةَء فَإِذَا فَعَلوا ذَكَ سس مم کاجحسجعی 


لبعد درجتھما في إتمام الإحسان إلیھا وإکمالهء کذا قیل وفيه تأمل . 

وأما قید (یطڑھا) فالظامر أنە اتفاقي وإشارۃ إلی ان الوطء المذکور کان لا أجر 
لە فیەء ثم بإبلاغه إلی ما بلغ حصل الأجرہ ثم قیل: إن المراد ثہوت الأجرین 
المذکورین في کل عمل کالصلاة والصومء وإلا فلا غرابة في ثبوت الآجرین لمن عمل 
عملین!”۲. 

٣۲‏ ۔ ]۱١[‏ (ابن عمر) قوله: (حتی یشھدوا) أو یأتوا بما فی حکم الشھادۃ؛ 
کقبول الجزیة من أھل الکتاب؛ والمھادنة من عبدۃ الأوثانء والاستئمان في الکل؛ أو 
یکون ورود ھذا القول قبل ھذہ الأحکام. 

وقولە: (یقیموا الصلاة ویؤنوا الزکاة) القتال ینتھي بالشھادةء وھذا إشارۃ إلی 
تمامھا وکمالھا بإتیان الإسلام وأرکانھا إلا أن یقال بثبوت القتال علی ترك الواجبات 


)١(‏ قال شیخنا في مامش (الکوکب) (۲/ ۲۳۰): وما أفاد والدي المرحوم - نور اللہ مرقدہ - عند 
تدریس امشکاة المصابیح) ان مناط تکرار الأآجر هو التزاحمء فکل فعل یوجد فيه التزاحم یٹنی 
عليه الأجر؛ انتھی. وفی (المرقاۃہ (۱/ ۷۹): وَیْنْکِنْ أَنْيمَالَ: لگا كَانَ ينَوَكُمْ مِنْ تَسْخ الاَذیَانِ 
لْمْنَفَدمَة أَنْ لا نوَابَ لأَصْحَابا مُطْلقا دََعَه بهذا القَوْلَء وَکذا المهَو و ند الاڈ اك رات عِبَادةِ 
الْحمكُوك لِلمَِكِء فَيذا َطٌۂ بالڈکر؛ وَرکتا کَانَ قَال: إِنّإِعتَاقَ الْجَارَِة وَترَوُجَھ لعرَض نیو 
وَمُو طَيْمٌء فا َكُونُ یما أَجْر فَرَفَعَة وََالَم پیم وَفَالَ: لَهُاَجْرَان . 

)٢(‏ وقال السندي: إما مخصوص بمشرکي العرب؛ أو کان قبل شروع الجزیة. 9حاشیة السندي 
علی صحیح البخاري) (۱/ .)۱١‏ 


)١(‏ کتاب الڑیمان روف 


ىُ ص. 


عَصَمُوا مِني دِمَاءَمُم ۶ ُوَالهُمإِأ ِحَن الإْسلاَم وَحسَابُھَ بُهُمْ عَلی اللوا. من فُق 
َلَيْ. إِلاَ ا مُسلما لم بَذْکُر: هإِلاً بِحَی الإسُلاًم). (ع: ٢۲ء‏ م: .]٢۲‏ 
والإاصرار عليه بتأویل باطلء کما قاتل الصدیق آمیر المؤمنین ظلہ مانعي الزکاۃء فیکون 
المراد بحق الإسلام قتل النفس المعصومة والخیانة في أموال الناس وترك الفرائقض 
بتاویل باطل فافھم . 

وتخصیص الصلاة والزکاۃ بالذکر للإٍإشارۃ إلی العبادت البدنیة والمالیة ولکونھما 
أمي العبادات وکونھما متقاربین ذکرا في القرآنء ویحتمل أنہ ڑا قال ہذا قبل فرضیة 
ما سواھما. 

وقوله: (وحسابھم علی اللہ) أي : فیما یسرون من الکفر والمعاصي؛ یعني نحکم 
باللإسلام وحقوقہ بالظاھرء واللہ یتولی حساب الباطن؛ وإطلاق ھذا الحدیث وغیرہ من 
الاحادیث الصحیحة یدل علی قبول توبة الزندیق وغیرہ ممن أظھر الإسلام في الظاھر 
وإن أبطن الکفرء والمراد بالزندیق کل ملحد في الدین لا دین لە والمنکر للآخرۃ والربوبیة 
والدین جملةء وقیل : هو المبطن المظھر للاإسلام في الظاھر کالمنافق . 

وفي (القاموس)''': وھو معرب زن دین أي دین المرأةء وفي الأصل اسم لقوم 
من المجوس یقال لھم : الثنویةء یقولون بالخالقین النور مَبداً الخیرات؛ والظلمة مَبداً 
الشرورء ومأآخوذ من الزند وھو کتاب بالفھلویة لرجل یقال لە: زردشت . 

وفي قبول توبته أقوال ذکرھا الطیبي”ء أصحھا القبول؛ والمراد بعدم القبول 
تحتم قتلەء لکنە إِن صدق في توبتہ نفعہ في الآخرةء والأظھر أنە إن کان ألحد أحاناً 
وتاب سریعاً قبل؛ وإن کان ممن أصر علی ذلك تمرداً وعرف أنە ینافق في التوبة ویتوب 
)١(‏ ە٦القاموس‏ المحیط٤‏ (ص: ۸۲۲). 
)٢(‏ شر الطیبي) (۲/ .)٥٥٤‏ 


)١( ۲۳٤٣‏ کتاب الإیمان 


٣۔ ]٣٢[‏ وَعَنْ انس أَنَهُ قَالَ : فَالَ رَسُول ار کل: ٣مَنْ‏ صلی صلتتاء 
وَاسْتقَبلَ قَبَاء واکل تَبِحَتتا؛ فَذَلِكَ الْمْسِمٌ الِّي لَهُ ذَكَُ ار وَذكَڈُ رَسُولِهء 
َلاَ تَخْيْرُوا الل فی ذگییا. روَا البْخَارِئ. (خ: ۱۳۹۱. 
من خوف السیف ویدافعه للوقت فلاء والل أعلم . 

[۱۲](أنس) قوله : (من صلی صلاتناء واستقبل قبلتناء واکل ذبیحتنا)''' 
إنما ذکر ھذہ الثلاثة ولم یذکر الإسلام وأرکانه من الشھادتین وغیرھما؛ لأنھا علامات 
صحیحة دالّةَ علی الإسلام وتمیز المسلم من غیرہء لأن من صلی کما نصلي دلَ ذلك 
علی إقرارہ بنبوة محمد گل وہما جاء بہ من عند الله کلەء وذکر استقبال القبلةء وإن کان 
شرط الصلاة لاشتھار أمرھما واختصاصھا بصلاتنا بخلاف القیام والقراءة ونحوھماء 
وکذا أکل ذببحتنا مخصوص بأھل الإسلامء والذمة والذمام بالکسر : العھد والضمان 
والحرمة والحق؛ وسمّي أھل الذمة لدخولھم في عھد المسلمین وأمانھم . 

وقولە: (فلا تخفروا الل) بضم التاء وسکون الخاء وکسر الفاء علی صیغة المضارع 
(إفعال) من الخفرء والخفرۃ بمعنی العھد والأمانء کما فی حدیث: (من صلی الصبح 
فھو فی خفرۃ ا)ء أي ذمتەء وفيی حدیث : (الدموع خفر العیون) جمع خفرة بمعنی 
الذمة أي: الدموع التي تجري خوفاآً من الله تخفر العیون من النار حَقرہ أجارہ فھو 
خفیرء وکذا خَقرہ من التخفیر وآخفرہ أیضاً بمعنی جعلته خفیراًء والخفارۃ بالضم 
والکسر: الذمامء وقد یجيء الھمزة للسلب أخفرته بمعنی غادرته ونقضت عھدہ؛ وھو 


)١(‏ وفي (التقریر): فيه تنبيه علی أن لأکل الذبیحة أیضاً دخلاً في الإسلامء فلا یقال: إننا مسلمو 
اللحم فقطء ذکرہ الشیخ التھانوي في وعظە والشھادۃ دخلت في صلواتناء وتخصیص القبلة 
لعله لمزید الاھتمام إليه لقرب التحول إليەء وقیل لکونە أأعرف من الصلاةء انتھی . 

(۲) انظر: اکنز العمال) (۹۱٤١۱)۔‏ 


۲۳۰۲۷ کتاب الإیمان‎ )١( 


]٣۳[-١‏ وَعَنْ اي هَربِرَة فَالَ: آتی أَعْرابييٌ الِيٌ قه فَقَالَ: دلیي 
م!“٭''ٗم"" . قالَ : بد الهَوَلا تشد یو شَياء ونیم 
الصّلاَۃ المَکىْوة وَتوَدّي الرکاۃ الْمَفروضة وَتصومٌ رَمَضان). قَالَ: َالَِّي 
سی پیدو لا يد عَلی هَذا شا ول اقم بن“ ملک وی تال ال 45: 
وَنْ سَوَأَن بنظرَإلی رَجُلٍ مِن أَمْلِ الْجنَة قَلینظر إِلی مَذَا١.‏ مَُفَقَ عَلیْهو۔ 
خ: ۱۳۹۷ء م: .]٠٤‏ 
المراد في الحدیث : (فلا تخفروا الل۵ہ)ء أي: لا تغدروہ في عھدہ ولا تعاملوہ معاملة 
الغادر فی نقض عھدہ. 

]٣۳[-‏ (أبو ھریرة) قولە : (أتی أعرابي) العرب سکان الأمصارء أو عام: 
والأعراب منھم سکان البادیة لا واحد لەء کذا في (القاموس)'ء وقد قیل: الأعراب 
البدوي وإن لم یکن من العرب . 

وقوله: (قال: تعبد اللہ ولا تشرك بە شیئاً) لم یذکر الشھادة لشھرتھاء أو لتضمن 
قولە: (لا تشرك بە) إیاھاء أو لأن السؤال عن عمل بعدھاء والمراد بالاشراك إما عبادة 
الأصنام أو الریاء. 

وقوله: (لا أزید علی ھذا شیئاً ولا أنقص منە) استشکل ھذا بأنه لم یذکر في 
ھذا الحدیث جمیع الواجبات والمنھیات ولا السنن ولا المندوبات فکیف یصح قولە: 
(لا أزید)؟ وأجیب بأنه یحتمل أن الفرائض لم یکن یومثذ إلا ما ذکرہ والمراد عدم زیادۃ 
النوافل ونقصان الفرائض٭ وصاحب ھذہ الحال ناج بلا شك؛ وإن کان بترك السنن 
مسیثئاأء وقیل : لعله کان هذا قبل شرعیة النوافل والسنن؛ وقیل : المراد الزیادة علی حد 


)١(‏ االقاموس المحیط) (ص: ۱۱۸)۔ 


)١( ۲۳٦‏ کتاب الڑیمان 


- 72 7 ۰۲ ُ۔‎ : 7 - ٥ 
وَعَنْ سُفیان بن عَبْدِاللِ الثقفیٔ قال : قلت : یا رَسُول ال‎ ]١١[- 
ات قڑلا ج سال سََه أَحَدَبَعْدَكَ -وفی روَایَة کر‎ 


المشروع والنقصان عنه کزیادة رکعة أو نقصانھاء وقد قیل : إنه قد جاءت الروایات 
720 - پس ٹ ٹ ۶ھ الحدیث زیادۃ ونقصاناء وذلك من تفاوت أحوال 
الرواۃ حفظاً وضبطاً أو روایة لما هو المقصود بالاستشہھادء وزیادة الثقة مقبولةء وجاء 
فی روایة البخاري في ھذا الحدیث زیادةء وھي: (فأخبرہ رسول اللہ ا شرائع الإسلام 
فادبر الرجل وو یقول: واللہ لا أزید ولا أنقص مما فرض الل علیٌ شیئا)ء وعلی 
ھمذا لا إشکال أصلاّء ویژیدہ أن في ھذا الحدیث أیضاً (قال: تعبد اش) فعمّم ٹم 
خصصۂه بقوله: (وتقیم الصلاة .. . إلخ)ء فافھم . 

او هذا الکلام في التصدیق والقبول؛ أي : لا أزید عليه في السؤال مما یتعلق 
بتحقیق ما ذکرتء ولا أنقص من في التصدیق والقبول؛ أو کان السائل رسولاً فحلف 
أن لا آزید ولا أنقص في الإبلاغء هذا کله ما ذکرہ الطیبي”'' ملخصاً. 

وقیل : قول الرجل ھذا کنایة عن شدۃ الضبط ومبالغة في الأخذ والاهتمام بما 
أمر الشارعء ولیس المراد حقیقة الکلامء فلا ینافي التیان بالنوافل والواجبات الآخرء 
وکذا الکلام فی حدیث طلحة الاتي . 

٥۔ ]٤١[‏ (سفیان بن عبدالل الثقفي) قولە: (لا أسأل عنه): أي عن ذلك 
القول؛ لکونە جامعاً فصلاً يَیثناً لا إجمال فيه ولا إشکال؛ وقیل: الضمیر للاسلام؛ 
أي : لا أسأل معه عن الإسلام؛ فافھم . 


.)۱۳۲ /۱( ؛شرم الطیبي)‎ )١( 


۲۳۷ کاب الإیمان‎ )١( 


007 : آمَنتُ پالل ما ستقم؛. رَوَاه مُسَلِمْ. گ لم :۸ 


٦‏ ۔[١]‏ وَمَْ َلْحَة ن مال قال: جَاءَ رَجْل إِلی رَسُولِ اللہ ول 
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مِنْ مل نجْد ار الس دوہ موی وا می پاو ام و تر کیم نا وع و سوا 

وقوله: (قل آمنت با ثم استقم) أي : اشھد بوحدانیة اللہ سبحانه وصدقه کما 
ھو بأسمائه وصفاتے وأفعاله فیما أخبر وأمر ونھی؛ فدخل فیه جمیع ما یؤمن بەء ثم 
جامع للاتیان بجمیع الأوامر والنواھي علی وجە الدوام واللبات من غیر زیغ وفتور 
وفي (القاموس)"': استقام الأمر : اعتدلء وفي (شرح الحکم العطائیة): الاستقامة: 
الاستواء في اتباع الحق علی منھاج السداد من غیر إفراط ولا تفریط في أرکانھاء وعمل 
بلا فترة ولا إخلال؛ وتوبة بلا إصرار ولا رجوع؛ وإخلاص بلا تشوف ولا ملاحظةء 
واستسلام بلا منازعة ولا معارضة؛ وتفویض بلا تردد ولا تدبیرء وملازمھا واصل 
قطعاء ومفارقھا خائب فی الحال؛ فھی الکرامة علی الحقیقة لا غیرہاء وقال فی (قواعد 
الطریقة): الاستقامة : حمل النفس علی أخلاق القرآن والسنةء أي: ارتیاضھا واعتیادھا 
بتحصیل الملکات الراسخة فیھا من الفضائل . 

٦۔ ]٣٥[‏ (طلحۃ بن عبیدال۵ہ) قولے : (من أھل نجد) في (القاموس)": 
النجد : ما أشرف من الأرض وما خالف الغورء أعلاہ تھامة والیمنء وأسفله العراق 

وقوله: (ثائر الرأس) الثور : الھیجان والوثب والسطوع؛ من ثار الشيء یثور : 


..٦ : (القاموس المحیط) (ص‎ (١) 
)٣۳٣ (القاموس المحیط) (ص:‎ )(۲( 


)١( ۲۸‏ کتاب الإیمان 


تو 0وہ 8 7 ھ1ہ)۸ 27 2 1.27 س“ کے سط کا ھ 

نسُمع د يٌّ صوٰتِ وَلا نفقهُ مَا ییقولء حتی دنا مِنْ رَسُولِ الله فإذا هو 
۶ھ2۔ - 

سال عنِ الِسّلام 000س سس سس سس سس سس رر ۳ ۳ دو دہ 


إذا انتشر وارتضع؛ وفي الحدیث : (صلاة العشاء إذا سقط ثور الشفق)ء اي : انتشارہ 
وثوران حمرتهء وفي الحدیث : (بل هي حمی تفور أو تثور)”ء (ورأیت الماء یثور 
من بین أصابعه)!". 

وقوله: (ثائر الرأس)ء أي: ینتشر شعر الراأُس قائمةء وھو منصوب علی الحال 
و مرفوع علی الصفةء والروایة الأولی أشھر . 

وقوله: (نسمع دويٌ صوتے) في (النھایة)'”": الدویٌ صوت لیس بالعالي نحو 
صوت النحلء وحکي ضم داله أیضاء وفي (القاموس)'“: ودويٌ الریح : حفیفھاء 
وکذا من النحل والطائرء وقال الکرمانی(“: هو بفتح دال وکسر واو تحتانیة علی 
المشھور وحکي ضم الدالء وهو بعد الصوت في الھواء وعلوہء معناہ صوت شدید 
لا یفھم منە شيء کدوي النحلء وقال السیوطي : الدويی صوت متکرر مرتفع لا یفھم: 
وإنما کان کذلك لآنه نادی من بعدء وھو بالنصب علی روایة (نسمع) بالنونء والرفع 
علی روایة التحتانیة؛ أي : صیغة المجھول. 

وقولە: (عن الإسلام) أي : عن أركانه وفرائضهء ویمکن أنە سأله عن حقیقة 
الإسلامء لکن لم یذکر في الجواب الشھادتین لشھرتھما وللعلم بھماء ولم یذکر الحجء 


.)۳٦٣٢٣( أخرجه البخاري‎ )١( 

(۲) أآخرج البخاري نحوہ (۷۹٥۳)ء‏ والنسائي نحوہ (۷۷). 
(۳) االنھایة؛ (۲/ ١٤٦)۔‏ 

. ۲۱۱۸۱ ”ٴالقاموس المحیط٢ (ص:‎ )٤( 

.)۱۸۰ /۱ اشرح الکرماني)‎ )٥( 


۲۹ کتاب الإیمان‎ )١( 


َال رَسُول اشرقلا: ۲حَسْنْ صَلوَاتِ في الَْوْم وَاللَيْلِہ . فَقَالَ: مَلْ عَلَيٌ 
غَيْلْمُنٌ؟ نَقَال: لا إِلأَأَنْ تطَوَع. تَالَ رَسُول ال قلا: ×وَصِيَامُ شَھْرِ 
رَمَضان٢.‏ قال: مَلْ عَلَيٌَ غَيْره؟ قَال: ×لاً | إِلأًأَنْ تَقُوٌم. قال: َدَکرلۂ 
ول ال اه گل الرکاد فقَال : هَلْ عَلیٌَ غَيْرّھَا؟ فقال: دا إِلأَاَنْ تعوّم. 
6ک برَالرَجُل وَهُویَقول: وا لا أَریدُ عَلی ہذا وَلأ أَنمَصُ مِنهُ فَقَالَ 
سُول اللہ کل : : ٭أَفلْحَ الرَجُْلُ إِنْ صد۵٢‏ ے مق عَلِیْه۔ [خ: اگ م: .]٦١‏ 
إما لعدم فرضیته إذ ذاكء أو لعدم کون السائل أهلهء وبالجملة السؤال والجواب عن 
آرکان الإسلام خمستھا أو ما کان منھا یومئذ فرضآء فیکون المراد بقوله : (ھل علیٌ 
غیرھن) أي: من الصلاةء وبقوله: (ھل علیٌ غیرہ) من الصوم وغیرھما من الصدقة 
وھو ظاھرء فلا یلزم أن لا یکون واجب غیر ما ذکر؛ فلا متمسك فیه للشافعیة - کما 
قال الطیبىي!'''- فيی شمول عدم الوجوب في غیر ما ذکر في الحدیث کعدم وجوب 
[الوترء و] التسمیة في الذبحء والتباعد بقدر القلتین عن جوانب النجاسة في الماء 
الراکدء والولیمةء والعقیقةء ولا في ان الشروع غیر ملزم لأنه نفی وجوب شيء آخر 
مطلقاً شرع فیە أو لم یشرع علی أنه یلزمھم أن لا یکون في الإسلام فرض غیر ما ذکر 
أصلاً مع کثرتھا عیناً وکفایةء وکون الشروع ملزماً إنما یثبت لصون العمل عن 
الإبطال المٹھي عنه بقوله تعالی : ولا ملوا اعم لک ز4[محمد: ۴٢]ء‏ وأما الوتر فلیس 
من الفرائض القطعیة المرادةۃ هھناء ویراد بالتطوع ما یقابله أو یثبت وجوبے بعد ذلك 
کالحجء والل أعلم . 


وقوله: (أفلح الرجل إن صدق) الغفلاح : الفوز والنجاۃء کذا في 


.)۱۳١ /۱( لشرح الطیبي)‎ )١( 


کے )١(‏ کتاب الإیمان 


۷۔ ]٣١[‏ وَعَن ابْن اس ط88 قَالَ: إِّ وَفْد عَبِ الْقیْسيِ لگا وا 
اَی گل فَالَ رَسُول اللہ گیا : دن الْقَوۂ؟ آؤ: من الوَّڈ؟ ے قلُوا: کڈ 
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قال: ومَرْحَبا بالْقوْم ۔أ أوْ: بِالوَفد ۔ عیء خَرَايا سس تحت 
(القاموس)(۹):و(إن دق) یکس الَيعرة::وقد بنتع بظدیر اللامء والمراد صدقة فی 
إخبارہ بعمله بذلك من غیر زیادة ونقصانء أو صدقه فیما یفھم من کلامە من الاھتمام 
بالأخذ والرغبة فی التصدیق فیکون الفلاح بحسن النیةء فافھم . 

۷۔ ]٦١[‏ (ابن عباس) قوله: (إن وفد عبد القیس)'" الوفد: جماعة قدموا 
علی ملك: جمع وافد من وفد إلیه وعليه وفداً وفوداً ووفادة: قَلمٌ وورکت فھم وُفوڈ 
ووفد وأوفادء وعبد القیس أبو قبیلة من أسد ربیعةء ومضر بن نزار کزفر أبو قبیلة فيی 
مقابلتھم ومحاربوھمء ویقال لە: مضر الحمراء فإنه أعطي الذھب من میراث أبیەء 
وربیعة أعطي الخیلء أُو لأن شعارھم کان ذ فی الحرب الرایات الحمر . 

وقوله : (مرحباً) منصوب بفعل مقدر وجوباآً؛ أي: أتیتم وصادفتم مکاناً واسعاء 
والرحب : المکان الواسعء من رحب ککرم وسمع رحبآً بالضم ورحابة: اتسع: 
وکذلك أهلاً وسھلاًٌ أيی: نیت أملك روطات ہنکاتا اٹ أي: : لینگء ضد الحزن؛ 
والباء في (بالقوم) متعلق بالترحیب المفھوم من الکلامء یقال رحخُب بے ترحیباً: دعاہ 
إلی الرحب؛ أو یکون التقدیر ھھنا: قلت مرحبا او المعنی ھمذا الدعاء ملتبس 
خزيٌ من خَزيَ کرضي خزیأً بالکسر: وّقع في بَلئَةٍ وشدۃ فذل بذلكء وآخزاہ الل : 


.)۲۲۷ قاالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 


۲( وفيی فی (التقریر) : کانوا نازلین ببحرین؛ أُربعة عشر رجلاً أو أربعصونء کلتا الروایتین جمعتا 


ال و بأن الأشراف أربعة عشر وفدوا سنة ثمان. 


۲١ کتاب الإیمان‎ )١( 


007 کے 2 لٰ 3 .>6 7 : ٌَٔ ٤‏ 7۲ 
وَلا ندَامٌَی؛. قالوا: يَا رَسُول اللہ! إِنَا لا نسْتَطِیعٌ ان نأَتِيَكَ إِلا في الشھُرِ 
۱ے ۔۔ن ہ٣‏ سےرو مہ > ۰-7 ہو (٠ 7 5 26 ٥‏ 7- کے 7 
الكرام وَبیْننا وبَیٔنك هذا الحی مِنْ کفار مُضسَ فِمُرنا بامر فصل نخبر ب 


بر رصم ے ےہ ظ ھ2 اث 
مَن وراءنا وندخل به الحَنة رم ا کک ہیں با کرو و ا ا یکا ا ا ید وا 


فضحہ: وَالكَرْیَةً وٹکر: اللیة 
و(ندامی)”' جمع نادمء من نَْمٌ عليه کفرح ندماً وندامةء وتناّمَ: آأسف؛ فھو 

نادمہ والمراد بالشھر الحرام الجنسء وھی ذو القعدة وذو الحجة والمحرم ورجب؛ 

فکانوا لا یحاربون فیھاء وکانوا فیھا آمنین في الطرق تعظیماً لھذہ الأشھر وإیماناً لزوار 

بیت اللہ وھذا الوجه الآخر یختص ہما سوی رجب؛ وآأما المحرم فإِنه وإن لم یکن 
برجب؛ ولعله کان یمنعھم من الإتیان في الأشھر الحرم الآخر مانع آخرہ أو أنھم آتوا 
النبي قلٍ بعد المحرم فلیس قدامھم إلا رجب؛ ولعل إفراد الشھر بھذاء فافھمء والأمر 
الفصل : هو الحکم المحکم الواضح الذي لا إجمال فيه ولا إشکالء والظاھر أن المراد 
بە واحد الأمور بمعنی الشأن لا واحد الأوامر بمعنی صیغة (افعل) إما وصف المصدر 
مبالغة أو بمعنی فاصل أو مفصول؛: و(نخبر) من الإخبار و(ندخل) من الدخول إما 

وقوله: (من وراءنا) یجيء بمعنی خلف وقدام ا ویحتمل الحدیث کلیھماء 

فافھم . 

)١(‏ وفي (مرقاۃ المفاتیح (۱/ ۸۸): جَسْمٌ نَمَاكَ بِمعتی نادمء از جَمْعُ ندم عَلَی عَيْرِ قاسء 
وقال السید: غیْر العبارۃ لمناسبة ہخزایا)ء والمقصود: لم تقدموا أسری فتکونوا خزایاء ولم 
تقاتلوا منا قبله ولم تقتلوا رجالنا بعڈ فتأتوا ندامی . وقال صاحب االمظاهر: جملتان دعائیتانء 
کذا في (التقریر. 


گ" )١(‏ کتاب الإیمان 


بر اوھ ھی ور وی کو یں 
وَسالوه عنِ الاشربَة فامَرھم بار؛ َء وَتهَاهُمْ عَىْ ازع : أم 
می َال : ٦أَتدْرُونَ‏ مَا الأيمَانُ باللہ َِحْدَهً؟) قالوا : اللٴوَرَسُولَه أَعْلمٌ. 


- 


قَال: مھا ا ا رَءٌمُعَتد مُحَمَداً رَسُولٌ ال وَإِفَامُ الصّلاَء وَإِبتَاءَ 
الرّکاۃ: وَصِيامٌ شاف ون كْطوَاء ِنَ الْمَغَم الحْمُسٌ؛ و وا ا چا تک 

وقوله : (سألوہ عن الأشربة) أي : ظروفھاء أو الأشربة التي تکون في الأواني 
المخصوصۃة المتنوعة التي یأتي ذکرھا. 


وقوله: (فأمرھم بأربع) المراد بالأمر هھنا ما هو مدلول صیغة (افعل) لمقابلة 
قوله: (ونھاھم عن أربع) والأمر الفصل الذي یشملھا أمرھم بالإیمان باللہء وھو أُربع 
باعتبار ما اشتمل عليه من الأرکان المذکورۃ سوی الحج لما ذکر مراراًأنه لم یفرض 
یومشذ أو لم یکونوا أھلاً لەء وجزم الطیبي''' ھھنا بالأول نقلاً عن القاضي عیاض 
حیث قال: إنما لم یذکرہ لان وفادۃ عبد القیس کانت عام الفتح سنة ثمان قبل خروج 
النبي گل إلی مکة؛ ونزلت فریضة الحج سنة تسع علی الأشھرہ وإنما قال : علی 
الأشھر؛ لأن کثیرآ من الناس زعموا أن الحج فرض سنة ست لکن القول الأول أقوی؛ 
ودلائل الفریقین ذکرناھا فی شرح (سفر السعادة)'''. 

وعلی ھذا التوجیه قولە: (وأن تعطوا) ذکر زیادة علی الأربع ؛ لأنھم کانوا أمل 
جھاد وکانوا محاربین لکفار مضرہ فھو معطوف علی قولە: (بأربع) ولیس داخلاً 

وقال بعضھم: أول الأربع المأمور بھا إقام الصلاةۃء وإنما ذکر الشھادة تبرکاً؛ 


)١(‏ ا شرمح الطیبي) (۱/ ۱۳۹)۔ 
)٢(‏ انظر : (مرفاة المفاتیح) أیضاً /٥(‏ ۳۷۹)ء وابذل المجھود؛ (۷/ .)٦‏ 


)١(‏ کتاب الڑیمان ری 


وَتمَاهُم عَنْاَرقع : کر سرت ری وَقَالَ: احَنظوَما 
وَأَخِرٴُوا بهنّ مَنْ وَرَاءک متَفَق عَلیْهِ ۔ وَلَعْظه لِلَْعَارِئ. 2 چیہ ۰۰ ۷ء 
۸۔ [۱۷] وَعَنْ مُا بن الضّامتِ قَالَ: قَالَ رَسُو ل اللہ لا وَحوْ 


لأن القوم کانوا مؤمنین مقرین . 

وقوله: (ونھاھم عن أربع) جواباعن سؤالھم عن ظروف الشربةء و(الحنتم) 
بفتح الحاء المھملة وسکون النون وفتح الفوقانیة : الجرة الخضراءء (والدباء) بضم 
الدال وتشدید الباء ممدوداً: القرع کالدبة بالفتح والواحد بھاءِ وھي ظروف الخمر ما 
الّباء حقیقة أو علی شکلھا من الخشبء والأول أظھر (والتقیر) اصل خشیة ینئر فینبذ 
فیە فیشتد نبیذہء کذا فی (القاموس)''ء (والمزفت) بضم المیم وتشدید الفاء المفتوحة : 
المطلي بالزفت بالکسر: القارء والمراد النھي عن استعمال ھذہ الأواني مبالغة فيی 
الاحتراز عن التشبه بشاربي الخمر وأوانیھا وقمعاً لأثارھاء والظاھر أن المراد النھي عن 
الاستنقاع والانتباذ فیھا لإسراع الاشتداد فیھا فیسکرء ولذا وقع في الأحادیث النھي 
عن الانتباذ إلا فی سقاء لإبطاء الاشتداد والإسکار فیھا ولتبین الحالة فیھا دون الأواني 
فیتناول غفلةء ثم قالوا: تحریم الانتباذ فی ھذہ الأوانيی واستعمالھا کان فيی صدر الاإسلام 
حیث کان القصد إلی قمع آثار الخمر وتأکید حرمتھاء ثم نسخ وھو قول الجمھورء وقال 
بعض بہقاء التحریمء وإليه ذھب مالك وأحمد رحمھما اللہ . 

۸۔ [۱۷)] (عبادة بن الصامت) قولے : (وحوله عصابة) العصابة بالکسر من 
الرجال والخیل والطیر ما بین العشرۃ إلی الأربعینء کالہُصبة بالضم من العصب؛ء و 


.)۲ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 


)١( ۲٤‏ کتاب الإیمان 


بَبعُوني عَلی أَن لأَتشرکُوا باللر شیا وَلا تَسرنُواء وَلاًتَزنواء وَلاَتقنلُوا 
وْلادک: وَلاً تاُنوا بِيهُتَانِ تَفْتَرُونَة 830007ك8ك*1010۳0۳28لس0مج""""""" 
ال واللُ والشّذٔ والعصب محرکة: أطناب المفاصلء کذا فی (القاموس)”. 

وقولە: (بایعوني)''' المبایعة : المعادة والمعاقدةء وأصله من البیعء والبیعة 
(فعلة) من کان کل واحد من المتعامدین یبیع نفسهہ من صاحبهء وکما یکون الصفق 
۔وھو ضرب الید علی الید -۔عند وجوب البیع جرت العادة بذلك عند المعامدۃ أیضاً. 

وقوله: (علی أن لا تشرکوا باللہ شیئاً) الظاھر أن المراد بالشرك الریاء؛ لأنە 
الشرك الأصغرء کما ورد في الحدیث : (اتقوا الشرك الأصغرء قالوا: وما الشرك الأصغر 
یا رسول الل؟ قال : الریاء)”' لآأن الظاھر کما یدل عليه السیاق أن الخطاب للأصحاب؛ 
ویحتمل أن یکون المراد عبادة الأصنامء أي : لا ترتدوا بعد الإسلام . 

وقوله: (ولا تأتوا ببھتان) فی (القاموس)!: بھتە کمنعہ بَهُتاً وبَهَتاً وبھتانا: قال 
عليه ما لم یفعل؛ والبَهيتڈ: الباطلٌ الذي یتحیر من بطلانهء والکَذِبُ کالبهّتِ بالضم؛ 
والحیرةٌء 2 7 وکرم. 

وقوله: (تفترونه) افتری الکذب : اختلقهء والفریة بالکسر : الکذب؛ من فری 
یفریە: شقه فاسداٌ فأصل الفری القطعء ومنه کل ما أفری الأوداج أي : ما شتھا 
وقطعھا حتی یخرج الدم . 


.)۱۲١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 

(۲) وفي (التقریر: فیه دلالة علی بیعة المشایخ؛ لان تلك العصابة کانوا مسلمین؛ فإذا لم تکن بیعة 
الإسلام فماذا کان غیر بیعة السلوك . 

(۳) آخرج نحوہ أحمد في (مسندہ) /٥(‏ ۲۸٦)۔‏ 

.)۱٥١ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


"٤ کتاب الإیمان‎ )١( 


7 
ہو ے4۹ 


ین أَيدِيكُم وَأَرْجْلِكُمْء وَلا تَعْصٌوا في مَعْرُوفبء فَمَنْ فی مِنکم لَآَجْرْہُ 
عَلَی الرہ وَمَىْ اَصَابَ مِنْ دَلِكَ شیا فَعُوقبَ یہ فِي الڈنیا فَهُوَ کفَارةَلَداء . . 

وقولە: (بین أیدیکم وأرجلکم) أي : من عند أنفسکم والناس براء منه؛ والید 
والرجل کنایتان عن الذات أو کفاحاً یشامد بعضھم بعضاء أو تنشؤونه من ضمائرکم 
بناءٗ علی الظنون الفاسدةۃء أو ما بین الأیدي والأرجل من الإنسان هو القلب لأنه فيی 
الصدرء أو نسب الافتراء إلی الأیدي والأرجل من جھة أُنھا عوامل وحوامل وإن شارکھا 
سائر الأعضاءء وقد وقعت ھذہ العبارة في مبایعة النساءء وفسر بأن لا یأتین بولد من 
غیر آزواجھن فینسبنە إلیھم علی بعض المعاني المذکورۃة؛ أو المراد من بین الأیديی 
والارجل الفروج. 

وقوله: (ولا تعصوا في المعروف)''" والمعروف : اسم لکل ما عرف وجھه 
فی الشرع واستحسن فيه کالشخص الذي یعرفء ویقابله المنکر: وھو الشخص الذي 
لا بعرف . 

وقولە: (فمن وفّی) فیە إشارۃ إلی أن وجوب الأجر إنما هو علی تقدیر الإتیان 
بالکل والاستیفاءء فمن أخل بشيء من ذلك استحق العقاب . 


)١(‏ قولەه: (فھو کفارۃ لە؛ استدل به الشافعیة علی أن الحدود کفارات لأهلھاء ولم یقل بە 
الحنفیةء وقد بسط الکلام في ۷فیض الباري) (۱/ ١٦۱)ء‏ واالکنز المتواري) (۲/ .)۱٢٤‏ 

)٢(‏ في (التقریر؛: أو المراد: المواجھةء یقال: بین أیدیکم أي: تجاهکمء فذکر الأرجل إِذاً 
للتاکیدء آو الأیدي في الحالء والأرجل في المآلء لأن السعي بالرجل. 

)۳( في (التقریر): قید بە مع أن أوامرہ عليه الصلاۃ والسلام کلھا معروفةء تنبیھا علی أن لا طاعة 
لمخلوق في معصیة الخالق؛ ولآن القید إذ یکون في عصیانه عليه الصلاة والسلام فغیرہ 
أولیء کذا في (تفسیر أبي السعودہ /٦(‏ ۲۳۹)ء وۃالجمل) /٤(‏ ۳۳۳). 


ای )١(‏ کتاب الإیمان 


َمْ اَصَاب مِنْ َِكَ شیا تم سََره اعَلَيه فی اذ هو اشر: إ إِنْ شاء عَفا 
عنهُ وَإِنْ شاء عَاقبةا بَايمَْاءُ عَلی ذَلِكَ . مَُفَی علیة. ۰ خ: ۱۸ء م: .]٦۷۸۰۹‏ 

۹۔ [۱۸] وَعَنْ اي سَعبد الْخُذْريْ قَالَ: خَرَج رَسُول الل کل ني 
اَضْکی أَوْ فطر إِلَی الْمُصّلَى؛ فَمَوَ عَلی النَاءِ مس تحت 

وقولە: (ومن أأصاب من ذلك شیدا) قیل : (ذلك) إشارۃ إلی ما سبق سوی 
الشرك فإنه لا یکفر بالقتل ولا یعفیء وهو مبني علی أن یکون المراد بالشرك الکفر 
وإن کان المراد بە الریاءء فالمراد بالعقوبة في الدنیا أعم من الحدء لأنه لیس للریاء 
حد یقام . 

وقوله: (فھو إلی اللہ ...إلخ) یثبت مذھب أھل السنة من عدم وجوب عقاب 
العاصي . 

ہیں سو بچہ رع عو 

أضحیةء وفي الحدیث: ے و ہہ و سیت أي : أضحیق 
قال فی (النھایة)''': فیه لغات : ات مََحة ضحِبُِء والجمع أَضَاحیُ وضحِّة َ 
مھفاتاہ اض ای والجمع اأضحی؛ وکذا قال في (القاموس)ء وفیه: هي اسم شاۃ 
يُضخی بھاء وسمي بھا یوم النحر. 

وقولە: (أو فطر) شك الراوي؛ وقد جاء في روایة: (یوم عید)ء وفي أخری 
(في فطر) بلا شك . 


وقوله: (إلی المصلی) هو موضع خارج المدینة المطھرۃ وبینە وبین المسجد 


۔)۷٦‎ /۳( تالنھایة؛‎ )١( 
.)۱۱۹۹ ە‌القاموس المحیط٤ (ص:‎ )٢( 


۷ کتاب الإیمان‎ )١( 


َال : جا مَْشَرَ الما تَصَدّْیَء قَإی أرِْكُىّ اکْترَآَْلِ الَارہء نَقْلنَ: وَىمٌ 
یا رَسُول اللو؟ فَال ٢نَكِرن‏ اللمْنَء وَتکكفرْن الْعَشیرَ ےت 
النبوي ألف ذراع . 

وقوله: (یا معشر النساء) في (القاموس)!': المعشر کمسکن: الجماعة؛ والظاھر 
أن الخطاب للنساء الحاضرات٠:‏ ویعلم الحکم فیما عداھن بالدلالةء ویحتمل ان یکون 
عامًا تغلیباً للحاضر علی الغائب . 

وقوله: (فإني آریتکن) أي : أعلمت أَنکنٌ اکثر أھل النار فھو متعد إلی ثلاثئة 
مفاعیلء أقیم الأول منھا مقام الفاعلء والإعلام یحتمل ان یکون بالإخبار من الله تعالی 
أو کوشف لە قَلهُ ذلك عیاناء واللہ أعلم . 

وقوله: (تکثرن اللعن) أي : في المحاورات والمخاطبات علی الاأشیاءء وذلك 
مذمومء ومعناہ الطرد وإبعاد الله العبد من رحمته ولا یجوز أن یلعن أحد لشخصه 
مؤمناً کان أو کافرا إلا إذا علم یقیناً موتە علی الکفر ویجوز بالوصف؛ کلعنة الله علی 
الکافرین مثلاًء وقد جاء بمعنی الإبعاد من الرحمة الخاصة ومقام القرب؛ ولا یختص 
ذلك بالکافرء وجاء إطلاقه علی غیرہ تغلیظاء فتدبر . 

رھ رک ات ارات اتک فمة آھ ھا کر ار اہ تما 
وسَتَرّماء وکافْرَہ حقه: جحدہہ کذا فی (القاموس)'"ء والمادة للسترء و(العشیر) 
القریب والصدیق؛ والعاشر والزوج؛ کذا في (القاموس)۷"ء والظاھر ان المراد هھنا 


.)٦٦٤ ەالقاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 
.)٦٣۸ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )۲( 
.)٦١٤ تالقاموس المحیط) (ص:‎ )۳( 


)١( ۲۰۸‏ کتاب الإیمان 


ما رايت ما َْصّاتِ عَقلٍ وین مب لِلُبْ الوَجُل الکازم بن إِحذَاکو: 
لن : مَا ثقَصَان دیٹتا وَعَقْلنَا یا رَسُول الل؟ قَال: ٥‏ لیس شهَامٌَ الْمَٰأَة مِثْلّ 
ِصّفِ شَهَامَة الَجُلِ؛ء فَلنَ: بلیء قال: 'فَدلِكَ بن نقَصَان عَقلْفَاءء فَالَ: 
اَیْسَ إِدا حاضۓ لَمْ تُصَلٌ وَلم تصٌم؟۱ء فَلنَ وی کات مت 
الزوج وإن کان کفرھن مع الأقرباء والأصدقاء أیضاً. 

وقولە: (ما رأیت من ناقصات) أي : أحدامن ناقصات: أو (من) زائدة. 

وقوله: (أذھب) من الإذماب؛ قال الرضي : اشتقاق اسم التفضیل من باب 
(أفعل) قیاس عند سیبویے؛ ویؤیدہ کثرۃ السماع؛ کقولھم : هو أعطاھم للدیناں 
وأولاھم للمعروف؛ وأنت آکرم من فلانء وهو کثیرء ومجوزہ قلة التغیر بحذف الھمزةۃ 
وردہ إلی الثلائيء وھو عند غیرہ سماعي مع کثرتە . 

وقوله: (للب) الخالص من کل شيءء والعقل''ء واللبیب : العاقلء والحزم 
بالحاء المھملة والزاي : ضبط الأمر والأخذ فیه بالثقة کالحزامة والحزومةء حزٌم ککرم 
فھو حازم وحزیمء والجمع حزمة وحزاماًء من حزمت الشيء إذا شددتەء و(من) فيی 
(من إحداکن) تفضیلیة متعلقة ب (أذھب). 


- 
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وقوله: (قلن: وما نقصان دیننا وعقلنا یا رسول اللہ؟) قدمن السؤال عن ذھاب 
دینھن تحسراً واہتماماً بہ ولم یقدمہ قيُ في قولە: (من ناقصات عقل ودین) تحاشیاً 
عن نسبة النقصان إلی دینھن في أول الکلامء ولھذا لم یخاطبھن في الجواب بل ذکرہ 
بلفظ الغییة . 


(١)‏ قال القاري : الْعَقْلَ عَرِيزَةيذْرَكُ بھا الْمَعْتَی ٭ یدع عَن الْقَائحء وَھُو ور اللہ ِي قَلبٍ الْمُْمِنٍء 
َال الْقْلْالْحَالِصُ مِنْ شُزب الَْوّی . (مرقاة المفاتیح) (۱/ ۹۳). 


۹ کتاب الإیمان‎ )١( 


افْذلِكَ مِنْ نَقَصَانِ دينھا؛. ءُ مُتَفْق عللہ. 00 ۸۰ 


ت- 


2 -[۱۹] وَمَىْابیي هُریرَةَفَالَ: فا سُولَ اللہ گل : 'قَال اشٴكَذبَؾتي 
امم وَلَم کنل یك من و دہ کان کخدی يبّه ِيَاي 


نت : لَنْ بُعبدَيي کَمَا بَدَأَنِيء وَلَیْسَ أَوَلُ الْخَلَيِ بِأَمُوَنَ عَليٌ مِن إِعَا 7 
اکا شَنْمْه إِيَايَ عَتَوْلَهُ : اتحذ الله وَلَداَُ وت مار می گت 
وقوله: (فذلك من نقصان دیتھا) ذلك وإن کان بخلق اللہ ولیس لھا فیه اختیار 
ولکن خلقھا كکذلكء ومنعھا من بعض العبادات دون الرجل حط لھا من درجة ونقص 
في المرتبةء فافھم . 

۰۔ [۱۹] (آبو ھریرة) قولە: (کذبني ابن آدم) التکذیب راجع إلی إخبار الله 
تعالی في القرآن بذلكء أو إلی ما یتضمن الإبداء من الإخبار بجواز الإعادة کما ینب 
عنه سیاق الحدیث؛ وفي قولە: (ابن آدم) تحقیر لە لکونە جزء امن بشر مخلوق من 
تراب ومن ماء مھینء وإشارۃة إلی کفرانه النعمة المفاضة علی أبيە. 

وقولە: (لم یکن له ذلك) أي: لم یصح ولم یجز لە ذلك؛ لکونە مخالفآً 
للبرھان ومرتبة العبودیة . 

وقوله: (وشتمني) الشتم : السب؛ فھو وصف الرجل ہما فیه إزراء ونقص سیما 
فیما یتعلق بالنسب؛ء وإنما کان إثبات الولد لە تعالی شتماً؛ لأنه قول بمماثلة [الولد] 
في [تمام] الحقیقة واستخلافہ لەء وفیه نقص ظاھر . 

وقوله: (لن یعیدني کما بدأني) ھذا القول إما من بني آدم القائل بالإبداء أو لأله یعلمہ 
إذا نظر نظراً صحیحاأء وعلی کل تقدیر فیە إشارۃ إلی خطثه في نفي الإعادةء کما قال: 
(ولیس أول الخلق بأھون)ء ومعناہ أن الإعادة أمون؛ کما قالوا في مثل ھذا الترکیب : 


)١( ٥‏ کتاب الإیمان 


ََتا الآَحَدُ الصَمَد الِّي نَم أَيد وَلم أَولَدء وَلَم بَکُن لی کََوَأَأَحَدا. 
١-۔[١٣]‏ وَفي رِوَامَة عَن ابْنِ عَبًاس : گا شَنْمُة إَِايَ فَقَوْلَة: للي 
وَلْشُ وَسَبحَاني آن لخد واج ازو لا رَوَاهٌ البخَارِیٔ . [خ: .]٤٦۸٢٤‏ 
إنه لإفادة الزیادة في مدخول (ین)ء وھو الموافق بقوله تعالی : 'مُوَ اَمَو عَبَة ۹ 
[الروم: ۲۷]ء وھذا بالنسبة إلی الناسء وأما بالنسبة إلی اللہ سبحانه فالکل سواء. 
وقول: (وأنا الأحد . . . إلخ) صفات مشعرۃ بالعلیةء والأحد الفرد الذي لم 
یزل وحدہ ولم یکن معه آخر مثلەء ولو کان معه ولد کان لە مثلء فلا یکون متوحداً 
في الذات والصفات؛ و(الصمد) السید لأنه یقصدء والدائمء والرفیعء ومصمت 
لا جوف لەء کذا في (القاموس)ء وفي (النھایة)''": الصمد: هو السید الذي انتھی 
إلیه المُودَد آو الدائم الباقيیء أو الذي لا جوف لەء آأو الذي یصمد إليه في الحوائج 
أي : یقصد أقوال. 
وقوله: (لم لد ولم أولد) واقع علی المعنی کما في قوله: نا الذي سمتني أمي 
حیدرةء والظاھر لم یلد ولم یولدء كذا قال علماء المعانيی؛ والکفو المثلء کافأء: 
ماثلەء والمراد هھنا الصاحبةء ویحتمل أن یشتمل الولد أ٘یضاً؛ لأنه یکون مثل الأب . 
١۔ ]٣١[‏ (ابن عباس) قوله: (آأن أنخذ صاحبة أو ولدا) روي (ووندا) 
بالواوء وفي بعض الروایات (ولا ولداً) باعتبار تضمن (سبحاني) معنی التنزیەء کذا 


قال الطیبی!۳. 


)۸۰۶ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 
۔)٥٥‎ /۳( تالنھایة؛‎ )٢( 
.)۱٤۸ /۱( انظر: اشرح الطیبي)‎ )۴( 


۲٥۱ کتاب الإیمان‎ )١( 


۲۔[۲۱] وَعَنْ اي هُریرٰة َال : قَالَ ول الل یا : قَال اللہ تعَالی : 


- 3ک 


ُوذیني ابْنْ غ دم يَسُبٌ الهضَ وَآًَ الہْرُ بَدِي الآمْرُ ء اقَلُّ الليلَ وَالْنْهَار٢.‏ 


ےو 77 


متفق عليْه . ٠‏ [خ: ٤۱۸۲ء‏ م: .]۲٢٤٢٢‏ 


ج 


۲۔ [۲۱] (أبو ھربرۃ) قولە: (یؤذیني ابن آدم) أي : یأتي بما آکرہ 
ولا أرضی. 

وقوله: (یسب الدھر) یروی (بسب الدھر) علی لفظ المصدر المجرور بحرف 
الجر؛ والدھر اسم للزمان الطویل والآمد الممدودء کذا في (القامہوس)ء وقال 
البیضاوي'”'': [طائفة محدودۃ من] الزمان الممتد الغیر المحدود . 

وفي (النھایة)'": هو اسم للزمان الطویلء ومدة الحیاۃ الدنیاء وکان من شأن 
العرب ذم الدھر وسّبّه عند النوازلء ویقولون: آبادھم الدمر فنھوا عن سبےء أي: 
لا تسبوا فاعلھاء فإنکم إذا سببتموہ وقع السب علی الله ؛ لأنە الفعال لما یریدء فإن 
الدھر هو اللہ أي: جالب الحوادث هو لا غیر فوضع الدھر موضع الجالب لاشتھار 
الدھر عندھم بەء وروی (فإان اللہ هو الدھر) أي : جالب الحوادث لا غیر ردّا لاعتقادھم 
ان جالبھا الدھرء کذا في (الٹھایة). 

وقال الکرماني“: وأنا الدھرء أي: المدبرہ أي: مقلب الدھر وروي 
(الدھر) بالنصب؛ أي: باق فيهەء انتھی . 


.)۳٦۸ دالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 
.)۳٥٣ /٥( لتفسیر البیضاوي)‎ )٢( 
۔)٦٤١‎ /۲( فالٹھایة؛‎ )۳( 

.)۸۹ /۱۸( ٢یينامرکلا انظر: (شرح‎ )٤( 


)١( ۲۲‏ کتاب الإیمان 


٣۔ ]۲٢[‏ وَعَنْ ابی مُوسَّی الأَشْعَري قَال: قال رسُول اللر ول: 
ما أَحَدٌ أصِي' عَلی اَدّی فَسْمَمُه مِنَّ اش يَدعونَ له الَوَلَذُء 0-0 


وقیل : هو ظرف (أقلب)ء وتعقب بأنه لا فائدة للظرفیةء فالرفع أولی؛ بمعنی 
انا المتصرف المدبرء وأنا فاعل ما یضاف إلی الدھر من المسرۃ والمساءةء أو بحذف 
مضاف؛ أي: أنا مقلب الدھر وھو یذعن لأمري لا اختیار لەء فمن ذمے فقد ذمني؛ 
وأنکر الخطابي الرفع بأنه یقتضي کون الدھر من أسماء الحسنیء بل معناہ علی الظرفیة 
أي : أقلب اللیل والٹھار طول الزمانء کذا فيی (مجمع البحار)!. 

وقال في (القاموس)'': الدھر قد یع في الأسماء الحسنی. 

واعلم أُن إیذاء الله سبحانه بسب الدھر إما أن یکون لرجوع السب إليه تعالی 
کما ذکرواء ویمکن ان یکون من جھة ان سب الدھر یشعر بنسبة التصرف إليه واللہ هو 
المتصرف؛ ففيه نفيی صفة الکمال عنه تعالیء فافھم . 

٣۔ ]٢٢[‏ (أہو موسی الأشعري) قول: (ما أحد أصبر علی أذی یسمعه 
من اللہ) الصبر الحبس؛ ومنە: قتل صبراّء وھو أن یحبس حبًا ویرمی حتی یموت؛ 
وصبر الإنسان : حبس النفس علی ما یکرههە؛ وضدہ الجزعء والمراد ھھنا لازمەء 
والصبور: الحلیم الذي لا یعاجل العصاۃة بالنقمة بل یعفو أو یؤخرء کذافي 
(القاموس) ۳ء وقال في (الٹھایة': هو کالحلیم إلا أن المذنب لا یأمن فی الصبور 
العقوبة کما یأمن في الحلیم. 


.)۲١۱۹ /۲( امجمع بحار الأنوار؛‎ )١( 
.)۳٦۸ ە(القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
.)۳۹۳ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )۳( 
.۲۱۷ /۳( ا الٹھایة)؛‎ )٤( 


۲۲۳ کتاب الإیمان‎ )١( 


ومعنی الحدیث : لا أُشد حلماً وصبراعن فاعله وتركاً للمعاقبة علیے من الله 
سبحانەء وھذا الترکیب یفید في الأصل نفي الأشدیة من غیر اللہ سبحانهء فإما ان یکون 
مساوباً أو ناقصا ولما استحال الاول تعین الثانيیء والصبر والحلم موجودان في غیر الله 
سبحانه ممن یتخلق بالأخلاق الکریمةء ولکنھما فی سبحانه وتعالی أتم وأکمل کما 
فی غیرھما من الصفات الکاملةء وفي العرف یفید الأشدیة فیە تعالی کما ذکروا فيی 
أمثال هذا الترکیب؛ وقد ذکروا وجھه بأن مساواۃ اثنین فی صفة غیر واقعء فإذا انتفت 
الأفضلیة من أحد تثبت للآخر . 

ھذا وقال الطیبي'' ما ملخصهە: المراد نفي ذات المفضل وقلعه من أصله؛ فإذا 
انتفت انتفت المساواةۃ والنقصانء وجعلە من قبیل: لا ضب بھا ینجحرء والغرض نفي 
الضب من أصله وإنما ضمت إليه الصفة لیصیر کالشامد علی نفي الصفةء والمعنی 
لا ضب هناك حتی یکون الانجحارہ انٹتھی . 

وفي حمل الحدیث علی ھذا المعنی خفاء ظاھرء فان المفھوم منە صریحاً نفيی 
الأصبریة من غیرہ تعالی مع وجود الصاہرینء وو یستلزم أصبریته تعالی عرفاً کما 
قررنا لا نفي الصابرینء مع کونە غیر واقع لکثرۃ وجود الصابرینء والصفة هھنا مي 
أصبریة غیرہ تعالیء وھو غیر لازم للموصوف کالانجحار للضب؛ فلا یکون من ذلك 
القبیلء ثم تعینه النقصان مما لا دخل لە في المقصود؛ لن المقصود دفع الإشکال بأنه 
یلزم من نفي أصبریة غیرہ تعالی احتمال کونە مساویاأً له تعالی في الصبرء ولا محذور 
فی کونە ناقصاًعلی ما قررناء فتأمل حتی یظھر المقصود . 


.)۱٥١/١( اشرح الطیبي؛‎ )١( 


)١( ٥٤‏ کتاب الإیمان 


تم بُعَافِْهم وَيِرْرْنْهُمْ ۔ مَُفَق عَلِيْه۔ زٌخ: ۷۳۷۸ء م: .]۲۸۰۲٢‏ 

٤۔‏ [۲۳] وَعَنْ مُعَاذِ قَالَ: کَنْتٗ رِدف التب پل عَلی جمَارء لَیْسَ 
بی وَبَيتَه إِلأَ مُؤْخِرَۃ الرَحْل فقَال : ا مُعَاذْ مَل تذُري رجموھظ سضت 

وقولە: (ثم یعافیھم) العافیة دفاع اللہ عن العبدء عافاہ الله عن المکروہ عفاءًَ 
ومعافاۃ وعافیة: وَّحَبَ لە العافیة من العلل والبلاءء کأعفاہء والمعافاۃ: أن یعافیك اللہ 
من الناس ویعافیھم منك؛ کذا في (القاموس)(ء أي: یدفع عنھم البلاء والضرر في 
الدنیاء ویرزقھم الأموال والأولاد وأنواع النعم فیھاء ولا یعجل العقوبةء فإن اعتبرت 
حال الدنیا فھذا حلمء وإن اعتبرت الآخرۃ فصبر. 

٤۔‏ [۲۳] (معاذ) قوله: (کنت ردف النبي قٌل) الردف بالکسر: الراکب خلف 
الراکب؛ کالردیف والمرتدف؛ وکل ما یتبع شیٹاً. 

وقوله: (إلا مؤخرة الرحل) بضم فھمزة ساکنة فمعجمة مکسورة؛ أو ھمزۃ مفتوحة 
ومعجمة مفتوحة مشددةء وهي العود الذي یکون خلف الراکب یستند إليەء کذا ففي 
شرح الشیخء وفي (القاموس)''': مؤخر الرحل ومؤخرته تکسر وتفتح خاؤھما مخففة 
ومشددة؛ وفی (الصحاح)”: مؤخرة الرحل بفتح الخاء لغة قلیلةء وفیه لغة آخری؛ 
وھي (آخرۃ) بالمد خلاف القادمةء و(الرحل) بفتح الراء وسکون الحاء المھملة . 

وقول: (ھل تدري) دری درایة : عَلِمَهء أو بضرب من الحیلةء کذا في 
(القاموس)۶. 


.)۲۰٢ ەٌالقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 

.)۳۲۲ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

(۳) انظر: (الصحاح) (۲/ ٦٦)۔‏ 

(٤‏ ا(القاموس المحیط) (ص: ۶۹ء. 


۲۰۰٥٣ کتاب الإیمان‎ )١( 


۔۔ؤُ ىْ ےَ 7 مہ 2 ےَ ىْٰ 2 و ن20۔۔ کو یہ 

مَا حق اسر علی عِبّادہ؟ وَمَا حقٌ العبّاد علی اللٍ؟) قلت : الله وَرَسُولهُ أعَلمُ 
کے کاو و ا ہے یت و ور ھی کی ای ا مر ا 
قال : فان حَی الہ عَلی العبّادِ أن مَعَبُدُوهُ ولا یُشرکوا بهِ شی"اء وَحَیٌ العباد 


سس 


2 ے ےہ یو ےہا ہے8 ںےو٥٢‏ 2 یں سر 27 پر ہک ا 
علی الشرآن لا بُعَذبَ مَنْ لا یُشرك بهِ شی قلت''': یا رَسُول ال أفلا أبش 


۶ ‫َ 


ا 


7 مرا ھ7 ۰- 7- ک ے0“ 
ہے الناس؟ قال: 9لا تبَشرْهَم فینٹکلوا١.‏ مُتفق علیّه. [خ: ٢۲۸۰ء‏ ۷٦٥۰۹١ء‏ 


وقولە: (ما حق الله علی عبادہ) الحق : ضد الباطلء والأمر المقضي؛ والواجب؛ 
والموجود الثابت؛ لکن المراد بالأول الواجب الثابت شرعاء وفي الثاني تفضلاًء وإنما 
سمّي حقاً واجباً لتاکدہ بوعدہ الحق". 

وقوله: (ولا یشرکوا بە شیئاً) إن کان المراد بالاشراك الکفر؛ فالمراد أن لا یعذب 
عذاب المشرکین؛ وإن کان الریاء فالعابد بالاخلاص حقه أن لا یعذب أصلاً۔ 

وقولە: (أآفلا أبشر بے الناس) البشارة مثلشة الباء: الإخبار ہما یسرّ سمّي بە 
لأنه یظھر أثرہ في البشرۃ. 

وقوله: (فیتکلوا) بتشدید التاءء أي : یعتمدوا ویمتنعوا عن العمل؛ وروی : 
(ینکلوا) بضم الکاف من النکولء وھو الامتناع . 

فإن قلت : کیف رواہ معاذ وبشر بە الناس مع نھیہ قُ عنہ؟ 


قلنا: علم معاذ ظل4 ان الٹھی مخصوص بذلك الزمانء أو رواہ بعد الأمر 


)١(‏ في نسخة: افقلت). 
)١(‏ قال القاري : حَى الله يمَمْتّی الْوَاجبِ وَاللازم: وَحَنٌ الْبَادِ بِمَمْتی الْجَدِبرِ وَاللأَبےِء وَلاً بَجبُ 
امرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۹۷). 


)١( ٥‏ کتاب الإیمان 


٥۔ ]٢٢[‏ وَعَنْ انس : اك اَی ول وَمعَاد رَِیفة عَلَی الرَحْلٍ قَال: 
ا معَاذ١)‏ فالَ: لَئِك ارول اه وَسْدكَ َالَ: ١یا‏ مُعَاذ١؛‏ قَال لَبيِكَ 


2 سھڑ‎ ٥ 


7 مت 8 ہ5 1 تو.- اي 
خبر یٍ بھا مُعَاذ عند مَوْتهِ تاثما) . متفق عليه . 


یں 


سرت ؟ ا۹ َء : ىذاً َکلوا) فا 


[خ: ۰۸ء : .۲٢‏ 


بوجوب التبلیغ وورود الوعید علی کتمان العلم کما یفھم من الحدیث الاتني أو النھيی 
عن التبشیر کان لمن یتکل؛ فأخبر لمن لا یخشی عليه . 

٥۔ ]٢٢[‏ (أنس) قولە : (لبیك''' رسول اللہ) حذف حرف النداء”'' للقرب ؛ 
سرعة وإظھارالااٍجابة من نفسه لرسول ال قيكُ والٴقبال علیہ . 

وقوله: (إلا حرمے اللہ علی النار) أي : النار التي أعدت للکافرین: أو حرم 
الخلود فیھاء والتأئم : الاحتراز من الإئم؛ وفي الحدیث : (تأئموا من التجارة)١ء‏ 


ج 


أي: احترزوا من إثم حاصل من التجارۃء وفي (القاموس)“: تآئم : تاب من الاإئم . 


(١)‏ نی مُضاف يتي للذکریر مِنْ غَيْر حَضرِ من لب: : أَجَابَ و أَقَامَ 
إِجَابَةء او أَقَمْتُ عَلی طَاعَيِكَ إِفَامَةبَعْد إِقَامةٍء وأما تفر لاہ فھو ناوید الا یمام بت ا کر 
وَلکُمل تبیة یه مُعَاذ فِيمَا فَسْمَمُه فیگونَ أَوْقَم في النَْسٍء وَأكَے فِي الضط وَالْحنُظ . (مرقاۃ 
المفاتیح) (۱/ ۹۸). 

)٢(‏ کما في نسخة. 

(۳) أخرجه البخاري (۲۰۹۸). 

.)۹۹۲ : (القاموس المحیط) (ص‎ )٤( 


)١(‏ کتاب الإیمان ك۲۱۷ 


٦۔ ]۲٥١[‏ وَعَنْ اي در قَال : اَتیٔۓے الِٗ گل وَعَلبْۂ تَوْبٌّ ایض 
وَهُوَ نائِمٌ تُمَاََِنه وَقَد اتَْقظ فَقَالَ: ما مِنْ عَبْدِ قَالَ: لا ِله 
مَاتَ عَلی صَِّكَ إِلأَ مَعَل الْجَتَء فلت : وَإِنْ ری وَإِنْ سَرقَء قَال: ہوَإِنْ ری 
وَانْ سَرَكا قَل: وَإِنْ رُنی وَإِنْ سَرقَء قَال: وَإن ری وَإنْ سَرَقا؛ء قلت: 
وَإِن ری وَإِن سَرقَء قَالَ: وَإِن زی وَإِنْ سَرقَ عَلی رَغُم اَنقِ أَبي ذَڑّاء 
َكَانَ ابو در إِنَا حَدّث پھّذا قَال: وَإِنْ رَغم اف أبیي دَر. مَُتَقٌ عَلبْه. 


ل الثم 


إِ 


[خ: ۸۷ء م‌:: ٤.ء.‏ 


٦۔ ]۲٥[‏ (أبو ذر) قوله: (قال: نیت النبي ل وعليه ثوب أببیض ۰..|لخ) 
أشار بە إلی ثبته وإتقانه فیما یرویە باطلاعہ علی خصوصیات أحوالہ ُء وکأنه وحي 
إليه َلُ بذلك في ھذا المنامء فأخبر بە بعد استیقاظەء فذکرہ أبو ذر إشارۃ إلی ذلك . 

وقوله: (قلت: وإن زنی وإن سرق) تقدیر الکلام أیدخل الجنة وإن زنی؟ والشرط 
حالء و(سرق) من باب ضرب یضرب . 

وقوله: (علی رغم أنف أبي ذر) إما متعلق ب (یدخل) المقدر و قلت هذاء 
أُو حکمت بھذاء والرغم والرغغام بالفتح : التراب؛ ورغم رغماً مثلشة الراء من سمع 
وفتحء وأرغم الله انف : ألصقه بالرغامء ثم استعمل في الذل والعجز عن الانتصاب 
والانقیاد علی کرہ؛ وفي الحدیث : (إذا صلی أحدکم فیلزم جبھتہ وأنفہ الأرض حتی 
یخرج من الرغم)ء أي : حتی یظھر ذله وخضوعہ؛ وفيی حدیث آخر: (رغم أنفي ال۵)؛ 
أي : ذل وانقادء وحدیث: سجدتي السھو (کانتا ترغیماً للشیطان)ء أي : إغاظة لە 
وإذلا فالمعنی وإن ذلَ وکرہ أبو ذرء فإنه لما استبعد دخول الجنة مع وجود الزنا 


.)۷۲ /۳( أخرجہ مسلم (۵۷۱٤)ء والنسائي (۱۲۳۸)ء وأحمد‎ (١) 


)١( ۸‏ کتاب الإیمان 


والسرقة کأنه سعی في نفیەء فالحکم بخلافه وضدہ کان تذلیلاً وإکراهاً. 

واعلم أن ھذا الحدیث وأمثاله تدل علی أن المؤمن إن کان فاسقاً ومرتكباً للکبیرۃ 
دخل الجنةء ولم یخلد في النار ویغفر الله لە إِن شاء أو یعذبه ثم یدخلە الجنةء وھذا 
هو مذھب أھل السنة والجماعةء والأحادیث في ذلك کثیرۃء والأحادیث الدالة علی 
خلافه تؤول عندھم تطبیقاً بین الدلائل ء وعلی ھذا کان إجماع السلف من الصحابة 
والتابعینء ثم نشأت المبتدعة من المعتزلة وغیرھمء وقالوا: في ھذا انخلاع عن 
ربقة الدین والملةء وانسلال عن قید الأحکام والشریعةء وإغراء للناس علی ارتکاب 
المعاصي وترکھم سدی مھملینء وہذا خطأآً منھمء فإن الوعیدات الواردة في شأن 
العصاۃ کافیة في الزجر عن المعاصي وترکھاء فلو شاء یعذب علی أدنی معصیة أحقاباًء 
وورد: (إن أدنی مدة مکٹ العصاة من المؤمنین مدة عمر الدنیا وسبع آلاف سنة) 
نعم وعد المؤمنین بفضله ورحمته الواسعة بالخلاص عن خلود النار وأما الأحادیث 
الناطقة بحرمة (من قال: لا إلە إلا الله محمد رسول اللہ صدقاً من قلبه) علی النار فمؤول 
بحرمة خلودہ فیھاء أو المراد النار التي اأعدت للکافرینء وقال بعضھم: إن هذا کان 
قبل نزول الفرائض والاأوامر والنواميی؛ ومنھم من قال: إن المراد أن یقول ھذہ الکلمة 
ویؤدي حقھا وفریضتھاء وقیل: إذا قالھا عند الندم والتوبةء هذا فی حرمة قائلھا علی 
النار ۔ 

ما دخول الجنة ولو بعد التعذیب وعدم خلودہ في النار؛ فالمذھب أن مجرد 
ھذہ الکلمة إذا صدرت خالصة من القلب صدقاًء ثم لم بطرأً علیھا ما یضادھا یپحصل 
بھا أصل النجاۃ ولو بعد تعذیب؛ ولیست هذہ الحالة یسیرۃ سھلة تحصل لکل أحدء 
فان قلوب أرباب المعاصي قلما تخلو عن استحلال واستحقاق بالمعصيةء محشوة 


۲۱۹ کتاب الإیمان‎ )١( 


رھ۸ت0" ور س7“ ى پک ےھ کے - و بے کاٹ رھ 

۷۔ [٦۲]و ٠‏ بَادَة بُن الصّامتِ ل0: قال رسول اللہ ہت: (من 

۹ ے٦‏ کی 2 ب2 2 یھ لئ ےھ دُوھو۔۔ ہے 

ان لا إله إلا اللہ وَحَدہ لا شریيك لەَء وَآنْ مُحَكّدا عیْده وه وََنّ 
ات سر ورسو و 


01:20 جَ 2و 


لو حر ھ2 سو سے 


فی لد ال وھرل انا یه وَكلِمَتّه القَامَا إلی مَریَمَ وَرُوحٌمِنْه . 
بالظلمات التي تتطرق بھا الشکوك والأوهام المنافیة لحقیقة التصدیق الیقیني الخالص؛ 
وإذا حصل التصدیق الیقیني من غیر شائبة شك ووہم؛ واستقام وثبت؛ ومع ذلك 
صدرت المعصیة بعارض غلبة شھوۃ وحمیة وأنفةء وأمثال ذلك؛ لم يخلٌ بأاصل 
الإیمانء ولیس العمل داخلاً في أصل الإیمان بل في کمالەء وتمام شعبه وخصالهء وإذا 
ثبت آمرہ في النفس الأخیر علی ذلك یظھر نورہ وتندفع ظلمتہ [التي] طرأت بالمعصیة 
بمغفرة من الله وتطھیرہ وتنقیته بالعصذاب وشفاعة الشافعین ؛ وذلك فضل اللہ یفعصل 
ما یشاءء ویحکم ما یرید ویغفر لمن یشاءء ویعذب من یشاءء وھو العزیز الحکیم 
وھو علی کل شيء قدیر؛ وتمام ھذہ المباحث تطلب من کتب الکلامء فتدبر۔ 

۷۔ ]٢٢[‏ (عبادة بن الصامت) قولە: (وأن عیسی عبد اللہ ورسولے) فِے رد 
علی الیھود والنصاری؛ الأاول في الثانيء والثاني في الأول. 

وقولە: (وابن أمته) الظاھر أنه رد علی النصاری خاصة وتقریر لە قال الطیبي٥:‏ 
وکذا علی الیھود؛ براءة لساحته من قذفھم . 

وقوله: (وکلمته ألقاھا) سمي عیسی کلمة الله لوجودہ بکلمة 'ى4 من غیر أب ؛ 
و لأنه تکلم فيی صغرہ. 

وقولهە: (وروح مشه) سمي بالروح لإحیائه الأموات أو القلوب؛ او ذو روح 
صدر منە اختراعاً لا بتوسط ما یجریي مجری الأصل والمادة لە. 


.)۱٥٥ /۱( ا(شرح الطیبي)‎ )١( 


کھ )١(‏ کتاب الإیمان 


الج وَالر حَیٌّ اَدخَلَه الل“ٴالْجَنَة عَلَی کا کَانَ بن الْعمَل*. تق عَلَيْهو. 
[خ: ۳٣٣٤٥‏ م: ۸ء 
۲۸ - [۲۷] وَعَن عَمْرو بن الْعاص قَال: ات : تِٹ الب گلا نَقلْتُ: ابشط 
مك فَالََايِعَكَ فبَسط بَمیتۂ فَقَبَضت بَىي؛ فقال مَا لَكَ یا عَمُرُو؟) 
لے : ےت َال : هنَشْتَرط مَادَا؟؛ فلت : أَن بُغْقرَلِيء . 
وقوله: (الجنة والنار حق) ذکر للمعاد کالذي قبله ذکر للمبدأء والحق: الموجود 
الثابت؛ فھيی صفة مشبهھةء وإن حمل علی معنی الصدق فھو مصدر من قبیل رجل 
عدل. 

وقولە: (أدخلەه اللہ الجنة) إما ابتداءٗ بعفو من أو بشفاعة من رسولەء أو بعد تعذیبه 
سالفا 

وقوله : (علی ما کان عليه من العمل( أي : کائناً علی أىٌ عمل کان عليه من 
صغیرة أو کبیرۃء ولیس في أکثر النسخ (عليه) فھو محذوف أو (کان) تامة . 

۸۔ [۲۷] (عمرو بن العاص) قوله: (فلا‌بایعك) إما بکسر اللام ونصب 
الفعل علی أُن اللام بمعنی (کي) و(آن) مقدرةء فالفاء زائدة أو اللام للتأکید والفاء 
هي التي یقدر بعدھا (أن)ء أو بفتح اللام الابتدائیةء والفعل مرفوع . 

وقوله: (تشترط ماذا) (ما) الاستفھامیة لھا صدر الکلامء فیقدر (ماذا) قہل 
(تشترط)ء والمذکور مفسر لەء وقیل: إذا رکبت مع (إذا) لم یجب تصدیرھاء أو 
حرف الاستفھام مقدر قبل (تشترط) و(ماذا) مع فعله المحذوف ابتداء الکلام؛ ذکر 


.)۱١۱ /۱( فیع رَذٌعَلَی الْمُفْترِلَة وَالْکُوَارِج . (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


)١(‏ کتاب الإیمان کی 
ٌ1 7 “ى٥‏ ےںھ >ەھ 2 وی ہھے٭ و ۔ اف 090 ؟ و رر ۶ 
قال : ٥‏ ما علِمّت يَا عمرو ان الإِسّلامَ يَهَیِمَ مَا کان قبْلهَ ان الھجرة تھیم 
ما کان قبْلهَاء وَآنْ الحَجٌ یَهُدْمُ مَا کان قَبْلٰ؟ رَوَاهُ مُسلْمٌ. (م: .]٦٢٢‏ 


وَالْحَدِيثانِ الْمَرومَانِ عِنْ ا هُرَبْرٰۃ قَال : ٢قال‏ الله تعَالی : كت نی 
4ھ ہ۔ 7 ے سے ٥‏ ۔6ً ھ۶ 
الشرکاء عَن الشرٴك). وَالآخَرٌ: 0 الکِبْریَاء ردائی)ء سَنذْكَرْهْمَا فی باب الرّیَاءِ 


وَالْکبْر إِنْ شَاءَ اللہ تَعَالی. 


الوجوہ الثلائة الطسی۷ والوجه الثالث أُوجه وألطف ۔ 

وقوله: (أن الإسلام یھدم ما قبله) مظلمة کانت أو غیرھاء وأما الھجرۃ والحج 
فیھدمان ما عدا المظالمء ھذا ما عليه الجمھور؛ وقیل: یھدم الحج المظالم أیضا وقد 
روي في ذلك حدیث سٹذکرہ وأقوال العلماء فیه فی کتاب الحجء والل أعلم . 

وقوله: (وأن الھجرۃ . . . إلخ) زیادۃ علی الجواب لدفع استبعاد مدم الإسلام 
الذي هو أصل الأصول ما قبلھا بأن ذلك جار فیما هو فرعه من الأعمال؛ وقوله: (أما 
علمت) في معنی (اعلم)؛ عبر بھذا الوجه تنبیھاً علی أنە أمر مھم ینبغي أن یسبق العلم 
بە لکل أحد فافھم . 

الفصل الثاني 


۹-[۲۸] (معاذ) قوله: (یدخلني الجنة) بالرفع صفة ل (عمل)ء وهو الأقوی 


.)٦٦٢١ /۱( ا شرح الطیبي)‎ )١( 


)١( ۲٢‏ کتاب الإیمان 


وَيَاعِدّنِي مِنّ الّار قَال: لقَذ سَالَتَ مَن ات عَظمِ ون یسر عَلَى مَیْ مر 
و ال غائی عَليْه يد ال ولا تشركُ بے شیا وَتقَيمُ الصّلاق 7 

الرَّكاةَ وَتَصُومٌ رَمَضَانَء وَتَحْح البیّت٤ء‏ تُوَقَالَ: ١لا‏ أَدلَكَ عَلَی أَبوَابٍ 
لْخَیْر؟ الصّوْم جِنڈ سی امٔ‪ٌ-- سس کسی 


والأوجه روایة ودرایةء وکذا فوله: (یباعدنی من النار). 


وقال ری الجزم فیھا علی جواب الأمر غیر مستقیم روایة ومعنی . 

وقوله: (لقد سألت عن عظیم) في شرح الشیخ: أي یتعسر جوابەء أو عن عظیم 
فعله . 

وقولە: (وإنه لیسیر) أي : جوابە علی الأولء أو فعله علی الثانيء وقال: 
یرجح الثاني قولە: (تعبد) لأنه استثناف لبیان ذلك الأمر العظیم . 

اأقول : بل قولە: (وإنە لیسیر علی من یسرہ اللہ) ایضاً ظاھر في الشانيی کما 
لا پشفی: 

وقوله: (ألا أدلك علی أہواب الخیر): (ألا) یحتمل أن تکون للعرض٠‏ وأن 
تکون الھمزۃ للاستفھام دخلت علی حرف النفيء والثاني هو الظاھر من الأحادبث 
الآخرء لوقوع (بلی) في جوابەہ إلا أن یکون باعتبار الأصل؛ لن أصل العرض أیضاً 
هو الھمزۃ الداخلة علی لا النافیة . 

وقوله: (الصوم جنة ...إلخ) الظاھر أن المراد بھذہ المذکورات نوافلھاء فإنه 
لما ذکر الفرائض التي هي الأرکان الخمسة الکافیة فيی دخول الجنة والنجاۃ عن النار؛ 
ذکر النوافل التي هي أسباب کمال الخیرات وآبواب مزید البرکات٠‏ فالصوم کالٹرس 
یمنع وصول الخطیئة وصدورھا من الصائم؛ لمنعه الشھوات ومداخل الشیطان . 


)١(‏ کتاب الإیمان بٹھ 


وَالصَدَفَةُتَطفِی“ الْحَطِيَة کَمَا يِطفٔی” المَاءٗ النَارَ وَصَلاَۃ الرَجُلِ فِي جَوفِ 
للْل؟ء شم تلاً ط تَمَاق جْنوِهُم مَرْالَسَتَایج 04نسجد:: ١‏ حَلی بَلَعم 
تا ۹ء تُمَفَانَ: ٣‏ مك برأس الأَمر وَعَمُودِه وَوِزوَۃِ سَنَابو؟؛ قُلتُ: 
بی 6ا0 اٹل جح سسویہ سسست ھجت 

وقوله: (والصدقة تطفی الخطیئة) الصادرۃ وإن کانت الحسنات یذھبن السیئات 
مطلقاًء ولکنە في الصدقة لوصول نفعھا إلی الغیر أنم وأکمل فخص بە؛ ثم قوله: (الصوم 
جنة) یحتمل ان یکون جملة واحدة یتضمن ذکر باب من الخیرء وھو الصومء وعلی ھذا 
یقدر لقوله: (وصلاة الرجل في جوف اللیل) خبر مثل کذلك؛ أي : تطفی الخطیئةء 
و من أبواب الخیں ون یکون الصوم خبر مبتدأً محذوف؛ أي أحدھا الصوم؛ وجنة 
خبر لمحذوف آخرء أي وھي جنة؛ وكکذلك قول: (والصدقة تطفی)ء وعلی ھذا 
لا حاجة إلی تقدیر خبر لقوله : (وصلاة الرجل). 

وقوله: (ثم تلا) أي : لبیان فائدة الصلاۃ فيی جوف اللیلء کذا قیلء والأظھر أن 
یکون فضیلة الصدقة والصلاة معاً لشمول الایة إیاھماء فافھم . 

ثم انتخب من الأمور الدینیة خلاصتھا وأفضلھا وقال : (ألا أدلك وأخبرك برأاس 
الأمر) أي : بأصل آمر الدین الذي لا وجود لە بدونه کالرأس بالنسبة إلی الجسد وہو 
الإسلام المراد بە ھھنا کلمة الشھادة التي یحصل بە أصل الدین . 

وقوله: (وبعمود الأمر) بفتح العین : الذي یحصل بهە قوۃ وکمال کالعمادة 
بالنسبة إلی البیت؛ وھو الصلاة التي تحصل بإقامتھا قوۃ في الدین . 

وقوله: (وبذروۃ سنامه) والذروۃ بکسر الذال وضمھا: أعلی الشيء؛ کذروۃ 
الجبلء و(السنام) بفتح السین بالفارسیة : کوھان شترء وھو الجھاد مع الکفار یحصل 


)١( ٢‏ کتاب الإیمان 


۶ 


رھ ے٤‏ پ ۹ 7س ى رھ کا کے کی جوج- 
قال : ١ر‏ اس ۳ مر الِسْلامُ وَعمُوَدہُ الصّلاة ودروة سنامهِ ٍ الچھاذاء ٹم تم 
ا 


َال : دَلَ أَخيركَ يملاَكِ ذَلِكَ كَلَّ؟؛ فلت : بلی بَا نی اش 0ھ 
فَقَال : (كفٗ عَلِيْكَ مٰذاٴ یرت کسی سسمی درک مکطومتت 


بھ علو ورفعة في الدین . 

وقوله: (قلت : ہلی یا نبي الل) لما زادت رغبة السائل وشوقه إلی استماع ذلك 
الأمر العظیم ودرکه فی ھذہ المرتبة باستماع صفاته العظیمة؛ زاد کلمة الإجابة وناداہ ول 
زیادة في الإجابة والإقبالء وکذا فيی الثالثة مع تفنن نشأً من کثرۃ الشوق في العبادة؛ 
وقال: (یا نبي الل) مع ما في ھذا العنوان ومعنی الإخبار والرفعة من المناسبةء ٹم 
قال: (ألا أخبرك بملاك ذلك کله) وملاك الشيء بالکسر والفتح : قوام الشيء ونظامهء 
وما یُعتمد عليه فیيەء وفي (مختصر النھایة) للسیوطي''': الملاك بالکسر والفتح : 
ما یقوم بە الأمرء یقال: القلب ملاك الجسدء وفي (القاموس)"': ملاك الأمر بالفتح 
ویکسر: قوامه الذي یُملك بەء وقال الّوربِشتي: أھل اللغة یکسرون المیم ویفتحونھا 
والروایة بکسر المیم . 

وقوله: (کله) أما تأکید للأمر أو للملاك . 

وقوله: (کف عليك ھذا) أي : لسانك؛ فلا تتکلم ہما یضرك وبما لا یعنیكء 
ولما کان السکوت کف اللسان في الظاہر ضرراً وثقیلاً علی صاحبه؛ استعمله بکلمة 
(علی). 


)١(‏ انظر: ٦‏ الدر النٹیر؛ (۲/ ۲٦۹)ء‏ وعبارة السیوطی فی (مختصرہ) هی : (الملاك) بالکسر 
والفتح : قوام الشیء ونظامه وما یعتمد عليه فیه . 


.)۸۷۹ : ە القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


۰ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


قْلْےُ: یا تی الف وَإنً لمَُاخَدونَ يِمَا تَتَکَلَمْ یۂ؟ قَالَ: <ََلمَكَ أَثْكَ 
ا مُعَاذا 001 "۹*0" 

وقوله: (وإنا لمؤاخذون) یقال : آخذہ بذنبے مؤاخذةء ولا یقال: واخذہ 
والمؤاخذة: أن یأخذ أحد أحداً بذنب . 

وقول: (ثکلتك) بکسر الکاف٠‏ في (القاموس)”: الٹکل بالضےم: الموت 
والھلاكء وفقدان الحبیب أو الولدء وبُحوٌك وقد تُکل کفرح فھو تّاکل وثکلان 
وھهيی اکل وئُکلانڈ قلیلةء وئٔکول وئگلی . 

وفي (النھایة'": (ثکلتك أمك): أي فَقَدَنْكَء والشُکل: فقد الولدء وامرأۃ 
اکل ولکلی) ورجل ٹک راکلاتق قاتافعاء طلت ائرت لبو عت زرل 
والموت یعم کل أحدء فإذن الدعاء عليه کلا دعاء عليهء أو أراد إذا کنت ھکذا فالموت 
خیر لك لثلا تزداد سوءاٌ ویجوز کونە مما یجري علی آلسنتھم ولا یراد بە الدعاء؛ 
کتربت یداكء وھو الأظھر . 

وقال الُوربيشتي: ثکلتہ أمەء وقتلتہ السیولء وقاتله الہ ونظائرما کلمات 
یستعملونھا عند التعجب والحث علی التیقظ في الأمورہ ولا یریدون بھا الوقوع 
ولا الدعاء علی المخاطب بھاء لکنھم أخرجوها عن أصلھا للتاکید سر وللتعجب 
والاستحسان تارةء وللانکار والتعظیم أخری؛ وقد جاء واثکلیاہء وھمو إما مصدر 
واللام مکسورةء وإما صفة واللام مفتوحةء وجاء واثکل أمیاہ بضم ثاء وسکون کاف 
وبفتحھما. 


.)۸۹۰ ا( القاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 
.)۲۲۱۷ /۱( دالنھایة؛‎ )٢( 


)١( ۲٦‏ کتاب الإیمان 


وَھَلْ يَكَبٌ الَاسَ في انار عَلی وُجُوهِهم أَوْ عَلی مَتَاِرِمِمء 0  +‏ 

وقوله: (وھل یکب الناس): (یکب) بفتح الیاء وضم الکاف مضارع کبە بمعنی 
صرعہ وأسقطہ؛ وأَكٔبٌ من الإفعال بمعنی سقطء فمجردہ متعد ومزیدہ لازم علی 
عکس المعھود في الإفعالء وھذا مو المشھورہ وفي (القاموس)": کبّه: قَلَبَّهء 
وصرعہ؛ کأكبَەء وکبکبە فاأکب؛ وھو لازم متعدء وَأَكَبْ عليه: أقبل ولزمء انتھی. 

وقوله: (أو علی مناخرھم) شك من الراوي؛ وھو جمع منخر بفتح المیم وکسر 
خاء وفتحھا: ثقبة الأئف؛ والمراد هھنا الأئف نفسهء کذا فی شرح الشیخ”". 

وفی (الٹھایة): أخذ ببْخرة الصبيء أي: بأنشہ؛ ونْخرتا الأئف: ثقباہ 
والَْخَرَۃ بالحرکة : مقدم الأئف٠‏ والمنخر والمنخران أیضآً ثقبا الأئف؛ انتھی . 

وقال الکرماني“: المنخر بفتح المیم وکسر خاء؛ وقد تکسر میم اتباعاً للخاء؛ 
وفي (القاموس)“: نَحَرَیَنْخْر: مَدٗ الصوت في خیاشیمہ؛ والمنخر بفتح المیم والخاء 
وبکسرعما وَقَھماء وکیجلن وثلثول٢٢:‏ الأئف) وتخرة الأانفت: مشدمہ او 
حَرْقهء أو ما بین المنخرینء أو أرنبتەء انتھی . 


وقد جاء في الحدیث : (أتي السکران فيی رمضانء فقال : للمنخرین)'" أي : 


.)۲۱۳١ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 

.)۲٥٢ /۱( انظر: امرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) االنھایة؛ /٥(‏ ۳۲)۔ 

.)۱۰۸ /۹( اشرمح الطیبي)‎ )٤( 

.)٥٤٤ ە(القاموس المحیط) (ص:‎ )٥( 

. في الأصل: (مملوك)ء والتصویب من (القاموس)‎ )٦( 

(۷) انظر: (السنن الکبری؟ للبيھقيی (۸/ ۳۲۱)ء و(مصنف عبد الرزق؛ .)۱۳٥٣٣۷(‏ 


۲۷ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


سچْڈٹچٹ- 


لا حَصَائِد لِم . رَوَاهُ أَحَمَد وَالتْرْمدِیُ وَابْنُ مَاججے . . [حم: ۲۳۱/٥‏ 


ت: ٢٦٦۲ء‏ جە: .۱۳۹٦۱۹‏ 


حسم 
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۰-[۲۹] وَعَیْ اي أََمَةَفا َال : َال رَسُول اللہ قلل: ہمَنْ اَحَبٗ لِلَه 
وََبْعض لِلَه؛ وَاَعطی لِلَهٍ وَمَتع لِلَهِ؛ ہس روَا اَ2 
[د: .]٥٦١۸[‏ 
کے الله لمنخریەء وجاء: لما خلق اللہ إبلیس نخرء والنخر صوت الأانف وبالجملة 
المراد هھنا السقوط والدخول في النار علی وجوھھمء ولما کان الأنف أرفع أجزاء 
الوجوہ ویقع السقوط عليه أولاً نسب إليە. 

اسیو جیب والحصد: یت شبه إطلاق هیون لسانه 
الحاصد 2 وزرعء وھذا کو ہی 07001 
فی البلاء من جھة اللسانء وذکر التُوربشتي أنە ذکر فی بعض الروایات (حصاد ألسنتھم) 
وذھب في معناہ إلی حصاد اللسان وھي رزانتەء قال: وذلك لیس بشيء لأنه یخالف 
روایة الجمھوں والظاھر أن بعض الکلمة سقط عن الکاتب علی ما وجد في النسخة؛ 
انتھی . ولقد ضیع ھذا الراوي وحرم عن إدراك بلاغة هذہ الاستعارۃ اللطیفة البلیغة 
الصادرۃ من أفصح فصحاء العرب والعجم ليٍء فھذہ الروایة مما لا ینبغي أن تروی 
وتسمع؛ واللہ أعلم . 

۰۔[۲۹] (أبو أمامة) قولە: (من ا٘حب لل وأبغعض لل وأعطی ل ومنمع 
لل؛ فقد استکمل الإیمان) یعنيی من کان جمیع أفعاله لوجہ الله لا لحظ نفسه ومیل إلی 
ما سوی اللہ ورضاہ سبحانەء فقد جعل إیمانه کاملاً تاگاء وھذا توحید الاخلاص 


)١( ۸‏ کتاب الإیمان 

۱۔ ]٣٣[‏ وَرَوَاهُ التْرْمِذِیٌ مَنْ مُعَاذ بن انس مَمٌ تقیم 7 وَفيه : 
(فقد اسْتکُمل إِيمَانهٴ . [ت: .]۲٥٢٠٢‏ 

۲۔ [۳۱] وَعَنْ ابی ذَرْ قَالَ: َال رَسُولَ اللہ ار لا : ١اَفضَل‏ الأعمَا 
لت في اللہ وَالبُعْض فِي الٰیا. رت [د: ۹۹٥٥٤]ء‏ 

٣۔‏ [۳۲] وَعَنْ أبِي هُرَبْرَة فَالَ : قَالَ رَسُول اللر گل : هالمُسْلِمُ مَنْ 
سَلِمَ الْمُْلِمُون مِنْ لِحَاہ ویو مایوام سی وو ھجمس کہ 


وتجرید الذي لا یتیسر إلا للكَُلِ من الصدیقین ‏ رزقنا اللهء واستکمل وأکمل وکمل 
بمعنی أتم وجمل . 

١۔ ]٣٣[‏ (معاذ بن أنس) قولە: (مع تقدیم وتأخیر) لفظ (المصابیح) مو 
الأول ۔ 
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٢۔ ]۳٣[‏ (أبو ذر) فوله : (أفضل الأعمال'' الحب في اللہ والبغض في الل) 
معناہ معنی حدیث أَبي أمامةء و(في) أجلیة بمعنی اللام کقولھم : (عذبت امرأة في 
ھرة"ء وقولھم: المتفکر في معرفة اللہ ونحو ذلك؛ وآأمثال هذہ الأحادیث من جوامع 
الکلم التي تجمع معنی الإسلام والإیمان والإحسانء ویتضمن أحکام الشریعة وآداب 
الطریقة وأسرار الحقیقة . 


٣۔‏ [۳۲] (أبو ھریرة) قول: (المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویدہ) 


(١)‏ أی الباطِیِة الْي ؛ ِتوَصَّل با إِلی حَقَايقِ المَعِفَِ وَالشُهُودِء فَ٣‏ أَن؛ لِلعَهْد دی وَقَیلُ: التَقَدِرُ 
ِن أَنْقَلِ الاَعْمَال ؛ إِذ الصّلاَةٌاَفصَلُ الأَعْمَالِ مُطْلابَعّْدَ أَاء الشّهَادتيْن . امرقاة المفاتیح) 
.)۱١۰۷ /۱(‏ 

(۲) آخرجه البخاري (٣٣۳۲)ء‏ ومسلم .)۲۲٢٢(‏ 


۹ کتاب الإیمان‎ )١( 


وَالْمُوْمِ مِنْ مَنْ أَبنه الس عَلَی دِمَائھم وَآَمْوَالِهم؛ . رَوَاءُ الَْمِذِیٌ وَالنسَائِی . 


ي 


[ت : ۹۶٦۲ء‏ س: .]٢۹۹۰‏ 
وقد سبق بیانە فی حدیث عبدالل بن عمروا' 

وقوله: (والمؤمن من أمٹه الناس علی دمائھم وأموالھم)”' أَيِنَ کفرح أمنة؛ 
فأنا آمنء أي: لم یخافوہ علی أموالھم وأنفسھمء والأعراض جعلھا داخلة في الدماء 
بکمال تعلقھا بنفس الإنسان کأنھا جزؤہ؛ ثم ظاھر سیاق الکلام یوھم بمغایرۃ الإیمان 
والإسلام والمؤمن والمسلم ومغایرۃ أحکامھما ولکنھما واحد٠‏ والفقرة الثانیة تأکید 
وتقریر للأولی؛ ورتب من سلم علی المسلم ومن أمنه علی المؤمن رعایة للمطابقة في 
مادة الاشتقاق تفنناً غیر أنە اقتصر في الثاني علی مآئم الید علی ما هو الظاھر اکتفاءٗ 
أو لأن آفة اللسان ظاھرة شائعة لا حاجة إلی تکرارھاء بخلاف آفۃ الید فإنھا مفتقرةۃ 
إلی البیان والتقریرء ھکذا وجھه الطیبي(". 

ویمکن أن یقال: الإیمان من حیث إنە فعل القلب أکمل من الإسلام ومو 
الانقیاد في الظاھرء والامن أیضاً آنم وأقوی من السلامةء فإن السلامة أن لا یصیب 
منہ ضرر وآفة مع توھم حصوله واحتماله والآمن أن لا یبقی التوھم والاحتمال أیضا 
فافھم . 
)١(‏ انظر: الحدیث .)٦(‏ 
(٢(‏ مَذا الَحَییث لم کن بَا لاق فی واج مِ الْکنٍّ الك ہل هو مَفْطَعٌِيھَاء لک الْحَدِثَ 

ہیمست )٤‏ ساد عَلی شرْط مُللم عَنْ فَضَالَة بن عٍَُْه 


وَسَاقَۂ بِلقْظِهٍ رہ إِلا اه فدمْ امن فِي راہ عَلَی الْسلم وع خورک خلل اشکال علی 
ُسُولِ تیر فی الڈین. (مرقاة المفاتیح ۰۰۸/۴ ۱۸-۰ ۰ 


(۳( (شرح الطیبي٤‏ (۱۷۱/۱)۔ 


)١( ۷۰‏ کتاب الاإیمان 


وھ یی 7 ان ص00 سا و خی مت جا 7۰ و 
٢٤۔‏ [۳۳] وزاد اليْهَقَی فی (شعب الإِيمَانِ) بروَایَة فضالة : (وَالمُحَامد 

0 ور ۱ ور 7 7ھ چ7 و کے 7- 
مَنْ جَام٘د نففسَهُ فی طاعَة الل؛ وَالمُهَاجِرُ مَنْ مَجَر الخْطایَا والذنوبُ). 


.]٥۰۹ : [هب‎ 


خی 


٥۔ ]۴٣[‏ وَعَیْ أَنَس قَالَ: فَلمَا حَطبنَا رَسُول الل قله إِلاًقَال: .. . 

٢٤۔ ]٣۳[‏ (فضالة) قولے: (والمجامد من جامد نفسهہ(' أي المجامد 
الحقیقي الذي ینبغي أن یسمی مجاھداً من حارب نفسه لکونھا أعدی الأعداء وملازماً 
للشخص دائماً بە کیدھاء ویدق درکه ویصعب علاجہ . 

وقوله: (المھاجر من ھجر الخطایا والذنوب) لآن المقصود من الھجرۃ التمکن 
من الطاعات بلا مزاحمة الأغیارء وتشوش القلب بمصاحبة الأشرار ففي الحقیقة 
الھجرۃ ترك الذنوب والخطایاء فمن هو في الوطن تارك الخطایا والمأئمء فھو مھاجر 
حقیقةء ومن خرج منهە ولم یترك الذنوب فلا ھجرۃ له نافعةء فالمھاجر الحقیقي من 
ھجر الخطایا والذنوب؛ وقد مر فی حدیث عبداللہ بن عمرو!". 

٥۔ ]٣٣[‏ (أنس) قوله: (قلما خطبنا) (ما) مصدریة؛ والفعل بتأویل 
المصدر فاعل (قلٌ) أيی: خطبلهء أو کافة فیکون (قلما) بمعنی (ما) النافیةء ویحتمل 
ان یکون (ما) عبارۃ عن زمان موصولة أو موصوفةء والعائد محذوف؛: وأما إن کانت 
مقحمة کما قال الطیبي”" فلعل الفعل مؤول بالمصدرء آو منزل منزلته لیکون فاعل 
(قل)ء فتدبر ۔ 


.)۱۰۸ /۱( إِذْ ہُو الْجهَادُ الأَکرُ وَتَنْشَاً من الْجھَادُ الأَصْعَر, (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 
.)٦( انظر: الحدیث‎ )٢( 
۔)١۱۷۲‎ /۱( اشرح الطیبي)‎ )۳( 


۲۷۱ کتاب الإیمان‎ )١( 


۲ 


لَه وَلاَ دِينَ لِمَنْ لأَعَهد ل“. رَوَاه البَْهَتَی نی 


بس 
۰ 


يمَان لِمَنْ لا أمَا 


ِ ِ 
رَوَاهُ مُسلم. [م: ۲۸ء ۲۹]. 

۷۔ ]٣٦٣[‏ وَعن عَثْمَانَ ظلہ قَال: َال رَسُول اللہ پل : ١مَن‏ مات وھو 
َْلَمْاَ لأَإِلَهإِلأً الشٴمَعَلُالْجَكَ . رَوَاهُمُسلم. (م: .۲٢٢‏ 

وقوله: (لا إیمان لمن لا أمانة لە؛ ولا دین لمن لا عھد لە) إن أرید بالأمانة 
المعنی المتعارف من حفظ أموال الناس ومجالسھم مثلاًء وبالعھد ما جری بینھم من 
میشاق؛ فھذا تغلیظ وحث علی محافظتھماء والمنفي هو الإیمان الکاملء وإن أرید 
التکالیف الشرعیة والعھد الذي أخذہ الله من عبادہ بأداء حقوق ربوبیته والانقیاد لأحکامہء 
فحیث یشتمل ذلك الدین والإیمان کلە أصولاً وفروعاً فلا إشکال في ھذا النفي ویکون 
في الکلام تکریر أو تأکید أو تقرییرء ویحتمل أُن تکون الأمانة محمولة علی المعنی 
الاعمء والعھد علی الأخص؛ فیکون تخصیصاً بعد تعمیمء فتدبر ۔ 

الفصل الثالٹ 
٦۔ ]۳٣[‏ (عبادة بن الصامت) قولە : (حرم اللہ عليه النار) قد مر تأویلہ'. 


۷۔ ]۴٦٣[‏ (عثمان) قولە : (من مات وھو یعلم أنه لا إله إلا اللہ) بأن لم یطرأً 


.)۲٥٢( انظر: الحدیث‎ )١( 


)١( ۲۷۲‏ کتاب الإیمان 


۸۔ [۳۷] وَعَنْ جَاببرِ قَالَ: قَالَ رَسُولَ اللہ گل : ٢بْتَانِ‏ مُوجبتَانِ؛. 
ال رَجْل: یا رَسُولَ الما تا لم ان۹ قَل: سَنْ مَاتَ يُشرك پاش شیا دَخَلْ 


ٌَُ۔ 


الّارَء وَمَنْ مَاتَ لا يك پاشر شُها دَخَل الْجََة. رَوَاهُمُسلم. 1م: .]٤٥٠٦‏ 
000 7 2 ہے کو ہے و ۱ 
وم ےط ک کے ک ”وو 


سے ےپ 


معن آبُو بک وَْمَرْ ولا فِي نفَر فَقَامَ رَسُولَ اللہ قله من بَيْنَ اَظْهرِنَاء فَأبْطً 


قلبه ما یضادہء ویحتمل أن یکون المراد حصول العلم في ذلك الوقت فإن لە فضیلة 
خاصةء فافھمء ثم هذا الحدیث ظاھر في أن الإیمان هو التصدیق فقط 

۸۔ [۴۷] (جابر) قول: (ثنتان) أي : خصلتانء وھما الإٴشراك وعدم 
الإشراك؛ یعني الکفر والإیمان . 

وقوله: (موجبتان) أي : الجنة والنار بحکم الله ووعدہ ووعیدہ . 

۹۔ [۳۸] (أبو ھریرة) قوله: (في نفر) في (النھایة)''': النفر: رھط الإنسان 
وعشیرتە؛ وھو اسم جمع یقع علی جماعة من الرجال خاصة من ثلاثة إلی عشرۃء 
یسیج تپ سوہ یہ 

وقوله: (من بین أظھرنا) أي من بینناء والأظھر جمع ظھر مقحم للتأکید ومثله 
ظھرینا وظھرانینا بفتح النونء ووجھه ان من کان بین قوم کان ہین آظھرھم؛ لان ظھر 
کل واحد منھم یکون فی جانب عنه وتوضیحه ما قال فی (النھایة)''" فی حدیث : 
(فاأقاموا بین ظھرانیھم وبین أظھرھم) أي : أقاموا بینھم علی سبیل الاستظھار والاستناد 


)١(‏ االنھایة؛ /٥(‏ ۹۳)۔ 
)٢(‏ االٹھایة؛ (۳/ ١٦٦٦)۔‏ 


۲۷۳ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


وَخَِینَ اَن مقَْطُمْ دُونتاء وَفَرِغناء فَقَمَْاء فَكنْتُ أول مَنْ فَزعٌء فَحَرَجْتُ 
اي رَسُول اللر ولف حتّی بت اط لَِنصَار لی النجرِ مھ 
إلیھمء وزیدت ألف ونون مفتوحة تأکیداٌ ومعناہ أن ظھرامنھم قدامہ وظھراًمنھم وراء:ء 
فھو مکنوف من جانبیە ومن جوانبه إذا قیل : بین أظھرھمء ثم کثر حتی استعمل في 
الإقامة بین القوم مطلقاً. 

وقولە: (أن بقتطع دوننا) في (الصراح)”: الاقتطاع پارہ از چیزي جدا کردن ء 
وفي (النھایة)'': أي یؤخذ ویتفرد بەء قال النووي”٣:‏ أي یصاب بمکروہ من عدوہ؛ 
ومنە أبا حزم أحذرھم أن بقتطعوكء أي: لا یرونك منفرداً فیطمعوا في قتلك فیقتلوكء 
فالمعنی : خشینا أن یصاب بمکروہ من عدو أو غیرہ حال کونە دونناء أي : متجاوزاً 
عنا. 

وقولە: (وفزعنا) لعل الخشیة في الباطنء والفزع ظھور آثارھا في الظاھر کما 
یناسب قول أبي ھریرة ظل: (فکنت أول من فزع)۶ فافھم . 

وقولهہ: (حتی أثتیت حائطاً) المراد بالحائط البستان من النخیل إذا کان علره 
حائط؛ وھو الجدار وجمعہ الحوائطء وأصلەه من الإحاطةء في (القاموس)(“: 
الحائط : الجدار والبستان . 


.)۳۲٣( ەالصراح)‎ )١( 
.)۸۲ /٤( دالنھایةہ‎ )٢( 
.)۲۳٢ /۱( شرح صحیح مسلم؛‎ ۴( 
.)۳۱( أخرجہ مسلم‎ )٤( 
.)٦٦٦ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )٥( 


)١( ۲۷‏ کتاب الإیمان 


7ھ رھ محطه ي> ھ ہو۔ کر ےك> ٥ہ‏ کی و ور 7 وترج_- رج َ‫ ۰ 
فرْت پہ هَل أجد لە بَابا؟ فلم أجدٔء فإذا رَبىیع یَدُخل في جَوْفِ حائِط مِنْ 

ِ کی پت ۲2 م7 0 تر یھ کو و ا و رق ۲ طط کان 
بئر خارحة؛ وَالرٌَیع الجدول؛ قال : فاحتفزت فدخلت علی رَسُولِ اللہ ا 
ىہ سے 7 9 مہ 


ٌ'۔ 


وقوله: (ھل اجد لہ بابا) أي : مفتوحاء ویجوز أن لا یکون دورانه حول الحائط 
کلەء بل دار بعض أَطرافه ولم یجد بابە: والظاھر أن خروجه لم یکن من الطریق 
الذي دخل بەء بل من بابە الذي وجدہ بعد الدخول؛ والل أعلمء ولعله قيُّ أغلق بابە 
بعد دخوله وسد طریقه . 

وقوله: (فإذا ربیع) الربیع : الجدول والنھر الصغیر . 

وقوله: (من بئر خارجة) بتنوین فیھما موصوف وصفةء وبتنوین (بئر) وبھاء 
الضمیر في (خارجه) یرجع إلی الحائطء أي : بئر في موضع خارج الحائطء وبإضافة 
(بئر) إلی (خارجة) بتاء تأنیث اسم رجلء والوجه الأول أظھرء وقیل: هو المشھور: 
والبئر یؤنٹء کذا في (القاموس)"ء ثم الظاھر ان المراد بالبئر هھنا معناھا المعروف 
لا البستان کما قیل . 

نعم قد تطلق البئر علی البستان لکونھا فیە؛ کبئر بضاعةء وھي بستان . 

وقوله: (فاحتفزت) بالزايء أي : تضاممت لیسعني المدخلٌء في (القاموس)(": 
احتفز: تضامٌ فی سجودہ وجلوسە؛ واستوی جالسآً علی ورکیەء وفي (الصراح): 


احتفاز برسرپائ نشستن وخویشتن درچیدنء وفی حدیث علي ظ4 : (إذا صلت المرأة 


.)۳۲٣٣ : ا( القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۲٢٢ : االصراح) (ص‎ )۳( 


۲۷ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


ٹ میٹ كَم با رَسُولَ اش فَالَ: دمَا شَأَئكَ؟؛ فُلے: گُنْتَ 
اَظهُرِنا فَقَمْتَ مم وت ففزغناء فَكَنْتُ 
و مَىْ فرع فََت يْتُ مٰذا الْحَائِط فَاخْتَفْزْتُ کُمَا بَخْتَفْر الَعْلَبٌُ وَھَوُلاءِ 
ناس وَرَائيء فَقَالَ: ١یا‏ ابا هُرَيرها وَأَعطاني نعَلَيْهِء فَقَالَ: ٥اذمَبْ‏ بنَعْلَیٌ 
مَیٍء فَمَْ لَقِيكَ مِنْ وَرَاء هَذا الْحَاؤِط یَْهَدُ ان لا ِله إِلاً اٴمُسْتَْقنا بهَا 
قَلبة فبَشَره بالْجَتّ تاور میمش صومہمہعَوست 


و 
۱ 


۶ 


فلتحتفز إذا جلست وإذا سجدت)(ء وفي حدیث الأحنف : کان یوسع لمن أتاہء فإذا 
لم یجد متسعاً تحفز لە تحفزاٌء ھذاء وأما روایة الراء فلیس له معنی ظاھر مناسب 
للمقامء والصواب هو الروایة بالزايء کذا قالوا. 

وقوله: (أبو ھریرة) أي: أنت أبو ھریرۃ؟ علی طریق الاستفھام للتعجب؛ لکون 
الطریق مسدوداً فاستغرب . 

وقوله: (أعطاني نعليه) کما هو العادة في أعطاء شيٍء مما یعرف بە أنە أرسله؛ 
ولعله لم یکن شيء آخر عندہ سواھماء وقد ذکر الطیبي”' فی تخصیص النعلین نکات 
مناسبة لا تخلو عن خفاءء والل أعلم . ولعلە قلُ لما شاد منھم کمال المحبة والإاخلاص 
من فزعھم بأدنی مفارقة وتوحشھم بذلك؛ عطف علیھم وتوجە إلی جناب القدس 
لاستجلاب الرحمة لھمء فأوحي بذلك . 

وقوله: (فمن لقيك . . .إلخ) حاصل المعنی أخبرھم بأن من شھد بە مستیقناً 
دخل الجنةء فافھم . 


.)٣۰۷٥( آخرج نحوہ عبد الرزاق في (مصنفہ)‎ )١( 
.)۱۷۰ /۱( اشرم الطیبي)‎ )۲( 


)١( ۲۷۵‏ کتاب الڑإیمان 


کس ںےہ دہ کا * 

فكَانَ أَوَلُ مَنْ لَقیثٌ عَمَرَء فَقال : مَا مَاتانِ النَعْلنِ يَا ابا مُرَبْرَۃ؟ قلت : 

مَاتانِ نمّلاً رَسُولِ اللر گل بَعَثييي بهمَاء مَنْ لقیتُ ت يَشْهَے أَنْ لا إِلَه إِلاً اللہ 
۴۳۰م ۶ 0 


ه 2 21س 7ب بط 7 
0ف 0 
فقَال: ارجم ا با هَرَيْرَةَ سٹی ث ا رَسُولِ اش ولا َأَجُهَشْتُ بالیُکای 


لی 

وقولەه: (فخررت لاستي) بکسر الھمزة وسکون السین ؛ آئ سقطت علی 
مقعدی؛ واللام بمعنی (علی). 

وقوله: (فقال : ارجع) کان عمر ظللہ عالماً من عند النبي لَيُ ان ھذا بشارۃ 
تطییباً لقلوبھم وأنھم لو سمعوا یتکلواء وأن الأمر لم یکن للٍإیجاب ولٰذا خلامم 

وقوله: (ذاجھشت بالبکاء) في (القاموس!'': جھش إليه کسمع ومنع جھشاآً 
وجھوشاً وجھشاناً: فزع إليه وھو پرید البکای کالصبي یفزع إلی أُمہ کأاجھش؛ ولما 
کان فی الحدیث دکز البکاء کان ۂ فی الجھش تجرید ومنه حدیث : (أصابنا عطش 
فجھشنا إلی رسول اللہ کِا . 

وقوله: (رکہني عمر) أي علا علیٌ عادیاً. في (القاموس)': رکه 
)١(‏ االقاموس المحیط؛ (ص: .)٤٥٥‏ 


(۲) أخرجہ أحمد فی (مسندہ6 (۳/ ٣٦۳)ء‏ والبیھقی فی (الدلائل) .)۲۲٥۸(‏ 
(۳) االقاموس المحیط) (ص : ۹۸). 


۲۷ کتاب الإیمان‎ )١( 


لقیث عَمَر فَأَخيِرْتَه بالَكِي بعثتہ و فَضَرَبَ خر فحَرزْتٌ 
لاستے ء تَقَالَ: ارٰزجع ؛ َال مو .۔ ایا ءَ عمر ما حَمَلكَ -.٢‏ 
مَا فَعَلتَ؟۹ء قَالَ: یا رَسُولَ اللرا - َنتَ وَأَتيء بت آیا هَرَیْرَة ب ةَبتعْليِكَ 


کٹ رھ و وک ا 9 وو و ج۰ ۹ ۔ کی ٦‏ 0 
مَنْ لَقِي یَشْهّد ان لا إِلَهَ إلاً الله مُسْتَیْقناً بھا قَلبْه بَشرۃ بالحَتَّة؟ء قال: نعَمٌ 


کی لف 
7- ى‌‌ سے ۔ 


َالَ: فا تنعَلْء قَإتي اَخْشّی اَن بل الناسْ عَلَيْهَاء مَخْلهم بَْمَلودَء تَقَالَ 
َ لال گلا: دنَحَلَمْ ٠‏ رَوَاهُ مُسلم. 1م: .]٥٢‏ 

حیئافم٥ ۔-[۳۹] وَعَن مُعَاذِ بن جَبَلٍِ قَالَ: قَالَ لِي رَسُولَ اللہ گل:‎ ٠٤ 
َه إِلاً اللہ ےت‎ 


ے,- 
بلٰ٭ 
٦‏ 
۹ 
نک ا 
٦‏ 


کسمعە: علاہ. 

وقول : (علی أأشري) بکسر الھمزة وسکون المثلشةء ویروی بفتحتینء 
فنظرت فإذا مو علی عقبي . 

وقولە: (بأبي أنت وأمي) أي : أنت مفدی بأبي وأمي وأبي وأمي فداكء فداہ 
یفدیه فداء وفدیٗء ویُفتحء وافتدی بے وفاداہ: أعطی شیتاً فأنقذہ والفداء ککساء 
وک (علی) و(إلی)ء والفدیة : ذلك المعطی؛ وفاداہ بنفسه وفداہ: إذا قال لە : جعلت 
فداك . 

وقوله: (فلا تفعل) دعاء وتضرع من عمر ظلہ إلی حضرتہ أن لا یفعل لما رأی 
من المصلحة . 

٠‏ ۔ [۳۹] (معاذ بن جبل) قولە : (مفاتیح الجنة شھادة أن لا إله إلا الل) لعل 
جمع المفاتیح باعتبار المواد وأفراد المؤمنین ء أو الجنات ٠‏ أو درجاتھا ومنازلھاء أو 


)١( ۲۷۸۹‏ کتاب الڑإیمان 


۱۹ء حہ : إن رِجَالاً مِنْ أَصْحاب اللیُ گل 
جین توْفْي حَزنوا عَلَيْهِ حتّی کاد عضمم بُوَسُوسْ مر و وت رو ما 
جعل کل جزء منھا مفتاحاً مبالغة . 

: (عثمان) قول : (حین توفي) بصیغة المجھول من التوفيء أي‎ ]٦٤[- ١ 
توفاہ الله وقبض روحہء والوفاۃ الموت؛ کذا في (القاموس)ء وحقیقة التوفي استیفاء‎ 
الحق وقبضه تامأء فاللہ سبحانه یستوفي حق الأجل الذي ضرب لە؛ کما قال: ٭ اَنَءُ‎ 
توق اَلاكشُس چین مَوْيَھےا۹۴(الزمر: ٤٤]ء وقد یسند التوفي إلی ملك الموت کما قال:‎ 
ابنوفَتکُم مك الموّتِ الری ول کم 14السجدة: ۱ءء أي: یستوفي عددکم ویستوفي‎ 
نفوسکم لا یترك منھا شیئاًء والتفعل بمعنی الاستفعال يأتي کثیراء کتنقصه واستنقصه‎ 
وتعجلتہ واستعجلتەء کذا قال البیضاوي؛ وعلی صیغة المجھؤل جاءت القراءة السبع‎ 
في قوله تعالی: 'ْوَالِينَ يُتَوقوْنَ کم 14الہئرۃ: ٣۳٢]ء وقری' (یتوفون) بصیغة المعلومء‎ 
. أي : یستوفون آجالھمء قیل : وھو قراءۃ علي ظللل‎ 

وقوله: (حزنوا عليه) حزن کفرح بصیغة المعلوم لازم بمعنی اندوھمگین شدن: 
حزن وحزین لغتان مه وکنصر متعدء یقال: حزنہ وأحزنہ: جعله حزیناًء فھو محزونء 
وحزن بسکون الزاي مصدرہ ویجيء بمعنی الأرض الوعرةء والحزن بالضم وبفتحتین 
اسمان بمعنی (اندوہ) خلاف السرورء ویجیئان مصدرین من کلا البابین . 

وقوله: (یوسوس) الوسوسة: حدیث النفس والشیطان بما لا نفع فیه ولا خیر 
کالوسواس بالکسرء والاسم بالفتحء کذا فی (القاموس) و(وسوس) لازم أي: 


.)۱٢۲۳۳ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)٥٥٤٥ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


۲۷۹۵ کتاب الإیمان‎ )١( 


َال عَلْمَان: وَکَنْت مِنهُم؛ فیا انا جَالِسُ مَر عَلی لی غُمَر وَسلمَفَلمْ اَْمْر ہو 
فاشتکی ءَ 07 مم" حَتّی سَلَمَا عَلَيٌ جَمیعاء فَقَالَ 
ابو بکر: مَا حَمَلكَ الا ترٴهٗ عَلی اَخيكَ عُمَرَسَلامَۂ؟ فلت : مَا فَعَلثُء فَقَال 
عُمَرٌ: بَلی؛ وَالل لَقَذ فَعَلَےَء قَال: قَلَت: وَاللمَا شَعَرت أَلّكَ مَرَرتَ 
وَلاَ سَلَمْتَء قال و بکر: صدق عُنْمَانْء قَذ شَعَلَكَ عَنْ فَِكَ أَئرّ فَقْلتُ: 


أَجَل قَال: ما هُو؟ فَلےُ: توف اللٴ تعَالی نے کل پل قبل ان ا نال عُنْ نما 
ھَذا الأئرِء َال ابو بَکُر: قد سَلنة عَن دَلِكَء فضضْت لہ وَفلتُ لد : اي 


سر کھھے 


وقع في الوسوسة ۔ 

فقوله: (یوسوس) بکسر الواو الثانیةء أي : یقع في الوسوسةء والفتح لحن 

وقولە: (مر علي عمر وسلم) عرف ذلك بعد الإفاقة وتحقیق الحکایة فاشتکی 
عمرہ لعل الشکایة لأجل فوات ھذا الواجب من عثمان ط4 وھو رد السلام؛ أو 
لاأجل فوات برکة دعائه . 

وقولە : (قلت : ما فعلت) أي ما ترکت رد السلام عليهء عبر بالفعل إشارة بأنه 
لم یقع ذلك من باختیارہ لیکون فعلاً صادراً منە یواخذ عليهء أو یقال: إن الترك أیضاً 
فعل؛ فافھم . 

وقوله: (صدق عثمان) وکیف یصدر ذلك منە مع شعورہء ثم خاطب عثمان طلہ 
وقال: قد شغلك عن ذلك أمر عظیم نشأ من وفاۃ رسول اللہ ُء ویحتمل أن یتم الکلام 
ب۔(صدق)ء والضمیر فيه ل (عمر)ء ویکون عثمان ظلہ منادی بحذف حرف النداءء 
وذلك وج واللہ أعلم . 


کے )١(‏ کتاب الإیمان 


َال ابُو بکر: لت : یا رَسُولَ اللو مَا نَجَاۃٌ هَدَا الٗ 


کا تی افیتانے ے ول عو را رما ون1 لكَ نجاة) . 


یر مر وه 


رواہ احمد. [حم: ۱ء 


دجھن 


وقوله: (ما نجاۃ ھذا الأمر) قال الطیبي”': یجوز أن یکون المراد بالأمر ما عليه 
المؤمنون من الدینء أي : نسأله عما یتخلص بە من النارء وأن یراد بە ما عليه الناس 
من غرور الشیطان وحب الدنیا والتھالك فیھا والرکون إلی شھواتھا ورکوب المعاصي 
وتبعاتھاء أي : نسأله عن نجاۃ ھذا الأمر الھائلء وھذہ الکلمة سبب النجاۃ من النار 
والنجاۃ من الغفلة وصداء القلب؛ ولھذا التزمه السائرون إلی الله العارفون بەء انتھی 

ویتوجه علی الوجه الأول أن عثمان 5 ظللہ هو الذي روی الحدیث الذي في الفصل 
السابق من حدیث مسلم؛ وھو: (من مات وهو یعلم أن لا إلە إلا الله دخل الجنة) 
فکیف یصح قولە: (توفی اللہ تعالی نبیە ُ قبل ان نسأله عن نجاۃ ھذا الأمر)؟ اللھم 
إلا أن یقال: إنە نسي الحدیث لما دھشه من المصیبة والحیرةء ھذا والصواب أن یقال: 
إن المراد النجاۃ عن حدیث النفس ووسواس الشیطان کما جاء في روایة محمد بن 
جبیر : أن عمر مر علی عثمان فسلم عليهء فلم یرد علیےه؛ فدخل علی أبي بکر ظللہ 
فاشتکی ذلك إليه فقال أبو بکر ظل : ما منعك أن ترد علی أخیيك السلام؟ قال: واللہ 
ما سمعته وأنا أحدث نفسيء قال أبو بکر ظا : فماذا تحدث نفسك؟ قال: خلا ہي 
الشیطانء فجعل یلقي فی نفسي أشیاء ما أحب أني تکلمت بھا وأن لي ما علی الأرض؛ 
قلت في نفسي حین ألقي الشیطان ذلك : یا لیتنی سألت رسول اللہ لُ: ما ینجینا من 


.)۱۷۸ /۱( اشرح الطیبي؛‎ )١( 


۸۱ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


]١٤٤[- ٢‏ وَعَن الِْفْدَادِ أَنّهُ سَجے رَسُولَ اشرقل بَقَولُ: ہلا ؿِقی 
عَلی ظَھُر الأَرضي بت مَدَر وَلا وَبَر ہب مس جاٌہس سی 
ھذا الحدیث الذي یلقي الشیطان في أنفسنا؟ قال أبو بکر ظل : فإني والل لقد اشتکیت 
إلی رسول اللہ وسألته: ھھ"'""" 
فقال رسول الل قَي: (ینجیکم من ذلك أُن تقولوا مثل الذي أمرت بە عمي عند الموت 
فلم یفعل)"ء رواہ أبو یعلی في (مسندہ)!". 

قال البوصیري في (زوائد العشرة)”": سندہ حسن؛ کذا فيی (جمع الجوامع) 
للسیوطي؛ وذکر شیخ شیوخنا ابن حجر المکي في شرح قوله (کاد بعضھم یوسوس) 
أي : یقع في نفسه انقضاء هذا الدین وانطفاء أنوارہ. 

]١١٤[ ٢‏ (المقداد) قوله: (لا یبقی علی ظھر الأرض بیت مدر ولا وبر) 
فی (القاموس)“: المدر محرکة: قطع الطین الیابس؛ واحدته بھاءء والحجارۃ 
والدارة إتباعٌ وفي (مجمع البحار)(“: المدر بفتح میم ودال : الطین المجتمع 
الصلب٠‏ والوبر محرکة: صوف الإبل والآرانب ونحوھاء والجمع أوبارء والمراد 
ہبیت المدر: المدن والقریء مدرة الرجل: بلدتهء وفي الحدیث : (أما إن العمرۃ 


)١(‏ الغرض من السؤال ما یرد وساوس القلب؛ ولذا تری الصوفیة اخترعوا الأذکار المتضمنة علی 
کلمة التوحید لردّ الوساوس وصفاء القلب؛ فھذا الحدیث من مستدلاتھمء کذا في (التقریر. 

.)۱۳۳( أبي یعلی)‎ دس١‎ )٢( 

(۳) (إتحاف الخیرۃ المھرة) (۱/ ۳) وفيه : هذا إسناد فیه مقالء إلا أن التحسین کما ذکرہ المصنف 
هو من (جمع الجوامع) للسیوطي (۱۱۳۸۵). 

.)٦٤٤ القاموس المحیط) (ص:‎ ٦ )٤( 

.)٢۷۰ /٤( (مجمع بحار الأنوار)‎ )٥( 


ر25 )١(‏ کتاب الإیمان 


ےہ" یی نے ہم رن - ںَ‌ و ےو 
إِلا أُدخَلهُ ا شٴكلِمَة الإسلام بِمر عزِیز وذ ذَلسلء إِما مز رَمْم اللہ ش فَيْجِعَلهُم 
و ج2 ۲- و وہ 7 و۶ ہ۔رو ٠٥٥٤۴‏ 

مِنْ أَهْلِهَاء او يلِلَهُمْ فیَِبنونَ لَها. لت : 60 ا ون 


[حم: ٦۷ء‏ 
٣‏ ۔ ]٣٢[‏ وَعَنْ وَھْب بن مُنبّمِ قیل لَهٔ: اَلَیْسَ لا إِلَ إِلاً اشٴمِفتا 


آئو 


اْجَنَذ؟ قَالَ: بَلی؛ وَلَكِن لَیْس ِغْتَاحٌ إِلأ لهُأَسَْان 0 


من مدرکم) أي: بلاکم بقترلا ئن آزاد السرة اہتنا لھا سفراجذیدا می عَلَلَّ من 
غیر سفر الحجء وھو مستحب لا واجب . 

وببیت الوبر البوادي؛ لأنھم یسکنون فیھا في الخیامء وھي من الوبر غالبا 

وقوله: (إلا أدخله) أي : أدخل اللہ حذف للعلم ودلالة السیاقء وقد ذکر فيی 
بعض النسخ صریحاء والضمیر المنصوب الراجع إلی البیت ظرف بتقدیر (في) وإن 
کان مکاناً محدوداً لکونە بعد دخلت . 

وقولے: (بعسز عزییز) أي: ملتبسة بعز شخص یعرّہ الله بھاء بأن یختار تلك 
الکلمة ویؤمن بھاء وملتبسة بذل ذلیل أي : شخص یِنلە اللہ بھاء بأن لم یؤمن . 

وقوله: (إما یعزھم ال) بیان وتفصیل لدخول الکلمة کل بیت بعز وذلء فبالعز 
بأن یجعلھم أھلھاء وبالذل بأن یدینوا وینقادوا الکلمة ویقبلوا الجزیةء فتدخل الکلمة 
في الکل ویکون الدین کلە لل ء ویکون غالباً علی جمیع الأدیان طوعاً وکرھا . 

٣۔‏ [٤٢٥](وہب‏ بن منبه) قولە: (لە أسنان)”' کنی بھا عن الأعمال الصالحة 


7 کے ا ےہ ںا کجِ۔ رت ن37 ۴ 7 
)١(‏ قال القاري : الأَوْلّی أَنْ بٰقَالَ: الْمُرَاد بالأَسْنانِ التصدِیی القلبِيء وَالإِفَرَار باللَسَانِء وَانقیادٌ 
لِلأَحُکامء انظر: مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۱۱۷). 


۲۲۰۳ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


31 7 


ما 7 ٴ۔ و ھی وا کے 2 7 قہرے, ہے َ,۔ 
فإان جئت بمفتاح لەه أسُنان فح لك: وَإلا لم بُفْتَحْ لك . رَوَاهُ البّخَاریٔ فی 


وی 


ترّجمَة باب ٠‏ [کتاب الجنائز باب: .]١‏ 


]٣٤[ ٤٤‏ وَعَنْ اي هُرَبْرَة قَالَ: َال رَسُول اللہ قل: ٢إِذَا‏ َحَسَنَ 
أحَدکم نان 71 00 ر0 2-0 
ضف وَکْلُ س سَيثة مَْملَهَ تكَتَبُ بہنْلهَا حَتَی تَلمَی اللہ ل. مُتَفَق عَلیْو. 
لإخ: ٤٤‏ م: ۱۲۹]. 


ر ہے 


]٤٤[- 7‏ وَعَنْ اي أَمَامَة ٤أ‏ رَجُلَِسَأَلَ رَسُول اشرل: مَا الايمَانْ؟. 
وأرکان الإسلام؛ وفیە حث وترغیب علی العمل وإن لم یکن جزءا من أصل حقیقة 
الڑیمانء فإن دخول الجنة مع الساہقین والفوز بالدرجات والمراتب الرفیعة لا یکون إلا 
بالأعمال وإن جاز أن یحصل أصل النجاۃ من خلود النار بالعفو والمغفرة. 

وقوله: (رواہ البخاري في ترجمة باب) علی ج جھة التعلیق ء وتعلیقات البخاري 
کلھا متصلة صحیحة؛ لا سیما إذا ذکرت لا بصیغة التمریض کما علم في اأصول 
الحدیث٠‏ وقد مر في المقدمة. 

٤‏ -[٤٣](اأبو‏ صربیرۃ) قول: (إذا أحسن أحدکم إسلامه) أي أخلصه؛ 
والإحسان ضد الإساءةء وفي (القاموس)”: الضعف بالکسر مثل الشيءء وضعفاہ 
مثلاہء أو الضعف: المثل إلی ما زادء ویقال : لك ضعفه یریدون مثليه وثلائة أمثاله؛ 
لأنه زیادۃ غیر محصورة. 


٥۔ ]٤٣٤[‏ (أہو أمامة) قوله: (ما الإیمان) أي : علامة صحته وصدقه . 


.)۷٦٢١ : ە(القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)١( ۲۸٤‏ کتاب الاإیمان 


َال : (إِذَا سَرَنكَ حَسَنّكَ وَسَاءَتكَ سَبكْتّكَ فَأنت مُؤْمِنٌ٤ء‏ محصتہ 

وقوله: (قال: إذا سرتك حسنتك . . .إلخ) فان ذلك علامة وجود التصدیق 
والیقین باللہ وأحکامءے والیوم الآخر وجزاء الأعمالء ومن مواضع الیقین الذي یجب 
أُن یتیقن العبد بە جزاء الأعمال وھو أن یعلم یقیناً أنذ لکل عمل یعمله جزاء خیراً 
کان ارھرا: 

قال شیخنا قدوۃ أرباب الصحو والتمکین الشیخ عبد الوهماب المکي المتقي فيی 
(کتاب الحبل المتین في تقویة الیقین): کل ما أخبر بہ رسول اللہ قُ یجب بە الیقین؛ 
وھو مع کثرتہ وبلوغە إلی حد لا یحصی؛ یرجع إلی أُربعة مواضع : 

أحدھا: التوحیدء بأن یعلم أن کل ما یقع في العالم إنما هو بقدرۃ الباري تعالی 
وإرادتء وھو الضار والنافع والمعطي والمانم وفائدته عدم الاستناد والالتفات إلی 
ما سوی الحق سبحانه. 

وٹانیھا: التوکل والئثقة بضمانیة الحق تعالی رزق العبادء وفائدته الإاجمال في 
الطلب مع ترك الأسف علی ما فات . 

والٹھا: جزاء الأعمال من الثواب والعقاب ء وفائدتے الاإقبال علی الطاعات 
والاجتناب عن المعاصي . 

ورابعھا: اطلاع الرب تعالی علی أحوال العباد سرھا وعلانیتھاء وفائدته السعي 
والمبالغة في إصلاح الظاھر والباطن . 


وقال الشیخ العارف باللہ ابن عطاء اللہ الإسکندري الشاذلي'' في (کتاب الحکم): 


)١(‏ هو تاج الدین أَبُو الْفضل اَحُمد بن مُحَمّد بن عبد الکریمء المعروف بابن عَطاء اللہ الإ(سکندري 
الشاذلی المالکی؛ متصوف: توفی بالقاھرةء لە تصانیف؛ منھا (الحکم العطائیة٤.‏ انظر : - 


۰۲۰ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


قال: یا رَسُول الل فمَا الإثمٰ؟ء قال: (إِذا حَاك فی نفكَ شئءّ فدع. رَوَاهُ 


ب٣7‏ 
1ھب 


.]٢٥٢ ء۲٥٢‎ / ٥ اإاحمد. [حم:‎ 


علامة موت القلب عدم الحزن علی ما فاتك من الموافقاتء وترك الندم علی ما فعلتہ 
من وجود الذلاتء وقال سیدي أحمد بن زٌرٌّوق'' فی (شرحے): دلیل حیاۃ القلب 
ثلاث : أولھا: التأثر بالعوارض٠‏ فالقلب الذي یحسن الحسن ویقبح القبیح حٌء وإلا 
فلا ۔ 

الثاني : التشوق للقوام فالقلب الذي یطلب ما یقوم بە وجودہ وھو التقوی 
حٌ وإلا فلا ۔ 

الثالٹ : تَطمُم الوقائع فیه من مستلذ وغیرہء فالقلب الذي یستلذ الحسنة دون 
السیئة حي وإلا فلاء ثم القلب بعد تأثرہ بالعوارض٠‏ إما أن ینھض للعمل؛ فھو صحیح 
فی حیاته وإلا فھو مریض: والقلوب ثلائة : قلب مشروح؛ وھو قلب المؤمن المطیع ء 
وقلب مذبوح؛ وھو قلب الکافر والمنافقء وقلب مجروح؛ ومو قلب المؤمن 
العاصي . 

وقوله: (إذا حاك في نفسك شيء) في (القاموس)': حاك الشيء فی صدري : 
رسخ؛ وحاك القول في القلب حَیْكاً: أخذء والسیفُ: آثرء والشَفرَةٌ: قطعتء کاحاك 


7 دالأعلام؛ (۱/ ۲۲۲)ء واالبدر الطالع؛ (۱/ ۱۰۷). 

)١(‏ هو أحمد بن أحمد بن محمد بن عیسی البرلسي شھاب الدین آبو العباس؛ المعروف بزروق؛ 
الفاسي المالكيی؛ ولد سنة (٤١۸ھ)ء‏ وتوفي سنة (۸۹۹ھ)ء فقیه محدث صوفي؛ لە تصانیف 
کثیرةء منھا: (الفتوحات الرحمانیة في حل ألفاظ الحکم العطائیة٢.‏ انظر : ۷ھدیة العارفین) 
(۱/ ۷۳)ء واالضوء اللامع) (۱/ .)۱١١‏ 

() االقاموس المحیط) (ص: ٦٦۸)۔‏ 


)١( ۸٦‏ کتاب الإیمان 


َ‫ ا وی ہے ا 0 
ا ]٥٤[-‏ وَعَنْ عمرو ون ۸ ےس لا نقلت : 


ا رَسُول الله رت مك عَلَى مََ ارہ قال: اخ وَعَبْہء قُلَْتُ: ما الأسْلاَه؟ 


قال : 9طیبْ الکلام؛ َء طعَامُ الم لطعام٢ء‏ قُلتُ: َا الأْيِمَان؟ قَال: (الصَی/ُ 
َالمَمَاحَةء قَالَ: فُلےُ: اي الإسُلام اَفْضَلُ؟ قَالَ: ٣‏ مَنْ سَلِم الْمُْلِمُون 
مِنْ لسَانه وَيَبوا َال : قَلْتُ: : ئا الايمَا مَانِ أَفضَلُ؟ قال: سی دہمصصضعتت 


فیھماء وفی (مختصر النھایة)9: حاك في نفسه یحیك : أَئُر والمعنی إذا حاك في 
نفسكء أي: أٹُر فیھا ورسخ فاتركء فإن ذلك علامة کونە إثماء یعني ما یؤثر في 
النفس الشریفة القدسیة المتحلیة بحلیة التقوی ونور الإیمان تأثیراً بالنفرۃ والکرامةء 
أي : ما لا ینشرح لە صدر من شرح اللہ صدرہ دون عموم المؤمنینء وعلی ھذا یحمل 
قولە: (استفت قلبك) وذلك فیما إذا لم یوجد دلیل شرعي من الکتاب والسنة؛ 
ویتعارض أقوال العلماء فحینذ یستفتی من القلب لترجیح بعض الأقوال علی بعض؛ 
کما تقرر فيی أصول الفقەء وروي (حاكٌ) بالتشدید من المحاکة بمعنی المباراۃء مجرّدہ 
الحك بمعنی النحت؛ والأول هو الأصح . 

:]8٥[-٦‏ (عمرو بن عبسة) قولە: (حر وعبد) أي: أبو بکر وبلالء وقیل: 
زید بن حارثةء وقیل: الوجه هو الأول؛ فإن فی إحدی روایات مسلم: (ومعه یومئذ 
أبو بکر وبلال ۓ98)ء وقیل : المراد کل الناس من الأحرار والعبیدء إخبار عما یتقرر 
عليه آمر اللإسلام فی الاستقبالء وفيه ما فیەء وإلا فقد قیل في ترجمة عمرو بن عبسة : 
إنە رابع أربعة أو ثالث ثلاثة في الإسلام . 


وقولہ: (قلت: ما الإسلام؟ قال : طیب الکلام وإطعام الطعام) إلی قوله (قال: 


۔.)۲٦۸/۱(‎ )١( 


۷ کتاب الإیمان‎ )١( 


خلق حسن) توجیےه الحدیث لا یخلو عن شيءء فإنه سال إما عن حقیقة الإسلام 
ومفھومهء ولا شك أُنە عبارة عن الأرکان الخمسة التي بنی علیھا کما مر تفسیرہ في 
حدیث''' جبرئیل ‏ للا أو عن خصالہ ولوازمہ وروادفہ وهي کثیرۃء فما معنی أنە طیب 
الکلام وإطعام الطعامء وأفضله من سلم المسلمون من لسانه ویدہ؟ وکذا الکلام في 
الإیمانء فان حقیقته ان تؤمن بالل وملائکتە إلی آخر ما ذکر في الحدیث المذکور 
وخصاله وشعبه کثیرةۃء فما معنی أن الإیمان الصبر والسماحة وأفضله خلق حسن؟ 
والذي یفھم من کلام الطیبي'' في توجیھه ان جوابہ عن الإسلام أنه طیب الکلام 
وإطعام الطعام بعث لە علی مکارم الأخلاق؛ أي: ما الإسلام إلا مکارم الأخلاق؛ ومن 
ٹم سأل أي الإسلام أفضل؟ اَی : أَيٌ الأخلاق أفضلء کأنه یرید أن المسؤول خصال 
الإسلامء فأشار بھا بأنھا مکارم الأخلاق؛ لکنە اکتفی بذکر شیئین منھما ھما العمدة؛ 
وھي التواضع والسخاوۃ الواصل أثرھما إلی خلق الله سبحانهء أو لأنھما أدخل وأصلح 
بحال السائلء ثم سأل أفضل الأخلاق الذي لا یصح الإسلام ولا یتم إِلا بەء وھي کف - 
النفس عن إیذاء الخلقء فالأول تحلیةء والثاني تخلیةء قدم ذکر التحلیة لکونھا المقصودةۃ 
من التزکیةء فصار حاصل الجواب : أن الإسلام تخلیة النفس عن الرذائل وتحلیتھا 
بالفضائلء وأجاب بأن محصل خصال الإیمان وشعبه الصبر والسماحة إشارة إلی ترك 
ما نھي عنہ وفعل ما أمر بە کما فسر الحسن البصري ظلِلہ بقوله: الصبر عن معصیة الله 
والسماحة علی أداء فرائض الله والخلق الحسن أفضل خصاله؛ لکونە حاصل أصل 


.)٦۲( انظر: الحدیث‎ )١( 
.)۱۸۱ /۱( اشرح الطیبي؛‎ )٢( 


)١( ۸‏ کتاب الإیمان 


٤ “7‏ ےی 5 
قال: قلت: اي الصّلاۃِ َفضَلُ؟ قَال: (طُولُ الْْنُوتِ) قَال: رت 

89890 سے ہ۔ ا سرترہ سب ٥‏ 
الَهِجْرَةِ . قَال دن تهَجْرَمَا کر رَِّكَ٤ء‏ قَال: فقتُ 7 الجھَاد 


اأفضل؟ قَال: ١مَنْ‏ عَقر جَوَادهُ وَأَريقَ َء قَال: فَلےُ : أَيٌ المّاعاتِ 
أَفضَلُ؟ قَال: 08ھ را اخ ٠‏ [حم: /٤‏ ۳۸۸]. 
العمل وأصعبهء ھذا تقریر کلام الطیبي وتحقیقه في توجیە الحدیث: فافھم . 

وقوله: (طول القنوت) یطلق علی معان متعددۃ؛ کالطاعة والخشوعء والصلاةۃ 
والدعاءء والقیام والسکوت٠‏ فیصرف في کل واحد من هذہ المعاني إلی ما یحتمله 
لفظ الحدیث الوارد فیەء کذا قال الطیبي”ء والظامر حمله علی القیامء وقد تمسك 
بە من قال: طول القیام أفضل من کثرۃ السجودء حیث اختلفوا في أن أیھما أفضل”" 
فتدبر . 

وقولە: (أن تھجر ما کرہ ربك) قد مر تفسیرہ في الأحادیث السابقة . 

وقوله : (عقر جوادہ) الجواد بالفتح فرَسٌ بیشن الجُودة بالضمء الذکر والأنئی 
نوا 

وقولە: (أھریق دمہ) أي : أریق والإراقة: صب المائع من ماء أو دم أو غیرھماء 
وأصلە أراق یریق إراقةء ثم أبدلت الھاء وھذہ الکلمة لا یخلو بیان بنائه من قلق 
وخفاء فی کلامھم وأجمع کلام فیه کلام (الصحاح) ۳٥‏ فاکتفینا بەء قال : هھراق الماء 


.)۱۸۲ /۱( ل(شرمح الطیبي)‎ )١( 

(۲) في (التقریر): اختلفت الحنفیة والشافعیة في أن طول القیام أفضل أو کثرۃ السجود؟ وحمل 
الشافعیة ھذا الحدیث علی الخشوع کي لا یخالف المذھب؛ ولفظ الطول یؤید القیامء أي : 
مذھب الحنفیةء فتأمل . 

(۳) ە(الصحاح) للجوهري (ص: ٦۱۰۹)ء‏ وانظر: اتاج العروس) (۲۷/ .)۱١‏ 


۲۸۱۹ کتاب الإیمان‎ )١( 


کی حیمہ ار ٥‏ ا 2 
رت سَمعْتٗ رَسُول الله بقول 
- سس نت و۶ 
و و یی 


٥ھ‏ وےے۵۔ہ۔ 


بشْرْحُمْ یا رَسُولَ ار؟ قَالَ: ددَعْهُمْ يَعْملواٴ. رَوَاهُ آحمد. 


[حم: ٥‏ / ۳ءء 


ویھریقه بفتح الھاء جراقة بالکسر؛ وأصله أراق تُرِين إراقةء وھو في الأصل أَرینَ 
ُرِیّ وأصل مضارعہ بٔأَْيِى فأبدلوا الحرکة والسکون بین الراء والیاء فصار يَأَرِييّء 
واستثقلوا الھمزتین في قولھم: آنا أٌریقہ فقالوا: أعریقہ مبدلة بالھاء وفیە: لغة أخری 
یقال : : أھرق الماءَ بُهْرِقه إھراقا قال سیبویە: أبدلوا من الھمزة الھاءء ثم ألزمست 
فصارت کأنھا من نفس الکلمة ثم أدخلت الألف بعدہ علی الھاء وترکت الھاء عوضاً 
من حذفھم العین؛ لأن ال امرق اق نت لم باككة) امراق تھی مراف 
مُھْرِيقّء وذلك مُهَراق بالحرکة والسکون وھذا شاذء ونظیرہ: انگ سک ا22 
ہفتح الھمزۃ في الماضي وضم الیاء في المضارع لغة في أطاع ؿُطیعء فجعلوا السین 
عوضآمن ذھاب حرکة عین الفعل٭ وکذلك حکم الھاء في يھریقء ویھریق مثل بُهَعْعِل 
ومُوَرَاق مُهَفْعَلٌء وآما مثال یھریق بسکوٹ الھاء لا یمکن أنْ بنطوبے؛ لأن الھاء والفاء 
جمیعاً ساکنانء وکذا مُھُرَاقء ویقال: مطر مُھ٢رَوْرق‏ من باب افعیعال. 

۷ ۔ ]٦٤[‏ (معاذ بن جبل) قوله: (غفر لە) أي : ذنوبە التي ارتکبھاء إما کله 
بأان لا یعذبه أصلاّء أو بعضە بأن یعذبه علی بعضھا ویعفو عن بعضء والظاھر هو 
الأولء ولذا منع عن تبشیرھم؛ وتخصیص الصلاة والصوم إما لأئە لم بفرض حینئذ 
سواھما من الزکاۃ والحجء أو لأنھما عمدة العباداتء أو لأن سنة اللہ جرت بالمغفرةۃ 


لمن آنی بھماء وإن أُذنب وترك الفرائض الآخر؛ وھي بعد في مشیئة الله یعذب من 


)١( ۲۰۲‏ باب الکبائر وعلامات النفاق 


۸۔ ]٣۷[‏ وَعَنْه أَنَهُ سال اليْیٗ قله عَنْ أفضل الإْيمَانِء قَالَ: 
٥ن‏ تج لِلَهء وَتْفْضَ لِلَه؛ وَنْتْيِللِسَانكَ فِي ذِکرِ الاء قَالَ: وَمَاذً 
یا رَسُولَ اللہ؟ قَال: ٥وَآنْ‏ تَجبّ لِلّاس مَا جب لِِقْيكَ؛ وتکرۃ لَهُمْ مَا نرہ 
نفسك؛. رََاه احَمَد [حم: 26٥‏ +.ء. 

ست نت 


وت 
)- ابا رعلامات اتال 


٠ 0 


یشاء ویغفر لمن یشاء. 

۸۔ ]٣۷[‏ (معاذ بن جبل) قوله: (وماذا) اي : لئ شيء أصنع بعد ذلك؟. 

١‏ باب الکبائر وعلامات النفاق 

الکبائر جمع کبیرۃء وھي من الصفات الغالبةء اسم للفعلة القبیحة من الذنوب 
التي یعظم ارتکابھا إثماء وتقابلھا الصغیرۃء وھي ما لا یعظم إلمھاء وقد اضطربت 
الأقوال فی حد الکبائر ونعینھاء وقد ذکرت في الأحادیث ذنوب بأعیانھا ثلاثاً أو أربعاً 
ارمگاار تا ااشسر کرس اما را ھت کی رالیگاز اع انس 
المراد بھا الحصرء وقد روي عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما أنه قال: الکبائر إلی 
سبع مثة أقرب منھا إلی سبع؛ بل النبي قلهُ أخبر في کل مجلس ما أوحي إليەء وما کان 
مفسدته مثل مفسدة شيء من المذکورات أو آکٹر منھا فھي أیضاً من الکبائرا'. 


ےہ مر و و رر و اج ص تبیگہ۔ وا ا وا می و و کن می 2-۔ 
(١)‏ وَفَالَ الشيْخُ ابو طالب الْمَكَی: قد جَمَمْتُ جَمیع الأحَادِیثِ الَوَارِدَة في مَذا البَاب فوَجُذْت سَبْعَة 

ا کےا ۔ و گے 27 سص عم 8 ےَ ہزرہ ےہ 00 ہے ٥8‏ ےب اس ے‫ ٥ہ‏ 

عشر؛ أرْبَعَةُ في القلب: الشرك وَيِهُ اللإصرارِ عَلی الْمَعْصِیَةَء وَالیاُسُ مِنْ رَحمَة اش وَالأمْن 

ہ ےس ر۶ 8ے کے ا کم سی 1 ہ۶۹ ڑوم ہ۔ 0 2۰82ء2 7 پ 

مِنْ مکر الو وَآرَبَعَة فی اللسَانِ: شھادة الزور؛ وَقذف المُحْصنِ؛ وَاليْمِينٌ العْمُوسُ وَالْمّحْث سے 


۲۹۱۹ کتاب الإیمان‎ )١( 


پر ےہ مم ہہ ہہ ہر ہہ ہہ ہہ تہ تہ ہک رج ہک کت جج رت کت ج جک دج تک ...جج 


اما المشل فکشرب بعض المسکرات من غیر الخمرء وکاللواطة مثل الزناء 
وکإیذاء الأستاذ مثل إیذاء الوالدء وکالغصب مثل الربا۔ 

وأما الاکٹر فمشل قطع الطریق مع أخذ المال أکثر من السرقةء وکذا إیذاء 
النبي لهُ اکثر من إیذاء الوالدء وکدلالة جیوش الکفار علی بلاد المؤمنین للغارۃ اکٹر 
من الفرار عن الزحف؛ وکحکم القاضي بغیر الحق أکثر من شھادة الزور ظلماً 

وقیل: ما ثبت النھي عنه بنص قطعيء وقیل: ما قرن بە في الشرع حد أو لعن 
او وعید وإلی ھذا مال أکثرهم وعمم بعضھم ہذا القول أیضاء قال: وما کان 
مفسدته کمفسدة ما قرن بە أحد الثلاشة أو اکٹر وقیل : ما أشعر بتھاون المرتکب 
بالدین إشعارآمثل إشعار الکبائر کقتل رجل یعتقد أنه معصوم الدم فظھر أنه مستحق 
للقتل ء أو وطی زوجتہ وھو یظنھا أجنبیة . 

ونقل عن (الکافيی): والأصح أن ما کان شنیعاً بین المسلمین؛ وفیه هتك حرمة 
الدینء فھي کبیرۃ؛ وإلا فھي صغیرة. 

وأما ما قیل : کل معصیة أصر عليه العبد فھي کبیرۃ؛ وکل ما استغفر عنھا فھي 
صغیرةء فیلزم منە ان یکون الزنا وشرب الخمر مثلاً صغائر إذا لم یصر علیھاء اللھم إلا 
أن یرید ما عدا المنصوص علیھاء وأغرب منە ما نقل عن صاحب (الکفایة) أنە قال: 
الحق أنھما اسمان إضافیان لا یعرفان بذاتیھماء فکل معصیة أضیفت إلی ما فوقھا فھي 


وَنَلاةٌ فِي البطنْ شب اکر َأَُلُ َال التیم؛ وََكلُ َال الژناء وَاثْتانِ فی القَْج : الڑگػ 
َاللُوَاط وَالَْانِ فی الَیْ: تل بعَيْر الْحَیّ وَالَِفَدُ وَوَاحِدٌ فِي الرّجْل: وَهُوَ یراز مِنَالکَتَار 
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يَوْمَ الزحفِء وَوَاحد یَشْمَل الْبَدَنَ : وَهُوَ توق الوَالدينْ . (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۸۳. 


ری )١(‏ باب الکبائر وعلامات النفاق 


سو سو وس سس رس رس رس رش رت 5 111111111111 011+ نت و ٠‏ کک کر کی کی ہہ مم ےہ 


صغیرةء وإن أضیفت إلی ما دونھا فھي کبیرۃء وھذا مشکل جداّ إذ لا شك أن الکبائر 
والصغائر متمایزۃ بالذات وبالاأحکامء فإن الصغائر مکفرۃ بالطاعات مثل الصلاةۃ والصوم 
والوضوءء وعليه قوله: ٣ن‏ لَلََکيِ بذَهِینَ ادا کات ؟٭[مود: .]۱١٤٢‏ 

وقد اختلف في التقوی بأنە ھل یکفي فیه الاجتناب عن الکبائر أو لا بد من 
اجتناب الصغائر أیضا؟ وأیضاً أنھم فرقوا بینھما بأن الکبیرۃ تسقط العدالة دون الصغیرةء 
وھذا یدل علی أنھما یفرقان بذاتیھماء وأیضاً لا حاجۃة علی مذا التقریر لتخصیص 
الکبیرۃ بالذکر في قولھم: الکبیرۃ لا تخرج العبد من الإیمان علی ما ذکر في العقائد 
نعم الکبیرۃ والصغیرۃ نسبیان ضرورۃ کون الکبر والصغر کذلك؛ فالذنوب إنما تسمی 
صغائر بالنسبة إلی ما فوقھا من الذنوب؛ والکبائر إنما تسمی کبائر بالنسبة إلی ما تحتھاء 
وھذا ظاہر . 

وأما کونھما غیر متعینین بحیث یکون کل ذنب بالنسبة إلی ما فوقھا صغیرةۃء وھو 
بعینه بالنسبة إلی ما تحتھا کبیرۃء فیشکل بما ذکرناء فثبت أُن الکبائر والصغائر متمایزتان 
فی أنفسھماء ومع ذلك مراتب الکبائر مختلفةء وکذا الصغائر حتی قیل : آکبر الکبائر 
الاشراك باللہ وأصغر الصغائر حدیث النفس؛ ولا یخفی أن مراتب حدیث النفس أیضاً 
مختلفةء وکذا الاشراك باللہ إن أرید بە الکفر فتدبرء ھذا وقد عد بعض العلماء کثیراً 
من الذنوب من الکبائر . 

ونقل العلامة الدواني من الرویاني من أصحاب الشافعي رحمة الله عليه أُنه قال : 
الکبائر هذہ قتل النفس بغیر حق؛ والزناء واللواطةء وشرب الخمرء والسرقةء وأآخذ 
المال غصبأء والقذف؛ وشرب کل مسکر ملحق بشرب الخمرء وشرط في الغصب أن 
یبلغ دیناراء وشھادۃ الزورء وآکل الرباء والإفطار في نھار رمضان بلا عذرء والیمین 


۲۰۹۳ کتاب الإیمان‎ )١( 


الفاجرۃء وقطع الرحمء وعقوق الوالدین: والفرار یسوم الزحف٠‏ وأکل مال الیتیم: 
والخیانة فی الکیل والوزن؛ وتقدیم الصلاۃ علی وفتھاء وتأخیرھا عن وقتھا بلا عذرء 
وحرب المسلم بغیر الحقء والکذب علی النبي ُء وسب الصحابة یه وکتمان 
الشھادة بلا عذرء وأخذ الرشوة؛ والعناد بین الرجال والنساءء والسعایة عند السلطان 
ومنع الزکاۃء وترك الأمر بالمعروف والنھي عن المنکر مع القدرةء ونسیان القرآن بعد 
تعلمهء وإحراق الحیوان بالنارء وامتناع المرأة من زوجھا بلا سبب: والیأس من اللہ 
والأمن من مکروہء وإھانة أُھل العلم وحملة القرآنء والظھارء وأکل لحم الخنزیرء 
وھذا ما ذکرہء والحق أنه إن فسرت ہما ورد الوعید [بہ] فھي آکثر مما ذکرء کما 
لا یخفی علی المتتبع: والل أعلم . 
الفصل الأول 

۹۔ ]١[‏ (عبداللہ بن مسعود) قوله: (أن تدعو لل نداً) في (القاموس)؟': الند 
بالکسر: المثلء والجمع اأنداف والندیدۃء والجمع ندائدء انتھی . وفی (الٹھایة): 
الند: مثل الشيء [الذي] یضادہ وبنادہ أي یخالفهء وفي (تفسیر البیضاوي)(“: الند 


)١(‏ وقد صنف الشیخ ابن حجر المکي في ذلك رسالة مستقلة اسمھا (کتاب الزواجر عن اقتراف 
الکبائر٤ء‏ وقد طبع مراراً. 

.)۳۰٣ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

۔)۳٣/٥(‎ )۳( 

.)٦۷ /۱( )٤( 


نکھ )١(‏ باب الکبائر وعلامات النفاق 


العتل العتاؤفة)َ تہ إذا نفر وناددت الرجل : خالفتهء خص بالمخالف 
الممائل في الذات کما خص المساوي في الممائل في القدر وقد یفرق بین الند والضد 
أن الأول المخالف الممائل في الحقیقةء والضد المخالف الغیر الممائل ‏ وقد وقع 
فی (العقائد العضدیة) في تنزیه الباري : ولا ند لە ولا مثلء وفسرہ المحقق الدواني 
بقولە: قیل: الند هو المناویء أعني المخالف في القوة والمثل هو المساوي في 
القوۃء فتدبر ۔ 

والمعنی أن تجعل للہ نداً بتضمین الدعاء معنی الجعل؛ وقد جاءت الروایة بھذا 
اللفظ ء وفي القرآن المجید : ٭ضَلا حم لوا نر أندا5ا 148البقرۃ: .]۲٢‏ 

فإن قلت: إنھم ما جعلوا الأصنام أنداداًلل وما زعموا أنھا تساویه في ذاته 
وصفاته ولا اُنھا تخالفہ فی أفعاله؟ قلنا: إنھم لما عظموھا وسموھا آلھة شابھت حالھم 
حال من یعتقد أنھا ذوات واجبة بالذات قادرة علی أن تدفع عنھم عذاب الله وتخالفه 
في أفعاله. 

وقوله: (وھو خلقك) إشارۃ إلی الخطاً فی هذا الجعل: وهذا لمن یعلم ان الله 
خالقه کما کان المشرکون في عھد رسول اللہ قَةُ یعلمون أن الخالق هو اللہ أُي : والحال 
أنك تعلم أن اللہ خلقك ولم یخلقك أحد غیرہ و قال ذلك للمتمکن من العلم بذلك 
عند النظر والتمل في الدلائل الدالة علی أنە الخالقء وبالوجھین فسر قوله تعالی : 
فلا تحص لوا يک اندا5 وَاَتمْکنلہُورے 6 . 

وقوله: (قال: ٹم أي٘) أي: ثم أخبرني أُيٌ ذنب اکبر الکبائر بعد الکفرہ (قال: 
أن تقتل ولدك خشیة أن یطعم معك) فالقتل بھذہ القیود آکبر الکبائر بعد الکفر؛ ویدخل 


۲۰ کتاب الإیمان‎ )١( 


َال : ثمٌأَيٌ؟ فَالَ : دأن ترَاي حَلِیلَة جَارِك٤ء‏ فَارَلَ لَ ال تصدیتھا: وَِبَ 
کورتم الو اءاخر ولایة شون الس الی حرم الا بلح وَلَا بے ہہ الایَة 
[الفرقان : .]٦۸‏ مُتَفَقٌ عَلِيیْه. [خ: ۱٦۱۸ء‏ م: ۸۸]. 
فی المفضل علیے القتل المطلق أَیضآء وإن کان المطلق أکبر مما سواہ من الذنوب؛ 
وکذلك الزنا بحلیلة الجارء فافھم . 

وقال الطیبي''): هذا البیان إنما ورد علی الأمر الواقع المخصوص علی مقتضی 
حال السائل وھو من باب مفھوم الأغلب؛ ولا یعمل بەء انتھی . 

حاصلە: ان القید اتفاقیٌ ولیس احترازٌاء وأقول: السؤال إنما وقع عن أکبر 
الکبائر لماعت ولکن القرآن أطلق لبیان الکبائر مطلقاً 
ولا بعد فیەء والطیبي أطلق عن القیود بقرینة الایة النازلة فیھاء اللھم إلا أن تحمل صیغة 
التفضیل علی الإضافي دون الحقیقيء فتدبرء ویؤیدہ إطلاق الایة النازلة لتصدیق ھذہ 
الوقائع والأحکامء فافھمء ولعل باب المفاعلة في (تزاني)'" للمعالجة والمزاولة؛ 
أو لأن الزنا أکثر ما یکون بالمیل من الجانبین . 

والحلیلة : الزوجةء قال في (القاموس)9: حلیلتك : امرأتكء وأنت حلیلھاء 
ویقال للمؤنث : حلیل أیضأء انتھی . 

وو یحتمل ان یکون من الحل أو الحلول؛ کما قال الطیبي٥)‏ 


.)۱۸۱ /۱( (شرمح الطیبي؛‎ )١( 
.)۱٢٢١ /۱( کما في نسخة. (المرقاةہ‎ )٢( 
۷ : 9(القاموس المحیط) (ص‎ (۳( 


.)۱۸۵ /۱( اشرم الطیبي)‎ )٤( 


اک )١(‏ باب الکبائر وعلامات النفاق 


سر و رہ لئ ےا ا لے کاپ )21 
٠۔ ]٢۲[‏ وَعَنْ عَبْدِالل بن عَمُرو قال : قال رَسُول اللہ لَلُ : (الکبَائِر: 
25 2 ىْٰ و و 9 29 پ9 وو ہے َِ۔ 


البْخَاریٌ. (خ: ۱۹۲۰ء .]٦٦۸۰‏ 


والأول أظھر . 

٠۔ ]٢[‏ (عبدالل بن عمرو) قولە: (الإشراك بالل) أي : جعل غیر اللہ شریکاً 
لەء إما في الوجود أو الخلق أو العبادةء وفسروا الإشراك بالکفر بأنواعهء وإنما عبر 
الکفر بالشرك؛ لن کفار العرب کانوا مشرکین؛ وقد یفسر في غیر هذا المقام في مثل 
قولە تعالی : فِوَاَعَبُڈوا الہ ول تَا ہو۔ شیا 14انساء: ۳٣‏ بالشرك الجلي الذي بمعنی 
الکفر والخفی الذي یشتمل الریاء کما مر فیما سبق من الأحادیث . 

وقولە: (وعقوق الوالدین) في (القاموس)'': عق والدہ عقوقاً ومَعَقَة: ضدٌ 
بَرٗہء فھو عَاق وعَثٌ وعَقَقْ محركکةء والمراد إیذاؤھما من غیر حق شرعي؛ وقیدوھما 
بالمسلمینء ویفھم منە ان إیذاء الکافرین وإن کان بغیر حق لا یکون کبیرۃء ولاہد أن 
یکون ذنبا۷ء والل أعلم . 

وقوله: (والیمین الغموس) فی (القاموس)۳: ومی الیمین الکاذیة التعي پتعمدھا 
صاحبھا عالماً أن الأمر بخلافەء أو التي تقتطع بھا مال غیركء وفي (النھایة“: هي 
الیمین الکاذبة الفاجرۃ التي بقتطع بھا مال غیرہ؛ لانھا تغخمس صاحبھا في الإثمء ٹم 


.)۸۳۹ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 

.)٥٥٤ /۱۰( انظر: (عمدۃ القاري) (۹/ ٥۵۰)ء وافتح الباريی)‎ )٢( 
.)٦١۹ : (القاموس المحیط) (ص‎ )۳( 

)٤(‏ دتالٹھایة؛ (۳/ ۳۸۰)۔ 


۲۹۷۷ کتاب الإیمان‎ )١( 


و 07 9ک او ہے ٌ کک 
١۔ ]٣[‏ وَفي روَابَة اُنس: اوَشهادة الزور) بَدَلَ 0 اليْمِينَ الغمُوس) 
مُتّفق عَلیْه. (خ: ٢٦٦٦ء‏ م: ۸۸]. 


في النارء وفي الحدیث: (الیمین الغموس تذر الدیار بلاقع)ء وقول الطیبي”؛: لنھا 
تدخل صاحبھا في النار أو في الإثم أو في الکفارۃ مبني علی مذھب الشافعیة؛ لان 
لا کفارۃ لھا عندناء وکلمة (أو) لکفایة اعتبار أحد الأمور في وجه التسمیة وإلا نھي 
تدخل في الکل . 

١۔ ]٣[‏ (أنس) قولە : (شھادة الزور) قال في (القاموس): الزور بالفتح : 
وسط الصدر أو ما ارتفع منە إلی الکتفین: أو ملتقی أطراف عظم الصدر حیث 
اجتمعت؛ ثم ذکر معنی الزیارة والزائرۃ وغیرہ من المعاني؛ وقال: وبالضم الکذب؛ 
ویظھر من هذا أن معنی وسط الصدر أو ما ارتفع منە کما ذکرہ الطیبي لیس اأصلاً 
منقولاً عده لمعنی الکذب؛ وقد جعلە الطیبي!"ء وذکر المناسبة؛ ونقل في (مجمع 
البحارہ'' عن النووي في (شرح صحیح مسلم“: قول الزور تحسین الشيء ووصفه 
بخلاف صفتہء وفي (مختصر الٹھایة)": (زورت في نفسي مقالة) أي: مَيَاتُ 
وأصلحث؛ ورحم الله امراً زور نفسە علی نفسه أي: قوٗمھا وحسّنھاء وحقیقتہ نسبتھا 
إلی الزورء كضَّقه وجَهَلە. 


.)۱۸۲ /۱( ل(شرم الطیبي)‎ )١( 
.)۳۷۵ : ۔القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


(۳) اشرم الطیبي) (۱/ ۱۸۲۱). 
١ )٤(‏ مجمع بحار الأنوار؛ (۲/ ۷٦ؤ٦).‏ 


.)۸٤ /۲( ؛فشرح صحیح مسلم)‎ )٥( 
.)]٦۳۸ /۱۱( )٦( 


)١( ۹۰۸,‏ باب الکبائر وعلامات النفاق 


و 


]٤[ ٦٢‏ وَعَئْ اي يرةَ قَال: َال رَسُول الہ : <اجْتیبُوا السَبْم 
الّمُوبِقَاتِ)ء قَالُوا: جا رَسُول اللہ وَمَا هُیٌ؟ فَالَ: دالشَرْكُ پاش وَالمَحْرُ 
وَقَتْلُ الف الْتِي 2 يالْحَيء وََکُلُ الرباء وَأكُلُ مَالِ الیِیم؛ . 

]٤[ ٢‏ (أبو ھریرة) قولە : (الموبقات) في (القاموس)'': وبق کوعد وَوّجل 
وَوَرثٌ وُبُوقاً: ہلك؛ وأوبقہ : حبسه أو أُهلکەء وقال: والموبق کمجلس : واد في 

وقوله: (والسحر) أصله الخدع وآ تسکوت ؟14لمؤمنون: ۸۹] آنی تخدعونء 
ویکون بکلام مل ملفف؛ أو ترکیب أجسام: او مزج بین قوی لا یعرفه إلا الساحرء وبظھر 
علی أیدي الکفار والفساق؛ والمراد فعله وتعلیمهہ وتعلمهەء وقیل: فعله فقطء وتعلمه 
جائز لیعرف ویردہ کذا نقل في (مجمع البحار)''' عن النووي'”'ء وقیل : فعله کفر 
بالاتفاق. 

واختلف في الساحرء فذھب جماعة من الصحابة نل وغیرھم أنه یقتلء وعند 
الشافعي : یقتل إن کان ما یسحر بە کفراً إن لم یتب؛ وقیل: إذا لم یتم سحرہ إلا بدعوۃ 
کوکب آأو بموجب کفر یجب قتله؛ لأئە استعانة بالشیطانء وذلك لا یستتب إلا لمن 
یناسبە في الشرارۃ؛ فإن التعاون مشروط بالتناسبء وأما ما یتعجب منە کما یفعله أصحاب 
الحیل بمعرفة الأدویةء أو یریه صاحب خفة الید فغیر حرام؛ وتسمیتہ سحراًتجوزء وأما 


تعلمه ففيه ثلاثة أوجه : التکھن وإتیان الکاھن ء والتنجیمء والضرب بالرمل وبالحصی 


.)۸۵٤ : ەۃالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)٦۷ /۳( مجمع بحار الأنوار؛‎ )۲( 


(۳) انظر: (شرح صحیح مسلم؛ (۲/ ۸۸). 


۲1۹ کتاب الإیمان‎ )١( 


وَالوَلی َْمَ الرّحبِء وَقَذْفُ الْمُحْصَناتِ الْمُوْمِناتِ الَْافلتِ) . متفق عليه. 


[خ: اجھریدڈ ۰ ۹ء 


۳۔ ]٥[‏ وَعَنهُ فَال: قَال رَسُولَ اش ئل : ×لا یَزّنی الرٗانی حِیَ بَزنی 


و 


یں 2 


ہبہ ۶ میں 2 کک ھ2 سصےہ ظ وہ وہ 
وھو مؤمن ولا يَسَرِق السّارِق جین يَسرق وھو ؤمن؛ ا اٹ ای ا اک 
وبالشعبذةء وتعلیمھا وأخذ العوض علیھا حرام . 

وقولە: (والتولي یوم الزحف) في (القاموس): تولی: ادبرء وعنە: أعرض 
أو نأای وزحف إلیه کمنع زّخفاً وزّحُوفاً ورَحَنانا: مشی؛ [والدبی : مشی] نات 
والزحف : الجیش یزحفون إلی العدوء والصبي یزحف قبل أن یمشي'”". وفي 
(الصراح) ٢۶‏ : زحف: لشکر روندہ سُویٴ دشمن ورفتن غثریدن کودكغ وفيی (مجمع 
البحار)': هو الجیش الکثیر الذي یری لکثرته کأنه یزحف؛ من رَحَفَ الصبي: إذا 


دبٌ علی استەء وزحفت راحلتەہء أی : اأعیت ووقفت. 


وقوله: (الغافلات) أي : البریثات مما قذفن بە. 


٣۔ ]٥[‏ (عنە) قولە: (لا یزني الزاني حین یزني وھو مؤمن) إما نفضي 
الکمال کما فسرہ البخاريیء و خبر فی معنی النھیء أو المراد لا ینبغی لەه ذلك أُو هو 


تشدید وتغلیظ(“ء وقد یفھم من روایة ابن عباس توجیه آخرء ویومئ إليه قوله: (حین 


.)۱٢۲۳۳ ا القاموس المحیط) (ص: ۸۵۲؛‎ )١( 

.)۳٣٤۹ ەاالصراح) (ص:‎ )٢( 

۳( (مجمع بحار الأنوار) (۲/ ۲ 

)٤(‏ وفي (التقریر٤:‏ رأي الشیخ الوالد : ان التغلیظ في الأخبار یؤدي إلی تکذیبے قَء والمجب 


کل العجب من الأکابر یذھبون إلی ذلكء بل أحسن منے أن یقال: إن جزاءہ ذلك أو یفضی 
إلی ذلك ۔ 


شس )١(‏ باب الکبائر وعلامات النفاق 


:او 


شرب الْکَمْرَ چینَ یَشربِھَا وَمُوَ مُؤمن؛ وَلاَ يََتَھبُ نھَبَة نم النَاس 


ِ٘ٗ۔ 


و 1 حَدْكُمْ جین بَغلّ وَهُوَ 


یزنی)ء فافھم. 

وقوله: (ولا پشرب) قیل : نذا وما بعدہ من القرائن من باب حذف الفاعلء 
فتدبر۔ 

وقوله: (نھببة) بفتح النون مصدرء وبالضم : المال الذي ینتھب ویغارء وکلا 
المعنیین صحیحء لکن الروایة المشھورۃ هي الضم . 

وقوله: (یرفع الناس إليه) إما أن یکون المراد بالناس ھم الذین تنتھب أموالھم 
أو غیرھم ممن یرونھا ولا یقدرون علی المنع والافعء وھذا علی طریق العادةء ولبیان 
قبحہ وشناعتہ وھذا فی أُخذ مال المسلم أو ما فی حکمە؛ ویجوز نھب أموال أُھمل 
کٹ 

وقولە: (ولا یضل أحدکم) في (القاموس): غلٌ غلولاً: خانء أو خاص 
بالفیءء وفي (النھایة)''": الغلول: الخیانة في المغنمء والسرقة من الغنیمة قبل القسمة؛ 
وکل من خان فی شيء شُفیة فقد غلٗء وسمیت غلولاً لأن الأیدي فیھا مغلولة أي : 
ممنوعة کأنە مجعول فبھا غُلٌ وھي حدیدۃ تجمع ید الآأسیر إلی عنقهء ویقال لھا 
جامعة أ٘یضا انتھی . 


والمشھور أن المراد في هذا الحدیث هو الخیانة من المغنمء وھو من الکبائرء 


.)۹۱۷ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۳۸۰ /۳( تالٹھایة؛‎ )٢( 


۴ کتاب الإیمان‎ )١( 


فإنَاک اک 4. مُتَفَق عَلِيْهِ . [خ: ۲٢۷٢‏ م:۷٥].‏ 


٤ہ‏ - ]٦[‏ وَفِي رِوَاتَة این عباسٍ ورس یں با رم مور 
َال عِکَرمَڈ : فلت لان عبّاس : برع الأَبِمَان مِنهُ؟ قَال: مکذاء وَشَكَ 
عَادَ إِلبْهِ ھُکذا وَشمَكَ َيْنَ اصابعه 


َيْنَ اصابعه تم أَخْرَجَهَا وت ٦‏ 
ول عِیلل: : لیکو ں مَذامُؤ ا تامّاء ولا ود لن الايقاق, ہذا 
نظ البْخَارِي. ِخ: ۰۸۰۹. 


۴ 


و 


٥۔‏ [۷] وَعَنْ أَبي هُرَيْرَة قَالَ: قَالَ رَسُول ار قل: ١ي‏ الْمتَافیِ 


وقد سبق في الحدیث : (لا إیمان لمن لا أمانة لە)"ء والأمانة ضد الخیانة مطلقاً 
فتدبر . 

وقوله : (فإیاکم إیاکم) من باب التحذیرء والتکریر للتاکید المناسب للتحذیر: 
ولا یذھب عليك أنه یحتمل أن یکون من القسم الأول للتحذیر أي : إیاکم من هذہ 
الذنوب؛ ویحتمل أُن یکون من القسم الأخیر؛ أي: انقوا أنفسکم وشرورھا. 

٤۹۔ ]٦[‏ (ابن عباس) قولے: (فإن تاب عاد إليه) ظاھرہ یدل علی أن عود 
الإیمان إنما یکون بعد التوبةء ویمکن أن یکون المراد من التوبة الرجوع والخروج عن 
ذلك العمل علی المعنی اللغوي کما یأتي في الفصل الثانيی من حدیث أبي ھریرة طظ4 
[برقم: .]٤٤‏ 

٥۔‏ [۷] (أبو ھریرة) قولے : (آیة المنافق ٹلاٹ . . . إلخ)'" أي : علامتہء 


.)۳٥( انظر: الحدیث‎ )١( 
> حَصيٌ مَوْہ الله پالڈكرِ لشتِمالِھَا عَلَی الْمُحَالقة التيی هي علیھا مبنی النفاق من مخالفة المّرٌ‎ (٢ 


رہش )١(‏ باب الکبائر وعلامات النفاق 


کے 


کم سوہ مر 72۰0900900 ےے۔ ےر پک 7 کے سا ود وت و6 
زَاد مُسَلْمٌ: ١وَإِن‏ صامٌ وَصلی وَرعم أنه مُسْلِمٌاء ثمٌ اتفقا: (إِذا حدّث کذبّ؛ 
23070 ر صصح ے٦8ے‏ مہ 2 6811-7 

وإدا وَعَد اأخلف: وَإذا اؤتمن خان٢.‏ [خ: ۳۳ م: .]٥۹‏ 


٦۔‏ [۸] وَعَنْ عَبْدِالله بن عَمْرو قَال: قَال رَسُول اللہ گلا : (أَریَعٌ مَنْ 


ولا یلزم من وجود علامة النفاق أن یکون النفاق موجوداً حقیقةء یعني أنھا من صفات 
المنافقینء وھم أحقاء بھاء ولا یحق للمؤمن أن یتصف بھا؛ لما فیھا من مخالفة الظاھر 
للباطنء ولعلھا إِن اجتمعت في المؤمن واعتاد بھا وأصر علیھا ودامت فیه واستمرت 
ورسخت یفضي به إلی حقیقة النفاقء وھو إنذار وتحذیر للمؤمن ان یتصف بھا کیلا 
یعتادء وحث علی التجنب والتحرز عنھاء وتشدید وتغلیظ علی من اتصف بشيء من 
ذلك وإشارۃ إلی أن النفاق حقیقي ومجازي کالشرك جلي وخفي . 

وقیل : إن هذا تنبیه وإعلام منە لا لأصحابه باشخاص المنافقین بذکر صفاتھم 
لیجتنبوا منھم ویتحرزوا عن صحبتھم من غیر تعییین بذکر أسمائھم لئلا یفتضحوا بین 
الناس وینتشر سرھے؛ وقد یقال في قولە: (وإذا وعد أخلف) أي : وعد علی قصد 
الخلاف مضمراً في قلبه ذلك حین الوعدء أما إذا وعد عازماً علی الوفاء ثم لم 
یحصل الوفاء بعارض فلیس من ھذا القبیلء وھذا التأاویل یمکن إجراؤہ في قوله: (إذا 
أؤتمن خان) کما لا یخفی . 

٦۔‏ [۸] (عبدالل بن عمرو) قوله : (أربع) الظاھر المتبادر من العبارۃ أن قوله: 
(أربع) مبتدأً والشرطیة خبرہء والحق أن المدار في نکارۃ المبتداً علی الإفادۃ کما قال 


ای 


٭ 


الْعَلنَء وعقوّوماَْدِلیْسَ پمعتبرء کذا في (التریراء وانظر: 'مرقاۃ المفاتیح؛ (۱/ .)۱۲١‏ 


)١(‏ کتاب الإیمان رش 


کان مُتافقاً خَالصا وَمیْ کانٹ یم حَصْلً مْهُنٌ کاٹ زیم عَصَلة بن الَْاقِ 
حَتّی بَدَعَھا: إِذا ونم َخَانء وَإِذا عَدث کَدَث وَإِذَا عَامٌد غَدَرَ وَإذا 
خَاصَم فَجَرا . مُتَفَق علیہ خ: ۳٣‏ م: .]٥۸‏ 

۷۔ [۹] وَعَن ابْن غُمَرَ فَالَ: َال رَسُولَ ال 8لا : ١مََلَ‏ الْمُافي 
کالفا ارت تین تیر إِلّی مَذہ َو وی علیہ مڑہا. رَوَاۃ تلم . 
[م: ۲۱۲۷۸۶۰. 

وقولە: (کان منافقاً خالصاً) فيه مبالغة في التشدید والتغلیظ . 

وقولە: (حتی یدعھا) الظاھر في المعنی أن الضمیر لخصلة لا للخصال جملتھاء 
وأأیضاً لو کان للخصال لکان الظاھر أن یقول : یدعھن . 

وقولە: (إذا عامد غدر) في (القاموس)(': العھد: المَوِقّء والغدر ضد الوفاء 
فھذا قریب من معنی قوله: (إذا وعد أخلف) وأخص منە. 

وقوله: (وإذا خاصم فجر)''' في (القاموس)”: الخصومة: الجدل؛ وفجر: 
فَسَقَ وکذب [وکذب] وعصی وخالف؛ وفي (الصراح): میل کردن ودروغ گفتن 
وبي فرماني [نمودن] وتباھي کردن . 

۷۔ [۹] (ابن عمر) قولے : (کالشاۃ العاشرۃ) أي : المائلة المترددۃ لطلب 
الفحل بین الغنمین؛ أي : القطیعین لا تدري أیھما تتبعء کذلك المنافق لا إلی مؤلاء 


.)۲۸۹ : ە القاموس المحیط٤ (ص‎ )١( 

.)۱۲۸ /۱( اي : شْقَمَ وَرَکی بالأَشیاء الْقَِحَة. امرقاۃ المفاتیح؛‎ )٢( 
.)۱۰١٠۱۷ ء١٦٤٤‎ : ۃالقاموس المحیط٤ (ص‎ )۳( 

.)۲۰٢ ”الصراح) (ص:‎ )٤( 


)١( ٣٣‏ باب الکبائر وعلامات النفاق 


٭ الَفَصل الّانی : 
ےت با سی و دس 
ےھ مہ س2 جو و 2 
ھپ و ا 7 لہ کان عَنْ 
-- ۵ 077 )0 0 
اش ای حَوَمَ الإ بِالْحَقٌ رر ھت دی رم سی 
ولا إلی ھؤلاء معیناًء في (الصراح)"': عیر بیك گوشە بیرون شدن ناقه بطلب فحل؛ 
وخص العائرۃ بالذکر؛ لأن المنافق یمشی إلی الطائفتین بشھوۃ نفسه واستیفاٹھا منھم . 
الفصل الثاني 
۸۔ ]٣١[‏ قولە : (صفوان بن عسال) بفتح العین وتشدید السین المھملتین . 
وقوله : (إلی هذا النبی) أي : الذي یقال: إنە نبی؛ أُو قاله استھزاءٗ یشعر بە 
لفظ (ھذا)ء أو لأنھم کانوا قائلین بنبوتہ آيُ إلی الأمیین . 
وقوله: (لکان لە أربع أعین) قالوا: هذا کنایة عن مضاعفة السرورہ فإن السرور 
یمد القوۃ الباصرةء وسمعت من بعض المشایخ أن المراد عینا القلب وعینا الرأس ؛ 


: 


یعني أنە یفرح ظاھراً وباطناأء ویمکن أن یقال: إنە إذا سمع یترقب وینتظر ظھور صدقہ 
وشیوع أمرہ وکثرة أتباعه من أھل دیننا؛ لأن من ینتظر شیئأآً ویترقبه یفتح عینیه في 
طریق وصولہ: فکأنه پصیر عیناہ أربعاً لکثرة الترقب والانتظار والل أعلم . 


وقوله: (فسألاہ عن تسع آیات بینات) المتبادر إلی الفھم بالنظر إلی قوله تعالی : 


.)۲۰٢ قالصراح) (ص:‎ )١( 


)١(‏ کتاب الإیمان تھا 


پر ۔ح ۔ھ - وج 27 س۔۔ سدر۔وو2 
وَلاً تمشوا ببَرِیء إِلی ذي سُلطْان لِیقثْلهُ وَلاً تَسْحَرواء وَلا تاکلوا الربَاء 
و لو و ےم وع ا 9-0 900 
ولا تقذِفوا محصنة؛ ولا تولوا لِلفرارَ يَوْمَ الزحفِء فرع ا مار تو ا 


ظا ولفد ءائینا موی قشع ءایتِ بََنلت 14الإسراء: ]٦٠١‏ وسؤال الیھود أُن یکون المراد 
معجزات ظھرت علی ید موسی للا من الید والعصا والدم وأخواتھا''' علی ما ذکرت 
في التفاسیر مع اختلاف فیما ذکرواء فعلی ھذا قوله: (لا تشرکوا) أحکام ذکرھما 
النبي ‏ لھم بعد ذکر جوابھمء ولم یذکر الراوي الجواب لشھرتھاء قالوا: ویجوز ان 
یراد بالآیات الأأحکام العامة للملل الثابتة لکل الشرائعء سمیت بالاّیات لأنھا تدل علی 
حال المکلف بھا من السعادة والشقاوۃء ثم استأئف بذکر ما یخص الیھود زائداً علی 
الجواب . 

قال الطیبي''': إنه کان عندھم عشر آیات؛ تسع منھا متفق علیھاء والعاشر 
مختص بھمء فسألوا عن التسع وأضمروا العاشرہ فلما بینە قُ قبّلا یدیە ورجلیه 
وشھدا بنبوتە . 

أقول : بل ذکر هذہ الأحکام کلھا دلیل علی نبوتە؛ لأنھا مذکورۃ في التوراة؛ 
فذکرہ پل إیاہ إنما یکون بالوحي؛ لعدم قراءته التوراۃء فھي فيی حکم الإخبار بالغیب 
کما لا یخفی فافھمء ویحتمل ان یکون الجواب علی طریقة الأسلوب الحکیم . 

وقوله: (ببريء) أي : بریٍء مما یتھم بە. 

وقوله: (ولا تولوا) بضم التاء من التولیة في اکثر النسخء وبلام الجر علی الفرارء 


(١)‏ وھي : الطوفان والجرادں والقمل والضفادع؛ والسنون؛ ونقص الثمرات . انظر : (المرقاة؛ 
(۱۲۹/۱). 


.)۱۹۰ /۱( ا شرح الطیبي؛‎ )٢( 


)١( ۰3۵۳‏ باب الکبائر وعلامات النفاق 
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وَعلیْكمْ خَاصة اليَھود ان لا تعتڈوا فی السَّب٘ت). 
رت وو و ۱ 


مس ہے 
ضر ا مإاإو مھ 
وقالا: نشھد آانك جي؛ ری و وو ا ود و وا ا ای و ا و سو و ا کاو و ا 


۰ 


اھ 


3 
١م"‏ 
یں 
ت 
ےم 


وفي بعضھا بفتح التاء من التولي بحذف حدی التائین ونصب الفرار بدون لام الجر 
فالمعنی واحدء قال في (القاموس)': وَلّی تولیة کتولی : أدبر۔ 

وقوله: (عليکم خاصة الیھود): (خاص٤)‏ بالتنوین و(الیھود) بالنصب علی 
الاختصاصء قال الوربِشّتي : ووجدت في کثیر من طرق هذا الحدیث (یھود) بغیر 
حرف التعریف؛ وھو المنادی المفرد المعرفة حذف من حرف النداء قال: وذلك 
أُنصح لفظاء وأحسن معتی؛ وقال أیضاً: ولقد أدرکت جماعة ممن لا دربة لھم بھذا 
العلم یتلفظون بقوله: (خاصة الیھود) علی صیغة المنادی المضاف؛ وھم لم یأخذوا 
العلم من أفواہ الرجال؛ ولم یتفکروا في انحراف المعنی؛ وذلك لن الاعتداء في 
السبت لم یکن مختصًا بخاصۃ الیھود دون عامتھم ولیس المعنی کكکذلك؛ واإنما 
المعنی : وفرض علیکم یا یھود وخصٌ بکم خاصة ان لا تعتدوا في السبت . 

وفي (کتاب أبي عیسی): وعلیکم الیھود خاصة أُن لا تعتدوا في السبت؛ وھذا 
کلام الشیخ تورہشتي یوجب أن یؤخذ ھذا العلم عن المشایخ ویتمرن برهة من الزمان 
فی خدمته وتصحیحه علیھم ولا یکتفی فیە بعلم العربية کما فعله بعض العلماء 
فا خطؤواء وأما فی زماننا فقد شاع بین الطلبة الاشتغال بھذا العلم الشریف کیف شاؤوا 
وبما شاؤواء فضلوا وأضلواء ومن الأدب أن لا یتکلم فیيە أحد ما دام في البلد أعلم 
منەء عافانا الله من ذلك . 


وقوله: (وقالا: نشھد أنك نبي) أي : نعرفه ونعلمهء ولکن لا نذعن بە ولا نؤمن 


.)۱۲۳۳ القاموس المحیط؛ (ص:‎ ٦ )١( 


۴۰۴۷ کتاب الإیمان‎ )١( 


قَال: ما بَْتَمُكُم ا نأ تسنُوني؟) لَ: إِنَ داود ٹلا دا عَا رك أَنْ لا يَرَالَ 
بِن دی نی رت . رَوَاهُ التَّْمِذِيٌ وَابُو 
داود'١)‏ وَالَائن [ت: ۳۱٣٣‏ س: .]٥١۷‏ 

۹۔[١١]‏ وَعَنْ اَنس فَال: قَال رَسُول اللہ گل: ٥اَث‏ بن أَصسْلِ 
الأيمَانِ: الْكَف عَكَنْ قَال: ہت سڈ 


۶ 


الإسُلام بِعَمَلِء وَالْجِھَادُ مَا ض مُذُ بَعثِي اللہ ٌوصھوسم تہ ھچ کا 
للمانع المذکورہ فافھم . 

وقوله: (قالا: إن داود ڑا دعا ربەہ) افتروا علی داود أنه دعا ھذا الدعاء؛ لأن 
داود ٭ليلا قرأً في التوراۃ نعت محمد پل وأنہ خاتم النبینء وأنه ینسخ بە جمیع الأدیانء 
فکیف یدعو بخلافہ؟ 

۹۔ ]۱١[‏ (أنس) قولە: (لا تکفرہ بذنب ولا تخرجہ من الإسلام) بیان لعدم 
التکفیر وتاکید لەء والأولی أن الأولی رد علی الخوارجء والثانیة علی المعتزلة القائلین 
بالواسطة ۔ 

وقوله: (ماض) أأي : باق مستمر وفیه رد علی المنافقین الزاعمین أن دولة 
ال(یمان تنقرض بعد أیام . 


قال الطیبی”': ولعل محیی السنة أورد هذا الحدیث فی باب النفاق لھذا المعنی 


(١)‏ لم أجدہ فيٍ فی اسننہ4ء قال الحافظ في (الدرایة؛ (۲/ ۲ء رواہ الأربعة إلا أبا داود . وقال فيی 
التلخیص الحبیر؛ /٤(‏ ۱۷۳): رَوَاهُ أَصحَابُ لسن پإسنادِ قَِيٌ ۱ 
نعم رواہ أبو داود الطیالسي في (مسندہ؛ (ح : .)۱۲٦١‏ 

. ۱۹۱ /۱( لشرم الطیبي)‎ )٢( 


را )١(‏ باب الکبائر وعلامات النفاق 


۶ 


۹ئ 7 2 تر می 7 03 کے ۶ ٠‏ 1 ۰۲ - ُ و ہ۔ 
لی ان پُقاتل خر هذہ الام الد جال لا یْٛطله جوْر جائ 3 ولا عدل عادل 


0 


- ۲ 2 ٤ے‏ بوخ 1ی 
وَالإِيمَان بالاقدار. روَا ابو داوٰد. [د: .]٢٥٢٢‏ 


٠۔ ]٣١[‏ وَعَنْ بی هَرَيْرَة قَالَ: قَالَ رَسُول ار قي: ٢إِذا‏ رُنی العبْد 


خَرج مِنه الإيعمَانٌ فکان فَوْقَ رَأَسهِ کَالظَلَةِ نمس اف 
ولا یخفی أن عدم التکفیر بالذنب المراد منه الکبیرة أظھر مناسبة لباب الکبائر وبیان 
حکمھاء فلھذا الحدیث مناسبة أأیضاً ہباب الڑیمان بالقدرء لکن اعتبر الجزء الأول 
منه فأوردہ فی هذا الباب . 

وقوله: (إلی أن یقاتل آخر ھمذہ الأمة الدجال) غایة لشرعیة الجھاد؛ لان بعد 
قتله وخروج یأجوج وماجوج بعدہ وقتالھم لم یبق کافر . 

وقوله: (لا یہطله جور جائر؛ ولا عدل عادل) یعني یجب إمضاؤہ مع إمام عادل 
محب وظالمء فلا یجوز ترکه وإن کان ظالماًء والمراد استواء الحالتین وعدم إبطال 
الجور؛ وأیضاً العدول قد یتوھم إبطال الجھاد لوجود الأمن وعدم الفساد حتی بحتاج 
بە إلی الجھادء فقال: یجب إقامة الجھاد في الحالتین: کذا قیل فافھم . 

٠۔ ]٣۲[‏ (أبو ھریرۃ) قولے : (خرج منه الإیمان) مذا أیضاً تغلیظ وتشدید 
کالحکم بسلبە عنه في الحدیث الآخرء ومع ذلك فيە إشارۃ إلی أنه وإن خالف حکم 
الإیمان فإِنه تحت ظلە لا یزول عنه حکمہء وتآویل الإیمان بالحیاء لا یوافق سیاق 
الحدیث ۔ 


وقوله: (کالظلة) بالضم : کل ما أظلك: وفيی (القاموس)٭: الظل بالضم : 


.)۹٠٥٤٦ : ە(القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


۰۰۹ کتاب الاإیمان‎ )١( 


أول سحابة تظلء وفي (مجمع البحار)': وھي ما بقي من الشمس؛ کاب آؤ 
سقف أو بیت أو غیرھاء والظلة صورۃ الإیمان تمثل بھا۔ 

قال السیوطي في رسالتہ المسماۃ بب (المعاني الدقیقة في إدراك الحقیقة): التحقیق 
أن جمیع المعاني المعقولة في هیئة الأجسام المشخصةء والأحادیث النبویة ناطقة بە 
وشاھدة لەء وذکر أن المنام من ذلكء فإن الرائي في منامہ یری اأجساماً فتؤول بأاعراض؛ 
فتلك الأجسام المرثیة هي صورۃ لتلك الأعراض المعبر عنھا في عالم الملکوت . 

ٹم سرد الأحادیث في الإیمانء منھا هذا الحدیث الناطق بکونە في صورۃ ظلة؛ 
وقال: فحمله علی الاستعارۃ من جملة التأویلات البعیدة التی حکمھا الرد وفي السکینة 
مثل الضبابة أو مثل الغمامة؛ وفي الصلاۃ: (أنھا تخرج بیضاء مسفرة تقول للعبد: 
حفظك الله کما حفظتني)'ء وکذا في الصیام والإسلام وسائر الأعمال الحسنة والسیئة: 
وفي الرحم تقوم عند الله وتقول: (ھذا مقام العائذ بك من القطیعة)ء وفي الأذکار 
والدعوات قال اللہ تعالی : لِد َسَحَہ الکَِراشَيْٹ وَألعََل الضَیخ تَريَمَہ گ4 1فاطر: 7 
والصعود والرفع من صفات الأجسام . 

وأآخرج الترمذي!“ وحسنہ عن ابن عمرو ىل عن النبي قَهُ قال : (لا إله إلا اللہ 
لیس لھا دون الله حجاب حتی تخلص إليه)ء وأمثال ھذا کثیرۃ. 


رھ (مجمع بحار الأنوار؛ (۳/ .)٦۹۷‏ 
(۲) أخرجه الطبرانی فی (الأوسط) (۳۰۹۵۰)ء والببھقی فی (الشعب) .)۳۱٣٣(‏ 
(۳() أآخرجه البخاري (۸۳٥)ء‏ ومسلم .)۲٥٥٢(‏ 


. (سنن الترمذي) (۱۸٥۳)ء وقال: ولیس إسنادہ بالقوي‎ (٤) 


)١( ۰‏ باب الکبائر وعلامات النفاق 


ب ہم ہت تہ تہ تہ کہ جح تج جج رڈ ۳ ج ‏ کت کک کک ٦‏ ٹ ۹ ح٦‏ یی 


وفي اللعنة (أنھا إذا وجھت إلی من وجھت: فإن أصابت إليه سبیلاً أو وجدت 
فیه مسلکاً وإلا قالت : یا رب وُجُھُتْ إلی فلان فلم أجد فیه مسلکا ولم أجد عليه سبیلاً 
فیقال لھا: ارجعي من حیث جثئت)!'. 

وفي المعروف والمنکر ینصبان للناس یوم القیامةء وفي الایام واللیاليء وفي 
الدنیا أن النبي للهُ قال : رای الدنیا حضرۃ حلوة؛ ورفعت رأَسّھا(٣ء‏ وتزینت لي 
فقلت : إني لا أآریدك فقالت: إن انفلتٌ مني لم ینفلت مني غیرك)"ء وفي حدیث 
آخر: یؤتی بالدنیا یوم القیامة فی صورة عجوز شمطاء زرقاء أنیابھا)؟' الحدیث : 
وورد (أنه تحشر الأیام علی هیئاتھاء وتحشر الجمعة زھراء منیرة اُھلھاء یحفون بھا 
کالعروس؛ تضيء لھم یمشون فيی ضوٹھا)(ٴ“ء وقال رسول اللہ ق: (أتانيی جبرئیل 
وفي یدہ مرآۃ بیضاءء وفیھا نکتة سوداء)” الحدیث؛ وأمثال هذا کثیر. 

وفي الموت : (یؤتی في صورة کبش فیذبح)"؛ وقد ورد (أن العبد إذا قال : 


لا إله إلا الله خرج من فيه طائر أبیض یرفرف تحت العرش) الحدیث . 


) 
(۲) في المخطوطة: ارفعت لي رأیتھا)ء وھو تحریف۔ 

(۳) آخرجہ أحمد في (الزمد؛ (۲۳۹۹). 

.)١۹( آأخرجه البيھقي في (الشعب) (۷۱٦۱۰)ء وابن الأعرابي في (الزھد)‎ )٤( 

)٥(‏ آخرجہ ابن خزیمة فيی (صحیحہ) (۱۷۳۰)ء والحاکم في (المستدرك) (۱۰۲۷)ء والطبراني 


ج- 


) أآخرجہە أحمد (۱/ .)]٥۸‏ 


فی (مسند الشامیبن) .)۱٥٥۷(‏ 
)٦(‏ أخرجه الدارمی فی (الرد علی الجھمیة) )۷٦(‏ وفيه : 9کھیئة المرآة البیضاء)۔ 
(۷) أخرجه النسائی فی (الکبری) (۱۱۳۱۷)ء والطبرانی فی (الکبیر) .)۱۳٣۳١٤١(‏ 


۱ کتاب الإیمان‎ )١( 


رےے ۲م ۔‫ ُ ِ۔ ئل . و ہے 
فَِذ خرج مِنْ ذلكَ الْعَمَلِ رج جَم إلَبْهِ الإيمَان٢.‏ رَوَاهٌ الثَرْمذِیٌ وأہُو داود. 


[ت: ٢٢٦۲ء‏ د: .]٥٦۹۰‏ 


٭ الفصّل القَاٹٗ : 

]٣۳[- ٦٦‏ عَنْ مُعَاذِ قَال : أَوْصَاني رَسُول اللہ لل گل بِعَشرِ کَلِمَاتٍ قَال 
دلأَ تشْرِك پاشر شیا وَإِنْ قَيلتَ وَحْرّفَےَ رتو 
08٣‏ وَلا ترک صّلاۃ مَکتوبَة مَُعَمْدا ۷ 


وو ہے یہرآ قال: فکنت 
أراھا مثل الجرادۃ تأتي إلي وتعرض بین کتفي وآنا أنظر إلیھا حتی تنتھي الرئةء فاأسعل 
عند ذلك؛ فإذا خرجت أنظر إلیھا حین تخرج وتطیرء فیسکن عني السعال؛ انتھی . 

وقوله: (فإذا خرج) أي : فرغ منہ. 

الفصل الثالٹ 

١٦۔ ]٣۳[‏ (معاذ) قوله: (وإن قتلت وحرقت) بلفظ المجھول فیھما وتشدید 
الثاني أي : عرضت لھاء فإنە بعد وقوع القتل والتحریق لا معنی للنھي لعدم تصور 
الإ‌شراك بعد وقوعھماء حملە علی اختیار العزیمة لعلو قدرہ وارتفاع مقامهء وإلا ففيی 
التلفظ بکلمة الکفر مع اطمثنان القلب بالإیمان رخصة في الشرعء ولذلك قال لعمار 
ابن یاسر ظط : وإن یعودوا فعدء ویمکن أن المراد لا تعتقد الشرك لخوف القتل 
والإحراقء ولا ینبغي أن یتطرق الشك في الإیمان إلی قلبك بعارض الخوف؛ء لكنه 
بعید کما لا یخفی . 

وقولە: (وإن أمراك أن تخرج من أھلك ومالك) قالوا: مذا شرط للمبالغة 
ولیس بواجب . 


)١( ۰۲‏ باب الکبائر وعلامات النفاق 


7 0م و لے رہ کے ا 7+00 ٠‏ +6 
فان مَنْ ترَك صلاۃ توبَة مَُتعَمٌدا فقد بَرئٹ منهُ ذَمَة اش ولا ت تع عگرا 
اه راس کل فَاحشَةء وَإَِاكَ َالْمَتصِیةٌ؛ فا الّْمتصَِة حَلٌ سَحَط اش 


وَإيَاكُ وَالْرَارَمِنَ الرَّخف حخفِ وَإِنْ َلكَ الّاسْء وَإِذا َصَابَ الناس موت وَانت 
فیھم فَانْبتٗء ۷8820پٗ“یییی 9 0ً0"*"ِ,"0" 

وقوله: (وإباك والمعصیة) وإن کانت صغیرة. 

وقوله: (فإن بالمعصیة) اسم (إن) ضمیر الشأن محذوف؛ وحکم النحاۃ بضعف 
حذفه مع (إن) المکسورۃ مردود؛ لوقوعه في الأحادیث . 

وقولە: (فإذا أآصاب الناس موت) أي : طاعون ووباءء (فاثبت) الأصل ان 
الطاعون إذا دخل في بلد لا یجوز الخروج عنەہء وإذا کان خارجاً لا یجوز الدخول فيهء 
أُما الدخول فیە فلأنە تعرّض للبلاءء وإلقاء للنفس في التھلکكةء وھو منھي عنە في 
الشرعء ومخالف لمقتضی العقل . 

وأما الخروج عنه فان الطاعون والوباء یکون في الغالب عامًا وشاملاً لعامة أأھل 
البلد فإذا وقع علم أنە سرت في نفوسھم عامة فلم یفد الخروج؛ لأنە إذا صار وجود 
المفسدة والعلة تیقناً والانفكاك عنه غیر متوقع ؛ کان الاحتراز والفرار عنه عبثاً؛ ولأنھم 
إذا توافقوا علی الخروج ضاع الذین عجزوا عن الخروج بالمرض المذکور أو بغیرہء 
ویفقد من یتعھد ویتفقد أحوالھم في الحیاة وبعد الممات؛ وأیضآً فیه کسر قلوب 
الضعفاء وھذا هو الحکمة في ورود الوعید علی الفرار من الزحف . 

تی بس سو بت شود ےو تی 
إشارۃ إلی أنه فی حکمە؛ وقد وقع ذلك صریحاً في حدیث روته عائشة تل ان الفرار 
عن الطاعون کالفرار عن الزحف؛ ویستلزم کونه کبیرۃ . 


۳ کتاب الإیمان‎ )١( 


وََنفَيْ عَلی عِبَالِكَ مِنْ طُوْلكَ َلأتَرْفع عَنْهُمْ عَصَاك آدہ َأَِْهُمْ فِي ایا . 


۔٤٥‎ ٤٢ رررھ‎ 


رواہ اتل [حم: ۶۵‪ھءھء 


]٣١[ ٢٦‏ وَعَن حْذَیْفةً قَال: إِنَمَا لاق کَانَ عَلی عَھُد رَسُولِ اللہ گل 


1 و سی 7ت ے کك ۲ ۲ 4 ےِ۔ ئ و 
ما الیَوْمٌ فْإِنمَا هو الکفرُ أو الإيمَان. رَوَاهٌ البْحَارِیٌٔ. ِخ: .]۷۱۱٢‏ 


ا 

وقد یقال: ان في النھيی عن الخروج إشارة من الشارع إلی علاج ھذا المرض؛ 
وذلك ان الأأطباء منعوا صاحب هذہ العلة من الریاضة والحرکة؛ وأوصوا بالدعة 
والسکون حتی یسلم من ھیجان الأخلاط؛ ولا شك أن الخروج من أرض الوباء والسفر 
إلی أرض أخری لا یحصل غالباً إلا بحرکة عنیفةء وضررہ ظاہرء ففي النھي عنه جمع 
بین العلاج الجسماني والعلاج الروحاني الذي یحصل من التوکل والصبر والرضاء؛ 
وقد ذکرنا حقیقة الطاعون والوباء والفرق بینھما طبًّا وشرعاً في (شرح سفر السعادة) 
فعليك بە؛ وسنذکر تتمة هذا البحث في الفصل الثاني من باب الفأل والطیرۃ في 
حدیث”) (إن من القرف التلف) إن شاء الله تعالی . 

وقولە : (من طولك) الطول بالفتح : الفضل والقدرةء والغنی والسعة. 

وقولە : (أدباً) مفعول لە لما یتضمنه (لا ترفع عصاك) من معنی الضرب . 

٢۔ ]٣٤١[‏ (حذیفة) قولے : (إنما النشاق) أي حکمە بعدم التعرض لآمله 
اکر علیہم کاڈ علی عون زسرل الله ولا لالم کات مشضرۃ عَلیٰ ذلك الرمَان 
آما الیوم فلم تبق تلك المصالحء فنحن إن علمنا أنه کافر سرّا قتلناء حتی یؤمن . 


نتشس )٢(‏ باب الوسوسة 


۲۔ باب الوسوست 
سے ھ2 کے ھر 
٭ الفصل الاوّل : 
۳۔- ]١[‏ عَنْ أبی هُرَيْرَة قَالَ: قَال رَسُول ا گلا : (إِنَ الله تعَالی 
ر7 
تجَاوَّزٌ عَنْ أگّتی مَا وَسُوَسَْ بهِ صَدُورْمَا 7 ا 0 را 


٢باب‏ الوَسْوَسَة 
الوسوسة في الأصل بمعنی الصوت الخفيء یقال: وسوس الحلي: إذا تحركء 
ویطلق علی کلام مختلط غیر مبینء یقال: وسوس: إِذا اختلط کلامه وتکلم بکلام 
یبینەء وفي الشرع : حدیث النفس والشیطان من الأفکار الفاسدة والخواطر الردیئة 
الداعیة إلی المعاصيء وما یدعو إلی الطاعات إِلھامٌء ویقال : الوسواس بالفتح والکسر 
وقیل : بالفتح الاسم وبالکسر المصدرء والوسواس اسم للشیطان أیضاء وعليه یحمل 
قوله تعالی : ٭ من شر الوسوایٍں 14الناس: .]٤‏ 
الفصل الأول 
٣۔‏ [۱] (أبو ھریرة) قولے: (ما وسوست بهە صدورھا) یروی بالرفع وھمو 
الأظھر؛ لأن وسوس لازمء ویراد بصدورما أنفسھاء ویروی بالنصب؛ ووسوست 
بمعنی حدثت؛ والضمیر للأمة کما جاء في الروایة الآخری : (ما حدثت بە أنفسھا)ء 
ویجوز فیھا الرفع ایضاء لکن النصب یؤیدہ ما جاء في أحادیث آخر: (إن أحدنا یحدث 
نفسهہ)ء و(إني أحدث نفسي)ء وظاھر الحدیث أن العبد لا یؤاخذ ما لم یعمل؛ وإن 
ھمّ بمعصیة وعزم علیھاء وإليه ذھب بعض العلماء أخذاً بظاھر الحدیث؛ والصواب 
الذي عليه آکثر الفقھاء والمحدثین أنە یواخذ علی العزم دون الھم وتحقیقه ان ما وقع 


في القلب بغتة من غیر اختیار سمّاہ بعضھم الھاجس فھو معفو عن جمیع الأمم لعدم 


ً کتاب الإیمان‎ )١( 


مَالم تعمل به او تتَکَلَ ۹ مُتَفَق عَليْه. [خ: ۸٢٥۲ء‏ ٦٦٦٦ء‏ م: ۱۲۷]. 

٤۔ ]٢[‏ وَعَنْهُ فَالَ: جَاءَ اس مِنْ أَصْحَاب رَسُولِ الله إِلی 
ال گل فَسَالوهُ: إِنا نَجدُ فی أَنقَسن مسََسےشضشسسحت 
الاختیار فیەء ثم إذا استمر وجال في الصدر یسمّی الخاطر فھو معفو عن ھذہ الأمة 
فضلاً من الله وتکریما لنبیھم ُء وھو في حکم السھو والنسیان اللذین رفعا عن ھذہ 
الأمة . 

ثم إذا ھمٌ بالمعصیة في قلبه بالمحبة والتلذذ کما یقصد الوصول إلی امرأة یحبھاء 
فھذا أ٘یضاً مرفوع؛ ولا یکتب مالم یعمل؛ بل تکتب حسنۃة إذا مٌ وكفْٗ نفسه عن 
العملء وقد وردت فيه أحادیث متعددة . 

وھھنا قسم آخرء وو العزمء وھو توطین النفس علی المعصیةء وعقد القلب 
بھاء والتھالك علیھا بحیث لا یمنعه عنھا إلا عدم تھیؤ الأسباب من خارجء ولیس في 
نفسە مانع وکراہة ونفرۃ منھاء ویؤاخذ عليه؛ لنە من أعمال القلب٠‏ والعبد مؤاخذ علیھاء 
ومن هذا القبیل العقائد الفاسدة ومساوی الأخلاقء والھم الذي ذکرنا سابق عليه؛ 
ولیس المراد بە القصد الذي یقع به الفعل ویقارنەء وقد یذکر ب بمعنی العزم؛ ویقال 
بالمؤاخذةء لکن العبرۃ للمعنی . 

وینبغي ان یعلم ان عزم الزنا لیس في حکم حقیقة الزناء والمؤاخذۃ عليه مؤاخذةۃ 
الزناء بل هو معصیة في نفسهە أدنی من الزناء وبھذا التحقیق ینحل کثیر من الاٴشکالات ء 
ویحصل بە التطبیق في الأحادیث والایاتء فتدبر ۔ 

وقولە: (ما لم تعمل) في الأفعالء (أو تتکلم) في الأقوال. 

٤۹۔ ]٢[‏ (عنه) قوله: (إنا نجد) بکسر الھمزة وفتحھا. 


لفاون )٢(‏ باب الوسوسة 


مَا يَتَعَاذ قُمْ اَحَدُنَا ان مََكَلَم بهء قَال : ٥‏ أَوَقَدْ وَجَدْنَمُوه؟) قالوا: کم قال: 

۱دك صَرِیح الإيمَان). رواہ مَسْلِم. َ‫ ۹ءء 

٦‏ ٴ"" پل لئ : اي الشَيْطَانَ ا یی 
مَنْ خَلقَ کذا؟ مَنْ خَلقَ کذا؟ حَّی نول : مَنْ خَلَقَ رَِك؟ فَإِذا بَلَعْة. . 

وقولە: (ما یتعاظم) صیغة التفاعل للمبالغة أي : یجد أحدنا التکلم بە في غایة 
العظم لاعتقاد القلب بنقیضه یقیاً. 

و(أحدنا) مرفوعء وقال الطیبي': ویجوز النصب؛ أي : یعظم [ویشق التکلم 
به] علی أحدناء کأنه یرید نصبه علی الحذف والإیصال؛ ولا یخفی بُعدہء ثم لا یدری 
ان قوله : (ویجوز النصب) ما معناہ؟ إما بالروایة أو بمجرد احتمال العربیةء فلا یجدي 
الثاني نفعاء فھلا یقول : یروی بالنصب؟ واللہ أعلم . 

وقوله: (أوقد وجدتموہ) مثل ھذہ العبارۃ في القرآن والأحادیث کثیرةء وإعرابھا 
ان الھمزۃ للاستفھام والواو للعطف علی مقدر من فعل عامء أي : حصل أو وجد ذلكء 
وقد وجدتموہء وفيه تکریر وتأکید . 

وقولە: (ذاك) إشارۃ إلی التعاظم أو وجدانکم إیاہ عظیماً (صریح الإیمان)ء لان 
التعاظم إنما یکون لاعتقاد بطلانەء ولخوف اللہ وخشیته وتعظیمهء وکلە من الإیمان. 

۵٥۔‏ [۳] (عنه) قولە : (فیقول) وھذا القول وأمثاله هو الذي أجملە في الحدیث 
السابق بقوله : (ما یتعاظم أحدنا). 


وتراز: لڑنا يلتا آو جج قافنا الفرل ری و عورتف 


.)۲١٠۱7/۱( اشرم الطیبي)‎ )١( 


۴۷ کتاب الایمان ۔‎ )١( 


فَلْسْتَعذٌ پالر وَلّینتُو. مُتَفَق عَليْة. [خ: ۳۲۷۲ء م: .]٦۱٤۲‏ 

٦۔ ]٤[‏ وَعَنْهقَال : قَالَ رَسُول اللہ ل: ٢×‏ لأَيَرَالَ اللَاسْ مَمَسَاءلونَ. . 
(فلیستعذ اللہ ولینته) بالقیام وتغیر الحالة؛ فإنه مؤثر في دفع ما فیه الرجل کما في حالة 
الغضب ونحوھاء وإنما أمر بالاستعاذة والانتھاء لأن فی محاجة الشیطان والمناظرۃ معهہ 
فتح باب الوساوس وزیادتھاء ولعله یغلب بالشبه والمغالطاتء ولم یقدر أحدکم علی 
دفعهء ولا سبیل إلا الاستعاذۃ بالل تعالی؛ والطلب منے تعالی أن یدفع شرہ بالتمسك 
باسمه الھادي؛ وقد أمر في القرآن المجید بالاستعاذةۃ من شر الوسواس؛ والاشتغال 
بالریاضةء وتزکیة النفس؛ وتصفیة القلب أعلی أقسام الاستعاذۃ. 

واعلم أن الخلاص من اللعین الرجیم لا یحصل إلا بالإعراض عنه؛ وترك الجدال 
والتقاول بە وإن جاء بصورۃ النصیحة والإنصاف؛ فإن کیدہ مستتر فیه قالوا: قد جاء 
الشیطان في صلاةۃ بعض المشایخ وقال: لم تصل هذہ الصلاة التي صلیتھا کما ینبغيی 
فاعدھاء قال: لا أعیدء صلیت کما تیسر لي وأعتذر إلی ربي سبحانه من التقصیرء فأَلحٌ 
في ذلك؛ وقال: إني لك لمن الناصحینء ھذہ عبادۃ ومقامك عند اللہ رفیعء فلا تواجھە 
بمٹل هذہ الصلاةء قال: لا أعیسد وأرضی بنزول مقامي قال: فإن اللہ لا یقبسل منك 
مٹل هذا العمل قال: رہي کریم یقبل مني ولا یتأتی مني أکثر من هذاء فانخذل العدو 
ومضی ؛ والحمد لہ . 

٦۔ ]٤[‏ (عنه) قولے: (لا یزال الناس یتساءلون) الظامر من العبارۃ أن 
التساؤل یجري بین الناس بعضھم مع بعض ولا بعد فقد یتفق السؤال إلی أن یبلغ 
إلی هذا القولء ویشھد بذلك حدیث مسلم”٥:‏ (لا یزال الناس یسألونکم عن العلم 


.)۱۳١( اصحیح مسلم)‎ (١) 


)٢( ۰۸‏ باب الوسوسة 
حَتّی بُقال : ہٰذا خَلق الل الخَلق فمَنْ خَلق الل؟ فمَن وَجد مِنْ ذلكَ شیا 


حتی یقولوا: ھذا اللہ خلقنا فمن خلق اللہ؟) وحدیث : (لا یزال الناس یسألونك 
یا أبا ھریرۃ حتی یقولوا: هذا الله خلقنا فمن خلق اللہ؟) وحدیث البخاري : (إن 
أُمتك لا یزالون یقولون: ما کذا ما کذا حتی یقولوا: ھذا الله خلق الخلق فمن خلق 
اللہ۱۱()۶ . 

والظاھر ان المجادلین من أھل الکلام المتوغلین فیھا غیر المتحاشین من إطلاق 
مثل هذہ الألفاظ في مباحثاتھم من غیر مبالاۃ بما یتفوھون داخلون في ھذا الوعید: 
وعلی هذا لیس ھذا من قبیل الوسوسةء ویحتمل أن یکون المراد التساؤل بین الناس 
وآنفسھم والشیاطینء وعلی ھذا هو من باب الوسوسة . 

نعم وقوعه بینھم وبین النفس والشیطان أکثر . 

وقولە: (حتی یقال: هذا خلق اللہ الخلق فمن خلق اللہ؟) في ھذہ العبارة وجوہ 
آظھرھا وأقلھا تکلفاً أن یکون المعنی حتی یقال هذا القول وو خلق اللہ .. . إلخ: 
ویحتمل ان یکون التقدیر: هذا قد علم؛ أو علم هذاء ویکون ھذا إشارۃ إلی ما جری 
من الکلام بینھم بالتساؤل کما یقع في عبارات المصنفین ھذاء أي : علم هذا ومعنی 
هذاء وھذان الوجھان ذکرھما الَُورِبِشتِي؛ وزاد الطیبي”" وجھاً آخرہ وو أن التقدیر: 
ھذا مقررء و(خلق الل) بیان لەء ووجھاآً آخرء وھو أُن یقدر: هذا القول مقرر فوضع 
(خلؾ اللہ الخلق) موضع القولء ومو بعیدء فإن ھذا إنما یوصف بالمعرف باللام 


.)۱۳١( لم أجدہ فی (اصحیح البخاري)ء بل أخرجە مسلم‎ )(١( 
.)۲۰۴ /۱( ؛شرح الطیبي؛‎ )٢( 


)١(‏ کتاب الإیمان لطاظ 


ک س2 2 6" ٦ه‏ 
آمنت پا وَرَسّلِه؛. متفق علِيْه. اخ عن أنس: ا مد ‌‌ ٤٣‏ .. 


لا ہما وضع موضعه؛ ھذا وقد جاء في روایة مسلم عن انس وفي روایة البخاري عن 
أَي ھریرۃ - کما یأتي في الفصل الثالث'''-: (ھذا الله خلق الخلق)؛ وھو یحتمل سوی 
الوجوہ المذکورۃ أن یکون (ھذا الل) مبتدأً وخبرا أو (ھذا) مبتدأء و(اش) عطف بیان 
و(خلق الخلق) خبرہ. 

واعلم أن قولە: (فمن خلق ال۵) بعد قوله: (خلق اللہ الخلق) ظاھر الفساد إذ 
لم یبق شيء یوصف بالخلقة إلا دخل تحت قولە: (خلق اللہ الخلق)ء فإذا ادّعی قسماً 
آخر خارجاً عن تلك الجملة فقد ناقض بآخر کلام أولەء وکان المقصود التشکیك في 
انتھاء سلسلة الوجود إلی الواجب تعالی وتقدس؛ والذھول والإذھال عنهء وطریقة أھل 
العقل في ذلك التمسك والتعلق بالدلیل والبرھانء ولکن قضیة جناب الرسالة عن ذلك 
الاستعاذۃ والالتجاء باللہ تعالی والإیمان بەء فافھم . 

وقوله: (آمنت بالل ورسله) إن کان ذلك القول صادراٴعن اعتقاد وسؤالاً عن 
خالقه تعالی وتقدس مع تسلیم کونە مخلوقاً کما هو الظاھر من عبارة (من خلق اش) فھو 
کفرء وھذا القول توبة ورجوع عن ذلك: وإن کان بطریق الوسوسة أو البحث والمجادلة 
خصوصاً إذا کان التساؤل بین النفس والشیطان علی ما قاله الطیبي'' لم یکن کفراء 
فقوله: (آمنت) في المعنی استعاذۃ وانتھاء فاقتصار الطیبي في تعلیل قولە: 
(فلیقل آمنت باش) علی أُنە کفر یجب تدارکهە بکلمۃة الإیمان لا یخلو عن شيء؛ 
فلیتامل . 


ت0 


.)٦۱۷٦ ۔۷٥( انظر: الحدیث‎ )١( 
.۲۲١۳ /۱( ؛شرم الطیبي؟‎ )٢( 


گان )٢(‏ باب الوسوسة 


ا ٥‏ سر ا یج 72 سپ کان 7 نت 3 
۷۔ ]٤[‏ وَعَنِ ابْنِ مَسْعُود قال: قال رسول اللہ ہلا : ھا یِنكِم من 


أَحَد إِلأً وَقَد وُکُلَ پم قَريثَه مِنَ الْجنْ وَقرِينّة مِنَ الْعَلاَِكةا . فَالوا: وَإِبَاَ 
ا رَسُولَ الشر؟ قَال : ١َإِبَايَء‏ وَلَكِںٌ الله أَعَانيِي عَليْه فَأَسْلمَ ہت 

۷۔ ]٥[‏ (ابن مسعود) قولہ: (وقد وکل بە قرینه من الجن وقرینه من الملائكة) 
أي : بکل أحد من بني آدم مصاحب من الملك ومصاحب من الشیطانء وھو القرین 
فقرینه من الملائکة یأمرہ بالخیرہ وقرینه من الشیطان یأمر بالشر؛ وقد ورد في بعض 
الروایات أنه لا یولد لبني آدم ولد إلا یولد لإبلیس مثله ویوکل بەء کذا في الحواشي 
نقلاً عن بعض الشروح . 

وقوله: (وقرینه من الملائكة) لیس فی (المصابیح) ولا فی نسخ من (صحیح 
مسلم)ء وقال الطیبي": ولکن ذکرہ الحمیدي والصغاني في (المشارق) عن مسلم . 

وقولہ: (قالوا: وإیاك) أي : وإیاك یعني أیضاً داخلاً في هذا العمومء وفي روایة: 
(قیل : وأنت: قال: وأنا)ء ھکذا ذکر لفظ الحدیث في (مشارق الأنوار) للقاضي 
عیاض . 

وقولە: (فأاسلم) قال الٌورِبِشتي : یروی مفتوحۃة المیم علی بناء الماضي من 
الإسلامء ومضمومة المیم علی بناء المضارع من السلامة ومن أُھل العلم من یختار 
الروایة بضم المیمء ویقول: القرین من الجن إنما و الشیطانء والشیطان هو المصر 
علی العتو والتمردء والمطبوع علی الکفر فأنی یتصور منہ الإسلام؟ 


قلت: وإذا صحت الروایة فلا عبرۃ بھذا التعلیل؛ ولا یستبعد من فضل اللہ 


.)۲۰٢ /۱( الطیبي؛‎ حرش١‎ )١( 


۲۲ کتاب الإیمان‎ )١( 


يََمرٰني إِأَ بِخَیْر. رَوَاهَ مُسلْمٌ. 1م: .]۲۸۱٤٢‏ 

۸۔ ]٦[‏ وَعَنْ انس قَالَ: قال رسُول اللہ گلا : إإنّ الشَيْطانَ بَجْرِي 
مِنَ الِنْسَانِ مُحری الذُم؛. مُتَفَق عَليْه. [خ: ۲۰۳۸ء م: .]۲۱۷٢‏ 
ورحمتہ أُن یختص حبیبہ گل بھذہ الکرامةء علی أن قولہ ل: (فلا یأمرني إلا بخیر) 
یحکم عليه بخلاف ما ذھب إليەء مع أن قولە: (فأسلم) بفتح المیم یحتمل أن یکون 
بتعی أذعت انتھی: 

وقد یتعقب دلالة قوله : (فلا یأمرنی إلا بخیر) علی الإٴسلام بحدیث أبي ھریرۃ 
في توکیلہ قلُ بحفظ زکاۃ رمضان وتعلیم الشیطان إیاہ آیة الکرسي إذا أوی إلی فراشہ؛ 
وقولە قيُ: (صدقك وهو کذوب)؛ لأنه یدل علی تعلیم الکافر الخیرء اللھم إلا أن یراد 
العمومء فافھم ۔ 

نعم توجیە روایة الفتح بکونە بمعنی أُذعن واستسلم صحیحء یدل عليه حدیث 
تفلّت الشیطان وقطع الصلاة عليه ِء وقولہ قي: (فامکنني اللہ منەء فأخذتہ فاردت 
أن أربطه إلی ساریة من سواري المسجد)ء وقد جاء في روایة : (فاستسلم)ء قال القاضي 
عیاض: وقد روي في غیر مذہ الأمھات (فاستسلم)ء وقال صاحب (النھاية!'': 
ویشھد لکونە من الإسلام حدیث: (کان شیطان آدم کافراً وشیطاني مسلم)؛ وہذا 
هو المختارء فلیس ببعید أن یبخص اللہ سبحانے نبیه گل بھذا الفضل والکرامة کما 
لا یخفی . 

۸-۔ ]٦[‏ (أؤنس) قول: (إن الشیطان یجري من الإنسان مجری الدم): 


)١(‏ (۲/ ۳۹۱)۔ 


)٢( (۲۲‏ باب الوسوسة 


۹ - [۷] وَعَنْ أبِي هَرَيْرٰة فَال: َال رَسُول اللہ گلا : امَا مِن بی آدمَ 
رس سوچ شوہ ہت کک 
مَرْیَم وَايْنھا). متفق مت مُتَفَق عَلیْه. . خ: ٣٣٣٤ء‏ م: .]۲۳٣٣‏ 


(مجری) إما مصدر أو اسم وعلی التقدیرین یمکن إجراء الکلام علی جریان الشیطان 
نفسہ في بدن الآدمي لکونہ من الأجرام اللطیفةء أو علی جریان وساوسە فيەء والمقصود 
تمکنه من إغواء الاإنسان تمکناً تاماء وتخصیص الطیبي!' جواز الاحتمال الأول بالثانی 
تحکم فتأمل . 

۹۔ [۷] (آبو ھریرة) قوله: (إلا یمسە) المس : اللمس بالیدء من سمع ونصر؛ 
والأول أفصح . 

وقوله: (فیستھل) في (الصحاح)!: استھل الصبي؛ أي: صاح عند الولادة 
َأَمَلٌَ المُعْتَيِرُ: إذا رفع صوتے في التلبیةء وفي (القاموس)': استھل الصبي: رفع 
صوتے وخفضہ؛ وفی (الٹھایة)''“: استھلال الصبی تصویته عند ولادتەء و(الصراخ) 
بضم الصاد: الصوت أو شدیدہ . 

أخبرہ النبي قُ بأن الشیطان یمس کل مولود ویصیبه بما یؤذیه ویؤلمەء ویتعرض 
له بما لم یعھد من الاّلامء وھذا الإیلام هو المراد من النزغ المذکور في الحدیث التي؛ 


ونزغە: طعنہء وبیٹھم : افسد واغوی ووسوس . 


.)۲۰٢ /۱( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۲٥٥٢ /۲( دالصحلم)‎ )٢( 

(۳) االقاموس المحیط٤‏ (ص: ۹۹۰). 
 )٤(‏ النھایةہ /٥(‏ ۲۱۷)۔ 


)١(‏ کتاب الإیمان ض۲۳( 


7 س0 و 2 سط سا۵ ۸207 یت 
۰۔ [۸] وعنهُ قال : قال رسُول اللہ گلا : صِیاح المَوْلودِ جین بقع 
اب ۲ 0012 3 سے یہ ے۴ 
نزغة مِن الشیٰطان). مُتفق عليْه . [خ: ۸ بمعنا م: ۱۷ء 


٠۔‏ [۸] (عنه)ء وفي (النھایة)'': (صیاح المولود حین بقع نزغة من الشیطان) 
أي: نخسة وطعنةء وقال الورِبيِشُتي: نزغه ونسفە: إذا نخسه بعود وصوت الصبي 
وصراخه في تلك الحالة من ذلك الإیلام واللإصابةء وقال: النزغ هو الدخول في 
أمر لإفسادہء والشیطان إنما یبتغي بلمسه إفساد ما ولد المولود عليه من الفطرة؛ 
واستٹنی َهٍ من ذلك مریم واہٹھاء وذلك لإجابة دعاء امرأة عمران أم مریم ٭وَإِي أَميدُھَا 
پلک وَدُرَيْکَھا مَِ اَلكَيْطنِ الیم 1"8آل عمران: ٢۳]ء‏ قالوا: وتفرد عیسی وأمه بذلك لا یدل 
علی فضلھما علی نبینا؛ إذ ەل فضائل وکرامات لم یکن لأحد من النبیینء ولا یلزم 
أن یکون في الفاضل جمیع صفات المفضول. 

قال العبد الضعیف صانه عما شانه: الظاہر أُن نبینا قلهٍ مستثنی من هذا العموم 
وأنه یخبر عن عامة أحوال بني آدم سوی نفسه الکریمة المقدسة؛ إذ شأنه أرفع وأعلی 
من ان یدخل في مثل مذا الحکمء إذ و الطاھر المطھر من کل دنس؛ والمعصوم من 
آفات الشیطان وإفسادہ خصوصاً في أول خلقه وحین ولادتہ کما خصوہ في أمثال هذا؛ 
کإلباس إبراھیم ٹلا أَوْلا بعد البعث ونحوہ. نعم یمکن أن یکون جریان السنة الإلھیة 
في مس الشیطان وقت الولادۃ کعموم ورود الأنبیاء جھنم تحلة للقسم من غیر وصول 
أُثر ہذا المس والنزغ إلیھم وتضررھم بە کما في ورود جھنمء وقد خصه بعض العلماء 
علی ما روي عن ابن عباس فىِلل من ذلك الورود أیضاً وقد قیل : إن المتکلم قد لا یدخل 
فی عموم ما یخبر بە الناس ؛ واللہ أعلم". 


.)٦٢٤ /٥( تالٹھایة)؛‎ )١( 
> قولە: (إن المتکلم قد لا یدخل . . . إلخ) کذا في (ض)ء وفي (ب) بدلەه: إن المتکلم‎ )٢( 


)٢( ۳٣۲٤‏ باب الوسوسة 


70ھ٣00‏ خی کک دن 


١۔‏ [8] (جابر) قولە: (یضع عرشه علی الماء) العرش : سریر الملك؛ 
ومنہ قوله تعالی : ولا عرش عَفِيع 14الئمل: ۳ء ووضعہے إن کان علی سطح الماء 
فإمساك اللہ تعالی إیاہ من قبیل الاستدراجء وإن کان علی شاطیئ البحر فلا إشکال؛ 
ولا ضرورة في حملە علی الکنایة عن الاستیلاء والتملك کما في قولە تعالی : الرَجَنُ 
لس اَس تو بط : ٥‏ للضرورة مناك, 

وقولہ: (ثم یبعث سرایاہ) وهي جنودہء جمع سریة بفتح السین وکسر الراء 
وتشدید الیاء : طائفة من الجیش تبعث علی العدو . 

قال فی (القاموس)": ھی من خمسة أنفس إلی ثلاث مثة أو أربع مئة . 

وقوله : (فأدناھم) أيی: أقربھ فی (القاموس '': دا نز نا وکنا نت اتا 
قَرَبَەء واستدناہ: طلب مه الدنو۔ 

وقولە : (أعظمھم فتنة) في (القاموس)': الفتنة بالکسر: الخبرةء والضلال؛ 
والإئم والکفرء والفضیحةء والعذاب؛ وإذابة الذھب والفضةء والإضلال؛ والجنون: 


ے یکون خارجاً ومسٹٹنی من الحکم بحکم المجاورة؛ والل أعلم . 
)١(‏ االقاموس المحیط) (ص: ۱۱۹۰). 
)٢(‏ ا القاموس المحیط) (ص: ۱۱۸). 
(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)۱١۲١‏ 


)١(‏ کتاب الإیمان شس 


رت ء۸ 
رر و وھ 71 


مَا تَرَكتّه حتّی فرقّت بَیْنه وَبَيْنَ ا امراتِ قَال : فِيْلیه منه رون اوہ ہیں 


والمحنةء والمالء والأولادء واختلاف الناس في الآراءء وفلتہ یفتنہ: أَوْقَعَه في الفتنة 
كفَْنه وأَفتنهُ فھو مُفْتنٌ ومَفٹون ووقع فیھاء لازمٌ ومتعدء کافنٹن فیھماء وإلی النساء 
راد الفجور بھن . 

وفيی (مجمع البحار)!''': اٹ الین موا لّْمنَِ 148البروج : ٠]حرفوهھم‏ من 
فتنت الفضة بالنار لیتمیز ردیٹھا من جیدھاء 'إوَمَن یُرِد أَلَدُفتَنَمَءُ 14المائدۃ: ]٥٤‏ اختبارہ 
أو کفرہ لبیک الس 14ااھلم: ٦اء‏ أي: الفتون أي: الجنونء أو الباء زائدۃ ما آَثز 
علَيه بفَينينَ گ8[الصافات : راڈ أي: علی اللہ بمضلینء وإِنکم تفتنون فيی القبور أي بمسألة 
منکر ونکیر من الفتنة وھو الامتحانء وأصل الفتنة الامتحانء ثم کثر حتی استعمل 
بمعنی الإئم والکفر؛ والقتال والإحراقء والإزالة والصرف عن الشيء. 

وقوله: (حتی فرقت بینه وبین ن امرأئہ) قال التُوریشتي : ما استیشاز الشیطان 
بمن فرق ہین الرجل وامرأتہ واستحسانه لذلك؛ فلان الملعون حل عقدة عقدھا الشرعء 
وترك الزوجین بمضیعة من تحصین الدینء وذلك عندہ من جلائل الأمور وعظائم 
الشؤونء انتھی . 

والظاھر من کلامه أن غرض اللعین إیقاع بني آدم في الذنوب والمعاصي حتی 
یعذبوا ویھلکواء وذلك من عداوتہ لھم؛ ولکن لا خصوصیۃة لذلك بالزوجینء فلذلك 
قال الطیبي''': یرید حل ما یعقدہ الشرع لیستبیح ما حرمهہ فیکثر الزنا وأولاد الزناء 
فیفسدوا في الأرض ویتعدوا حدود اللہ ومن ثم ورد عن النبي ق: (لا یدخل الجنة 
ولد زنیة)ء انتھی . 


.)۹۹ /٤( مجمع بحار الأنوار)‎  )١( 
شر الطیبي) (۱/ ۲۰۸)۔‎ )۲٢( 


کش )٢(‏ باب الوسوسة 


اھ ے صررھ رہ٥‏ 


تقَوْل : يعْمأنتَ)ء قَال الأْمش : أرَاهُ قَال: لف تزمه؟ . رواہ . 1م: 


وت 


۳ءء 


2 2 


]١١[- ۷۲‏ وَعَنْه قَالَ: قَالَ رَسُو اللہ پل : (إن الشْیْطَانَ تَذْ ایس 
نُ یَفْْدَهَالْمَصَلونَ یڈ رج فاص مراس تارج ھن انا تن 
أقول: قد تکلم الحفاظ في ثبوت ھذا الحدیث: قال ابن طاهر وابن الجوزي!'' 
إنه موضوع؛ وقال الشیخ مجد الدین فی (سفر السعادة): باطل لم یثبت؛ وقد ذکرنا 
طرقہ فی شرحہء وقال ابن حجر العسقلاني”': وعلی تقدیر الصحة فسرہ العلماء بأن 
المراد لم یدخل إن عمل بمثل عمل والديهء وقیل: المراد بولد الزنا من یواظب عليه 
ویلازمهء کما یقال للشجعان: بنو الحرب؛ ولآولاد المسلمین: بنو الإسلامء ھذا 
ویمکن أن یراد بالتفریق بین الرجل وبین امرأته إیقاع الخصومة والشقاق بینھما حتی 
لا یجتمعان ولا یباشران الجماع؛ فلا یحصل الولدء وہذا أیضاً من العداوۃ؛ لان 
العدو یحب قطع نسل أعدائهء والل أعلم . 


وقوله: (نعم أنت) فاعل (نعم) محذوف: و(أنت) مخصوص بالمدح . 


َ 


5 


وقوله : (قال الأعمش) وہو راوي الحدیث عن أبي سفیان طلحة ؛ بن نافع عن 
جابرء فالمضمر المنصوب في (أراہ) لطلحة؛ ویحتمل أن یکون لجاہر ویکون ھذا 
قول طلحةء فالمعنی قال الأأعمش : قال طلحة: أراہء أي: جابراء فافھم . 

(قال : فیلتزمهہ) آقٰ؛ یعانقه زیادة علی (فیدنیہ)ء أو بدلە. 


۲۔ ]٣١[‏ (عده) قولە : (إن الشیطان قد أیس من أن یعبدہ المصلون) قال 


.]۱۰۹ /۳( (الموضوعات)‎ )١( 
.)۳۷۲ /۲( انظر: (المقاصد الحسنة) (ص : ٢٤۲)ء ولاکشف الخفاء)‎ )٢( 


۳۷ کتاب الایمان‎ )١( 


الطیبي''': المراد بالمصلین المؤمنونء وبعبادة الشیطان عبادة الأصنامء والمعنی: إن 
الشیطان یس أن یعود أحد إلی عبادة الصنمء ولا یرد علی ھذا [ارتداد] أصحاب مسیلمة 
ومانعي الزکاۃ وغیرھم ممن ارتدوا [بصد رسول اللہ َيا؛ لأنھم لم یعبدوا الصنم 
اقین: 

وقال الَّورِِحّتِي: أراد بالمصلین المؤمنون الذین یقیمون الصلاةء أي: ایس أن 
یرتدوا عن دینھمء فان قال قائل : کیف بمن ارتد من أصحاب مسیلمة والعنسي وغیرھما؟ 
فالجواب أن یقول: إن النبي قي لم یخبر عنھم أنھم لا یفعلون ذلك وإنما أخبر عن 
الیاس الذي استشعر الشیطان منھم أن یعودوا في طاعته فلا تضاد بین هذا الحدیث 
وبین القضیة التيی ذکرت . 

ویحتمل معنی آخرء وو أنه أشار گل ان المصلین من أمتي الذین یقیمون الصلاۃ 
دیناً وملة لا یجمعون بین الصلاة وعبادة الشیطان کما فعلته الیھود والنصاری؛ وذلك 
أن تقول: معنی الحدیث: أُن الشیطان یس من أن یتبدل دین الإسلامء ویظھر الإٴشراكء 
ویستمر ویصیر الأمر کما کان من قبل؛ ولا ینافیه ارتداد من ارتدء بل لو عبد الأصنام 
ا٘یضاً لم یضر في المقصودا"ء فافھم . 

وقوله: (في جزیرۃ العرب) وإنما خص جزیرۃ العرب لن الدین لم یتعد عنھاء 
کذا قال الَّورِبِشّتيء وقال شیخنا ومولانا الشیخ عبد الوهاب المتقي ۔ نفعنا الله ببرکاتہ 
وبرکات علومہ في بعض تعلیقاته -: اعلم ان عبارات الناس اختلفت في تحدید أرض 


.)۲۰۸ /۱( لشرم الطیبي؟‎ )١( 
. في (التقریر؟: قیل: لیس بإخبار بل بیان کثرۃ شوکة الإسلامء فلا یضر وقوعہ‎ )۲( 


)٢( ۲۲۸‏ باب الوسوسةھ2 


الغرزت٤‏ نقال :اعت (الئنین): خدما طولاً ما وزاء ریف العراق إلی اأقضی حَجر 
بالیمنء وعرضھا من جدة وما والاھا من الساحل إلی حد الشام . 

وقال الزامدي شارح القدوري : حدھا ما بین العٌذیب إلی مکةء ومن عدن إلی 
اأقصی حجر بالیمن بمھرۃ إلی حد الشام . 

وقال الإمام خواھر زادہ: من عدن أبین إلی ریف العراق؛ ومن رمل یبرین إلٰی 
منقطع السماوةء وھي تھامة والحجاز ومکة والیمن والطائف والعمان والبحرین . 

وقال محمد:رحمه ال: أرض العغرب من العذیب إلی مکةء ومن عدن آبین إلی 
آقصی حجر بالیمن بمھرۃ. 

وقال صاحب (مواہب الرحمن): هي ما بین العٗذیب إلی أقصی حَجُر بالیمن 
بمھرة طولاًء وما بین الدمناء ویبرین ورمل عالج إلی حد الشام عرضا. 

وقال شارح (الوقایة): هي ما بین العذیب إلی أقصی حَجْر إلی حد الشامء وھذہ 
العبارۃ موافقة لما فی (ملتقی الأبحر)!'. ۱ 

وقال فی (مجمع البحار۷: اسم صُفٌع من الأرض؛ وھو ما بین حفر أَبيی موسی 
إلی أقصی الیمن في الطول؛ وما بین رمل رین إلی منقطع السّمَاوَۃ في العرض؛ سیت 
بە لأن بحر فارس وبحر السودان أحاطا بجانبیھاء وأحاط بالشمال دجلة والفرات . 

وقال الأصمعي: جزیرۃ العرب مالم یبلغ مُلك فارس من أقصی عدن إلی ریف 
العراقء وعرضھا من جدۃ وما والاھا من ساحل البحر إلی أطوار الشام . 


.)۳٣٤ / ٤( انظر: (مجمع الأنھر في شرح ملتقی الأبحر؛‎ )١( 
.)۳٥٣ /۱( ەمجمع بحار الأنوار؛‎ )۲( 


٣ کتاب الإیمان‎ )١( 


ے8 00 تپ مھ ت- ٥‏ 
وَلكِنْ في الَخریشِ بَيْنَهْمْ. رَوَاهُ مُسْلِمْ. [م: ۲ ).ء 

وقال صاحب (القاموس ": جزیرة العرب ما أحاط به بحر الھند وبحر الشام 
ٹم دجلة والفرات؛ أو ما بین عدن [أبین] إلی أطراف الشام طولاًء ومن جدۃ إلی ریف 
العراق عرضاً. 

وقال الشمُني: هي ما بین حفر أبي موسی إلی أقصی الیمن في الطول؛ وما بین 
أرض فَبْرین إلی منقطع السماوۃ في العرض . 

وفی (صحیح البخاري)''': قال یعقوب بن محمد: سألت المغیرۃ بن عبد الرحمن 
عن جزیرۃ العرب فقال: مکة والمدینة والیمامة والیمنء وقال یعقوب : والعرج أول 
قاة: 
والبریة . 

وقوله: (ولکن في التحریش بینھم) أي : فی حملھم علی الفتن والحروب؛ 
ولعله إخبار عما جری بین الصحابة في (القاموس)': التحریش الإغراء بین القوم أو 
کما یفعل بین الجمال والکباش والدیوك وغیرماء والاحتراش في الأصل: الجمع 
والکسب والخدیعةق ومنە احتراش الضب لاصطیادہ بالحیلة . 


.)۳٤٣ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۳۰٣۳( (صحیح البخاري)‎ ("۲ 
.)٢٤٤٥ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )۳( 


.)۱۷۰۸( أخرجه أبو داود (٢٢٥۲)ء والترمذي‎ )٤( 


)٢( ۳۰‏ باب الوسوسة 


٭ الفصل اتی 
۷۳ ۔[١١]‏ هَن ان عباس أن ال یا جَاءة رَجُل؛ فقال : إنی أَحَدّثٌ 


۶ 


ٗی بالشّیْء لأَنْ اک نَ حْمَمَةأَحَُ إِلََ مِن أَن کلم بہ. قال: دالْحَمْد لِله 
الَِي رَة أَمْرَه إِلّی الوَسُوَسَةا. رَوَاهُأَبُو دَاوٌ2. (ہ: .]٥١۱٥٢‏ 

٤۔ ]٣١[‏ وَعَن ابْنِ مَسْمُودِ فَالَ: فَالَ رَسُولُ اشر قلة: ٣إ‏ لِلشَيْطَانِ 
لک پان دم وَلِنملكِ لد فَأکا لک اشیطَانِفَإبمَادپالشر وَتكذِيبٌ بِالْحَق 
َأک لكَةُ المَلكٍ فَإِيعَادٌبالْخَیْرِ وَتصیِينٌ بالْحَی رانکمہ 


الفصل الثاني 

۳۔ ]۱١[‏ (ابن عباس) قولے: ( حُمَمَة) في (القاموس)''' : حمم کصرد: 
الفحم واحدته بھاء. 

وقولہ: (ردٴأمرہ) الظاھر أن الضمیر للرجل؛ والأمر بمعنی واحد الأمور ویحتمل 
اأن یکون للشیطانء والأمر واحد الأمور أو واحد الأوامر . 

٤۔ ]٣٢[‏ (ابن مسعود) قوله: (لمة) بفتح اللامء في (القاموس)!" أَلَمٌ بە: 
نزلء کَلَمٌ أي: نزولاً وقرباً وإصابةء (فإیعاد بالشر) بلفظ الإفعالء وکذا في قولە: 
(فإیعاد بالخیر) قالوا: قد غلب استعمال الوعد في الخیرء والوعید في الشرہ فقیل : 
الإیعاد في الأول في موقعهہ وفي الثاني مشاکلة؛ وقیل : الوعید في الاشتقاق اللغوي 
کالوعدء ولا فرق بینھما لغة. 


.)٦٦٤٠۳ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.۸ (القاموس المحیط) (ص:‎ (٢( 


٣۴ کتاب الإیمان‎ )١( 


قال في (القاموس)”: وعدہ الأمرء وبەء [[بَعد] عدۃ ووَعداً ومَوعداً ومَوْعِدَۃٗ 
ومَوعُودا ومَوعُودَةٌ خیراً وشرآء فإذا أُسقطا قیل في الخیر: وعدہ وفي الشر: أوعد 
وقالوا: أوعد الخیر وبالشرء وقیل: ذلك التمییز إنما هو عند الاطلاق؛ وأما هھنا فالفارق 
موجود بلا التبساس ‏ وھو لفظ الخیر والشر وقد یروی (فاتعاد) بلفظ الافتعال فيی 
الموضعین أو في الثانیة . 

نال اوربنی: الروایة المعتد علیھا في الموضعین بلفظ الاإفعال: والذي یروي 
بأنه من باب الافتعال فإنه لم یأت بشيء سوی أنه حرّف اللفظ عن منھاج الروایة وغیّر 
المعنی؛ لان الاتعاد یستعمل علی وجھینء إما بمعنی قبول الوصدء أو بمعنی اتعاد 
القوم بعضھم بعضاً فی الشر یقال: تواعد القومء وعد بعضھم بعضاً في الخیرہ واتعدوا: 
إذا وعد بعضھم بعضاً في الشر ولا وجه لإحدی الصورتین في هذا الحدیث . 

قال سیدي الشیخ عبد الوماب المتقي قدس اللہ سرہ العزیز في رسالته (مفاتیح 
الغیوب في معرفة خواطر القلوب): مثل القلب کمثٹل حوض یقع من جوانبه أنھارء 
فٹھر من ماء: ونھر من لبنء ونھر من دم ونھر من بولء ونھر من صدیید؛ وتجتمع 
المیاء کلھا في ذلك الحوض حتی امتلأ فطریق تطھیرہ إنما یکون إذا سڈ خوخات 
الأنھار عن الوقوع في الحوضء ثم یعالج في إخراج ما یجتمع فیه من المیاہ الطامرة 
والنجسة کلھاء ثم یفتح خوخات الأنھار التيی هي طاھرۃ ویسدً ما دونھاء فحینئذ یمتلی 
الحوض بالمیاہ الطاھرةء ویتطھر عن المیاہ النجسةء فمن أراد تطھیر ذلك من غیر هذا 
الطریق تعب وضیع عمرہ فکذلك القلب حوض؛ والحواس کلھا مثل الأنھار یقع منھا 


.)۰۰۸ (القاموس المحیط) (ص:‎ (0١) 


)٢( ۳۲‏ باب الوسوسة 


ک9 و وی کہ یًڈھط سو و ےط ام ےر ےر ع ےھ ه 
فمن وجحجد ذلِكَ فليَعْلم اَتَهُ بِنَ اش فلیْحمدِ اش وَمَن وجد کت 


-۰٢ 
فی ک أٌَ٘۔‎ 


عو پاش مِنَ الشَيْطَانِ الجیم؛ تم قَرَاَ الین ملک التئ ویر 
انکچ الابة [البقرةۃ: ]٦۸‏ دس تس کت ات جن 
فيه أنواع الخیر والشر فامتلاً بذلكء فمن أراد تطھیرہ فعليه أولاً بسڈٌ جمیع الحواس ؛ 
وثانیاً بإخراج ما اجتمع في القلب من الحواس من الخیر والشر بمعرفة الذکر والثاً 
بفتح ما هي طاھرة محمودۃ وسدّ ما ہي نجسة مذمومة؛ فإذا أراد تطھیرہ من غیر 
ھذا الطریق تعب وضیع عمرہہ انتھی کلامهە قدس سرہ. 

وقوله: (فلیعلم أنە من ال۵) أي : صادر من جانب لطفه ورحمتهء فلمة الشیطان 
صادرة من قھرہ وغضبه . 

اعلم أن المشایخ الصوفیة قسموا الخاطر إلی أُربعة : حقاني؛ ونفسانيء وملکكي: 
وشیطاني؛ ویفھم من هذا الحدیث اثنان: الملکي والشیطانيء ولعل باعتبار إرجاع 
النقساني إلی الشیطانء والحقاني إلی الملکي؛ ویستأنس لہ بقراءتہ يِ الایة المذکورۃ 
وآخرھا فإوال يَيد کم مَشَفرۃ يَنَهُ وَفض لا ؟1۹البقرة: ۸ء فافھم . 

وقد ذکر الشیخ قدس سرہ في الرسالة المذکورة الخواطر الأربعة الجاریة علی 
ألسنة المشایخ وبیتھا وفصّلھا ہما لا مزید علیهء ولم نعرف أحداً ذکرہ فیما نعلمء 
قال فی : وقال بعضھم: الخاطر علی سبعة أنواع : ستة من المخلوقات؛ وسابع من 
الخالق َء أما الستة التيی هي من المخلوقات: فأولھا : الخاطر الدنیاويء وثانیھا: 
الخاطر الأآخرويٍ؛ وثالٹھا: الشیطاني؛ ورابعھا: الملكي؛ وخامسھا: النفساني؛ 
وسادسھا: الروحاني؛ فالدنیاوي یقابل الأخروي؛ والشیطاني یقابل الملکي؛ والنفساني 


یقابل الروحاني. 


۳۳ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


ثم ینقسم کل واحد من ھذہ الأقسام إلی ثلاثة أقسامء فالدنیوي ینقسم إلی ثلائة 
اأقسامء الأول: تذکیر بما مضی مما لا درك لەء والثاني : تذکیر ہما یأتي مما لا یدري 
ھل یوصل لە؟ والثالث : تذکیر بالأحوال الحاضرۃء وھي سبب عمارۃ الدنیا المنسي 
للمَعغا وَغتارة الاآخرة 

والآخروي ینقسم إلی ثلاثة أقسامء الأول : تذکیر ہما قضی علی العبد وکتب 
عليهء وأن ذلك لا یزاد فیه ولا بنقص؛ والثاني : تذکیر بما یلقی العبد في المعاد والدار 
الاضر رآقازیۃ کے الم رم لاس آن الشھااہ زرل درمفرت ہا 


ےب 


حقیقة؟ . 

والشیطاني ینقسم إلی ثلائة أقسام: الأول: نھي عن الخیر کله من جمیع جھاتەء 
والثاني: آمر بالشر کله من جمیع جھاتہ والثالث : إفساد معاني الخیر وتقویة معاني 
لی 

والملکي علی ثلاثة أقسام : الأول: أمر بمعروف من کل وجہ؛ والثاني : نھي عن 
المنکر من کل وجهە؛ والثالث : إبطال معانی الشر والحض علی تقویة معانی الخیر۔ 

والنفساني علی ثلاثة أقسام: الأول: بدعو إلی الشھوات وتناول الأغراض؛ 
والثاني : یدعو إلٰی الاستکبار والعلو والظھور ومنازعة الربوبیة وصفاتھاء والثالث : 

والروحاني علی ثلائة أقسام: الأول: التنزہ عن دنيء الأخلاق: والثانی: الانصاف 
بمحاسن الأخلاق وأعالیھاء والثالث : الأمر باعطاء المملکة حقوقھا وتنفیذ الأوامر 


کرش )٢(‏ باب الوسوسة 


رَوَاءُ التَرْمِدِیٌ؛ وَقَال : ہذا حدیثٌ غریبٌٍ. [ت: ۲۹۸۸]. 

وأما السابع : وبە تمت الخواطر وھو خاطر الحق ٌّكء فھو علی ضربین: 
الأول: یأتي بواسطةء وو جمیع ما تقدم من الخواطرء فإنھا مضافة إليه تعالی حقیقة 
وإلی غیرہ مجازاٌ والثاني : یرد علی السر بحکم الجبر لا یمکن الانفصال عنه 
ولا الانفكاك منەء فإن الحق تعالی ما تجلی بشيء إلا خضع لە؛ واللہ غالب علی 
أمرہ۔ 

قلت: وقد یکون خاطر الشیخ؛ فھو إمداد همة الشیخ یصل إلی قلب المرید 
الطالب مشتملاً علی کشف معضل وحلٌ مشکل حصل للمرید في الواقعات والواردات 
الربانیةء وھذا الخاطر إنما یرد علی قلب المرید عند اشتکشافه ذلك باستمدادہ من ضمیر 
الشیخ؛ فینکشف ویتبین الحالء سواء کان الشیخ حاضرا أو غائباء حيّا أو میتاء یدل 
عليه ما قال الشیخ العارف باللہ علي بن حسام الدین المتقي - اُسکن الله بحبوحة جنتهء 
وتغمدہ بلفطه ورحمته -: یا عبد الوهاب إذا أشکل عليك شيء من الواقعات والواردات 
فاعرضھا عليٌ بقلبكء واستکشف ذلك باستمدادك مني ولو بعد موتيی؛ فجرٗبت ذلك 
فوجدته کما قال . 

وھذا الخاطر أیضاً فی الحقیقة داخل تحت خاطر الحق سبحانه؛ لأن قلب الشیخ 
بمثابة باب مفتوح إلی عالم الغیبء وھو واسطة بین المرید وبین الحق سبحانهء فیصل 
]إمداد فیضه علی قلب المرید بواسطتەء انتھی کلامه قدس سرہ. 

وقولە: (ھذا حدیث غریب) الغرابة لا تنافی الصحةء ولیس طعناً في الحدیث؛ 
لأن الغریب هو أن یروي واحد عن واحدء ولکن قد یطلق بمعنی الشاذء وھو بھذا 
المعنی ینافي الصحةء وقد ذکرناہ في المقدمة فتذکر. 


)١(‏ کتاب الإیمان بلق 


ے ہے ٢ے‏ > ہمہ ۔ھ 7 : کے ےھ 3 
٥۔- ]٣۳[‏ وَعَنْ اي هریْرَة عَنْ رَسُولِ الله بقل : ہلا يَرَال الناسُ 
200س 1 2 ا2 ہےر و ے 9ے 0 یں جا پر سہ ہے 2ھ سے 
َتسَاءلون حی يُقال: ھذا خَلق ال الخَلقَء فمَنْ خَلق الل؟ فإذا قالوا ذُلكَ : 
کر گا رو وہ ۓھ >۔_ھ2 7 07030۹-27 ۲- لی جو ٦ہ‏ ہے ے لہ 
فقولوا: اللہ أَحدٌ ال الصمّد لم يَلد و تو وَلم یکن لەَ کفؤا أحد 
پت ہر کو کس 0 ھ'مهر7 ۹ 1 2 ہے ۲- 
ٹم لِیتفل عنْ يَسَارہ ثلاثاء وَلیَسْتٍذ پالم مِنَ الشیْطانِ الرٗجیم'. رَوَاهُ أَبُو 
7 مرو ہی ا ۶7ں ٥‏ اہ : ۳ وی و 3 1 
داوٌ. وَسَنْدکر حَدِبث عَمْرو بْنِ الأحَوَصيِ في بَاب خَطبَةِ توم النخر إِنْ 
شاءَ اللہ تعالی . [د: ٤٤١٦ء .]٢١۷٤٠٢‏ 
گ8 و‌ 7“ و۶ 
٭ الفصل الثاكث : 
ضا ان کن ری وق و یت ا اع 
٦۔١١٤]‏ عنْ آنس قال: قال رسول اللہ پل : ان برح الناس 
07ھ 0 ا نر 1-7 7 شر ےی و ا مر ای ا ٰ 
یَتَسَاءلون حَتّی یَقولوا: ہذا اللهٴخَلقَ کل شیٗء فمَنْ خَلق الله 8؟۱. رَوَاءُ 
کو > 0 ٔ ٔ ِ۹ 3 
البْخَارِيْ. وَلِمسْلِم: قال: ٭قال اللہٴ 8 : إِنْ اََتَكَ لا یَرّالون یَقولون:... 
٥۔ ]٣۳[‏ (أبو ھریرة) قوله: (فقولوا: الله أحد . . .إلخ) وہذہ الصفات نافیة 
لأن یکون مخلوقا. 
وقوله: (ثم لیتفل) أي : السامع أو کل واحدء والتفل : نفخ مع أدنی بزاقء 
وھو أکثر من النفٹ؛ من نصر وضرب؛ وستبینە في موضعه أکثر من ھذاء والمقصود 
من التفل استکراہ الشیطان واستقذارہ ومراغمتەء ولعله یکون لە تأثیر في دفع اللعین 
وشرہء ولھذا أمر بذلكء وتخصیص جانب الیسار لن الشیطان یکون في ھذا الجانب . 
الفصل الٹالٹث 
٦۔ ]٤١١[‏ (أنس) قولە: (لن یبرح الناس) مرٗ شرحہ في الفصل الأول [برقم: 
.٦‏ 


شش )٢(‏ باب الوسوسة 


مَا کذا؟ مَا کذا؟ حَتٌی َو × هذا اِْخَلِی الَخَلقٌ فَمَرْ خَلََا لہ 5كت؟۱ . 
[خ: ٦٦۱۸ء‏ م: .]۱٤٤‏ 
۷۔ ]٤٥١[‏ وَعَنْ عُنْمَانَبِنِ أبي الْعَاصِ فَالَ: قُلتُ : جا رَسُولَ اللہ إ٤‏ 
کے ون صَلاي وَبَيْنَ قراءتي بلِسْمُهَا عَليٌء فَقَالَ 
اللر گلا : 'ذَاكَ شَبْطَان بُمَال لَه: خِلْرث: فَإذَا أَحْسَسْتَه فَتَعَوَدْ پاللر 
من کے رك تَلائاء فَفَعَلتٗ ذَلِكَ؛ فَاَذعبة ال عَتي . رَوَاهُ مَسْلْمٌ. 
[م: .]۲٢۲٢٢‏ 


۸۔ ]٦١[‏ وََن لقَاِسم بن مُحَمَد: اك رَجُلاً سَألَءُ فقال: إِني أمِمٌ 


۷۔ ]٣٥[‏ (عثمان بن أبي العاص) قول: (یلیسھا) بفتح فسکون فکسر: أُو 
بضم ففتح فتشدید الموحدةء کذا ففي شرح الشیخ . 

وقوله: (خنزب) في (مجمع البحار)'': قیل: هو لقبہء والختزب: قطعة لحم 
منتنةء ویقال بفتح خاء وزاء وبکسرھماء وبکسر الاولی وفتح الثانیة . 

وقوله: (ثلاثا) الظاھر أنە قید للتفلء ویحتمل أن یکون قیداً للتعوذ والتفل معاء 
والل أعلم . 

۸۔ ]٣١[‏ (القاسم بن محمد) قولە: (إني أھم) في (القاموس)''': الومم 
من خطرات القلب؛ أو مرجوح طرفي المتردد فیىەء ووھم في الشيء کوعد: ذھب 
وَمُمُه إليەء وأوهم کذا من الحساب : أسقطء آو وَهَمَ كوَعَدَ وورث وأوهم بمعنیٗء 


.)٦٢١ /۲( (مجمع بحار الأنوار؛‎ (١) 


)١(‏ کتاب الإیمان اھ 


لی ضرت وآنٹ تُوڈ: : تا َنمَمُْ 00 ٠‏ رَوَاءُ مَالِكَ. (ط: .]۳۳٣۲‏ 


چا چ 
۷۔ پاب الامان پر 


ونَوَكُمَ: ظنء والمراد هھنا الوسوسةء (فیکثر) بالمثلئة معلوماً ومجھولاّء أو بالموحدة 
معلوما وھو الأصح روایة ودرایةء (فقال لے) أي : قال القاسم بن محمد للسائل : 
إن علاج دفع وسوسۃ الشیطان أن تمضي في صلاتك ولا تصغي إلی قول الشیطان 
ووسوستەء فإنه لا یذھب ذلك الوهم عنك حتی تمضي في صلاتك وتنصرف عن الصلاةۃ 
انت تقول للشیطان إرغاماً ل: نعم ما أتممت صلاتي کما تقول؛ ولکن لا أتمھا 
ولا أعیدھا بقولك؛ اذھب فإن ربي کریم یقبل مني بکرمەء وھذا هو الأصل في دفع 
الوسواس کما مر في الفصل الأول في أحادیث أبي ھریرۃ. 

ھذا ما ذکروہ في توجیه الحدیث؛ وھو صحیحء غیر أن قولە: (ما أتممت 
صلاتي) لا یظھر منە ما ذکروہ من قولھم : (نعم ما أنممت صلاتي ...إلخ)ء والذي 
یتبادر إلی الفھم ان المقصود أنك لو أصغیت إلی ذلك یبقی فیيك الوسواس حتی 
تتصرف؛ وأَنك تشك في صلاتك فتعیدھاء وھکذا فتبقی مبتلیٌ بالوسوسةء ولکن یظھر 
المعنی الذي ذکروہ بالتامل في سیاق الحدیث من قولە: (امض في صلاتك)ء وقولەه: 
(لن یذھب ذلك عنك) فتأمل : واللہ أعلم . 

۳۔ باب الإیمان بالقدر 
فی (القاموس)!': القدر محرکة : القضاء والحکم ومبلغ الشيءء والقدریة : 


.)٦٢۸ : (ص‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٦ۃ‎ )١( 


۳۸ (۳) باب الایمان بالقدر 


جاحدوا القدر. وفي (النھایة)”': القدر محرکكة: ما قضاہ الله تعالی وحکم بە من 
الأمور وقد تَمَکن دالهء ومنە لیلة القدر وھي لیلة تقدر فیھا الأرزاق وتقضی. وفي 
(الصراح": قدر بسکون وحرکت: انذازہ کردہ خداي بربندہ أز حکمء وقال الطیبيی9: 
القدر بالفتح والسکون: ما یقدرہ الله من القضاءء وبالفتح اسم لما صدر [مقدوراً] عن 
فعل القادرء کالھدم لما صدر عن فعل الھادم . 

وقال النوويی': قدر بالتخفیف والتشدید بمعنی قضاہ وعلیه یحمل قوله 
تعالی : فی انان تقر لے ؟۹[الانیاء: ۷ بالتخفیف؛ ویروی حدیث : (لئن قدر الله 
علي لیعذبني) بالتخفیف والتشدید بمعنی قدر وقضی . 

وبھذا ظھر أن القضاء والقدر في اللغة بمعنی واحدء وقد یفرق بینھما بأن القضاء 
هو الحکم الأزليء والقدر وقوعه فیما لا یزال موافقاًلما سبق من القضاءء وإلی کلیھما 
وقعت الإشارة بقوله تعالی : ٭يَمَخرا امیا ریت وَمنتۂ أُڈالکٛکپ مالرعد: ۳۹]ء 
فالمحو والاإثبات إشارۃ إلی القدرء و(عندہ أم الکتاب) إشارة إلی القضاءء وقد یجيء 
بیانھما علی العکس؛ ویتم فيی شرح حدیث عمران بن حصین *“ في آثناء الفصل الأول . 


والمراد بالڑیمان بالقدر”“ ان یؤمن بالقدر خیرہ وشرہء وأن الله تعالی قدر وقضی 


۔)۲٢‎ /٥( تالٹھایةہ‎ )١( 
”الصراح) (ص: ۲۰۷)۔‎ )٢( 


.)۷۱/۱۷( اشرح صحیح مسلم؛‎ )٤( 
.)۸۷( انظر: الحدیث‎ )٥( 


- قال القاري: وَالْقَدَرُ: سو مِن أسرار اللر تعَالی لم يِطْلِع عَلَيْهَا مُلکا مُقَرباء وَلاً نبَيا مُرْسَلاٌ‎ )٦( 


۴۲۳۰۹ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


الکائنات کلھا في الأزل”ء وأفعال العباد أیضاً بنقدیرہ وقضائہ وبخلقه؛ ومع ذلك 
جعل للعباد صفة الاختیار یکسب بھا الأفعالء إن کانت طاعة یثاب بھاء وإن کانت 
معصیة یعاقب علیھاء فالفعل واقع بخلق اللہ ولکسب العبد واختیارہ مدخل فیەء 
وتحقیقه أُن في العبد صفة ترجح بھا أحد طرفي الفعل والترك علی الآخر بعد تصورہ 
وانبعاث الشوق إليه إِن کان ملائماء أو النفرۃ عنه إن کان منافرا ووجود هذہ الصفة 
فیە معلوم قطعاً کوجود السمع والبصر وغیرھما من الصفات لضرورۃ التفرقة بین حركکة 
المرتعش وغیرہ. 


َ‫ يَجُوز الْكَزْضُ فیےِ َالبَخُثْ عَنَْهُ بطری تالق بَلْ بَجب أَنْ بَمْتَند أَنَ الله تعَالٰی خَلقَ 
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کے : فِرقَةً عَلقهُم لِلنِيم فَضَلاَ یذ ملا َال لَ رَجْلعَلِيٌ 


ان اي طَالِبِ طلہ فَقَالَ: أَحب_نِي عَن الْقَدَر؟ قَال: طَرِيق مُظِْم لاَتَسلُکَه وَأمَاد المُوَالَ 
َال : بَخْر عَيِيقٌ لا تَلْجْۂء فَأعَادَالشُوَالَ فَقَالَ: سر الشر قَذ حَفِْيَ عَلَْكَ فلا تَفيِشةٌ. (مرقاۃ 
المفاتیح) (۱/ .)۱٤١۷‏ 

 تاٌَم قال الإمام ولي الله الدھلوي في (حجۃة الله البالغة" (۱/ ۱۲۷): إن القدر وقع خمس‎ )١( 
أولھا : في الأَرّل وَنیھا: قبل ان یخلق المُمَوّات وَالَض بِحُمْيينَ ألف سنة في خیال‎ 
العرش؛ فصور مَُالك جَمیع الصُورہ وَهُو الَمعبر عَنه پالذکر في الشرائع؛ وََلٹهَا: نہ لما خلق‎ 
آدم غئلا لیکون اکا اایکت ات مو سر ری نت‎ 
سعادتھم وشقاوتھم پالنورِ والظلمةء وجعلھم ب بحَیٔثُ یکلفونء وَخلق فیھم مَعرفتہ والإخبات‎ 
کا وَھُوَ أصل الْمِيثَاق المدسوس في فطرتھم؛ فیؤاخذون بوء وَإِن نسوا الوَاقَعَة ق. وَرابعھا:‎ 
جین نفخ الرٌوح في الْجَِینء فَینکشف علی الْمَلاَفِكَة الْمُدبرٰۃ الأَمرُ يَْمئذٍ في عمرہ ورزقە؛‎ 
وَھل یمُمل عمل من غلبت ملکیته علی بھیمیتہہ أُو بالْمَكُسء وَأيْ نَخُو تکون سعادتہ وشقاوتہ.‎ 
وخامسھا: قبیسل خُدُوث الْحَادِنّةء قینزل الأَمرُ من حَظِیرۃ القّدس إِلّی الأَرزض؛ وینتقل شَیْء‎ 
مثاليء فتنبسط أَحْکامہ فِي الأَرّض. انتھی ملخصا.‎ 


اکا (۳) باب الإیمان بالقدر 


پر ہہ ہہ ہر ہر تہ ہہ جح ہت جج دج رج ری .کر ۔ےے بک ۱ے ےر ہت رت رت جج جج رج ہہک 


وهذہ الصفة هي التي تسمی بالاختیار وجعل الله تعالی قصد العبد سبباً عادیاً 
لوجود الفعل بخلقه تعالی کسائر الأسباب العادیةء مثل النار للاإحراقء والماء للتبریدء 
وعلی السبب العادي ما جرت عادة الله سبحانه بخلق شيء بواسطتەء فالل تعالی إنما 
یخلق الحرارۃ بعد استعماله النار؛ فاستعمال النار سبب عادي للٌٍإحراقء وخلقه تعالی 
سبب حقیقء فإذا استعملت النار تحت الماء خلق الله الحرارۃ وأوجدھا فيهء ولو شاء 
ما خلق الحرارۃ وإن استعملت النارء ولو شاء أوجدھا بدون النارء وذلك خرق العادة 
ولکن جرت العادة بأن یخلقھا بوساطة النارء فالنار وحرارتھا وإحراقھا کلھا بخلق الله 
تعالیء وھو السبب الحقیقي للاإحراقء والنار سبب عادي جعلھا اللہ سببأً للإحراقء 
فكذلك قصد العبد واختیارہ سبب عادي لوجود الفعل یوجدہ بعد وجود القصد من 
العبد کإیجاد الحراراۃ وخلقھا بعد وجود النار . 

وھذا معنی ما اشتھر بینھم أن إرادة الجزئیة من العبد مقدم علی خلق اللہ فصرف 
العبد اختیارہ وترجیحه اأحد طرفي الفعل والترك یسمی بالکسب٠‏ وإیجاد الله تعالی إیاہ 
بالخلقء فالکسب من العبدء والخلق من اللہ فکما أن إنکار وساطة النار وسہببیتھا العادیة 
للإحراق جھل ومخالف لنفس الأمرء کذلك إنکار مدخلیة کسب العبد في وجود الفعل ‏ 
فلیس قدرۃ العبد مستقلة في إیجاد الفعلء ولیس وجود الفعل بقدرتهء وکیف یکون 
کذلك وذات العبد وصفاته التي هي مبادی أفعاله لیست من ولیس لقدرته مدخل فیھا؟ 
فکیف یکون أفعاله صادرة بخلقه وقدرته؟ نعم لە مدخل فیھاء وھو فاعلھاء فلیس العبد 
مستقلاً فی أفعاله خالقاً له کما یقول القدریةء ولیس حرکاتہ مثل حرکات الجماد بحیث 
لا یکون لە قصد واختیار فیھا کما یقوله الجبریةء أما الثاني فالضرورة شاھدۃ لەء وأما 
الأول فبإخبار الشارع بذلك کقوله تعالی : ٭ وش حَلمَہرَوَمَا تمَلوبَ 14۲الصافات: ]۹٦‏ وغیر 


)١(‏ کتاب الإیمان ق 


: الفصل الأوَل‎ ٥٦ 


۹۔ ]١[‏ عَنْ عَبِْاللو ین عَصرو قَال: قَالَ رَسُول اللہ گل : (کتَبَ اللہ 
تقَایرَالْحَاِن قبْلِ ان بَخْلقَالمَکواتِ وَالأَرَض بِحَنىِینَ الف سَنَوٌاء 


ذلك من الأآیات والأحادیث التي هي ناطقة بأن الکل بمشیئة اللہ وإرادتەء وبسبق قضاء 
الله وقدرہء شاملاً لکل المخلوقات٠‏ ولذا قال إمام العارفین جعفر الصادق عليه وعلی 
آبائە الکرام السلام والتحیة : لا جبر ولا قدرء ولکن أمر بین أمرینء فاللہ تعالی خلق 
الأسباب والمسببات؛ ورتب المسببات علی الأأسباب؛ وجعل لھا مدخلاً في وجودھاء 
وخلق لھا شرائط؛ وجعلھا متوقفة علیھاء بحیث لو لم تتحقق الشرائط لم توجد 
المشروطات٠‏ علی قیاس خلق الأسباب والشرائط للأحکام الشرعیةء بحیث لا تصح 
ولا توجد إلا بھا کذلك للأشیاء الخارجیةء والقدر شامل للکل ولا منافاۃ بینه وبین 
مدخلیة الأسباب في وجود المسببات وبین توقف المشروطات علی الشرائط . 
الفصل الأول 

۹۔ [۱] (عبداللہ بن عمرو) قولە : (کتب اللہ مقادیر الخلائق) أي : أثبت في 
اللوح بإجراء القلمء أو أمر الملائکة بکتابة أقدار وأحکام تتعلق بالخلائق وقیل: قدرھا 
وعینھا تعیناً لا یتأتی خلافہء وھذہ تأویل لکتابتەء والظاھر إثبات النقوش والحروف في 
لوح أو غیرہ. 

وقوله: (قبل أن یخلق السموات والأرض بخمسین ألف سدےة) قالوا: المراد بہ 
طول الأآمدء وتمادي ما بین التقدیر وخلق السموات والأرضء لا تحدید ھذا العدد 
وإلا فالتقدیر في الأزلء ولعله مبني علی تأویل الکتابة بالتقدیر والتعیین کما قیل؛ وإلا 


نناد (۳) باب الإیمان بالقدر 


سے ھ2 
(وکان عزٴشہٌ علی المَاء). رَوَاهُ مُسلِمْ. [م: ۳ءء 
فالکتابة یمکن أن یکون فیما لا یزال سابقاً علی الخلق بھذہ المدة من الزمانء واستشکل 
بأنه کیف یحمل علی الزمانء ولم یخلق الزمان بعد'''؟ وھذا أیضاً مبنی علی التاأویل 
المذکور وإلا فالزمان یمکن أن یکون مخلوقاً وقت الکتابة فیما لا یزالء وأما أن الزمان 
عبارۃ عن مقدار حرکة الفلك فکیف یکون مخلوقاً قبل خلق السموات؟ فمبنی علی 
أقوال الفلاسفة فلا یسلم فیمکن أن یخلق الزمان إذ ذاك ویکون عبارۃ عن حالة وأمر 
فإن قلت : قد جاء فی حدیث آخر'': (إن الله کتب کا قبل أن یخلق السموات 
والأرض بآألفي عام أنزلت منە آیتان)ء وفی روایة: (أنزل منە آیتین)ء وھذا ینافی روایة 
خمسین؛ فالجواب أُن من الجائز ان لا یکون إثبات الکوائن في اللوح دفعة واحدة بل 
یٹبتھا الله شیئاً فشیئاء أو یکون المراد من الکتاب في ھذا الحدیث غیر ما في اللوحء 
وعلی ما قیل: إن المراد بالزمانین نفس السبق والمبالغة لا التحدید فلا إ[شکال؛ وفیه 
ما فیه. 
وقوله : (عرشه علی الماء) وفي بعض النسخ : (وکان عرشہ) قال البیضاويی( ٣‏ 
فی تفسیر قوله تعالی : ٭ وَهُو لی لکوت وَا رض فی بت انا وحکات عرشہة 
)١(‏ قال القاري: قُلْے: يُحْمَلُ الزَمَان یك عَلَی مِقْدار حَرَكَة الْقَلكِ الأَعْظم الَِّي هُوَالَْزْش 
وَھُو مَوْجُودٌ جِیتِلِ بدلیل ان وه قَالَ: 'وَعَرْشة عَلَی الْمَاواء انتھی. مرقاۃ المفاتیح (۱/ ۸٣۱)۔‏ 
أو أنه کان موجوداً في علمه تعالی . کما في (التقریرا. 
)٢(‏ آخرجہ الترمذي (۲۸۸۲)ء وأحمد في (مسندہا /٤(‏ ۲۷)ء والحاکم في (المستدرك) 
(٢٢٦١۲۰)۔‏ 


() اتفسیر البیضاوي) (۳/ ۷٦)۔‏ 


)١(‏ کتاب الإیمان ارہس 


۰۔ [۲] وَعَن ابْنِ عَمَرَ قَالَ: َال رَسُول اللہ ولا : اکَلٌ شئو بقدر 
حتی الَجْز وَالَْیْسٍ٤.‏ رَوَاهُ مَُسُلم. [م: .]۲٦٢٥٢‏ 
علی الک 4[مود: ۷]: أي: قبل خلق السماوات والأرض لم یکن حائل بینھما لا أنه!'' 
کان موضوعاً علی متن الماء واستدل بە علی أن الماء أول حادث بعد العرش من أجرام 
ھذا العالمء وقیل: کان الماء علی متن الریحء والل أعلم بذلك. 

وقال صاحب (الکشاف)؟: فیه دلیل علی أن العرش والماء کانا مخلوقین قبل 
السماوات والأرض؛: وقال الشیخ”: لیس المراد بالماء ماء البحر بل هو ماء تحت 
العرش کما شاء الله تعالیء ویحتمل أن یحمل علی ماء البحر بمعنی أن حملتہ في البحرء 
انتھی . وقیل : قوله: (وعرشه علی الماء) کنایة عن القدرۃ . 

۰۔ ]٢[‏ (ابن عمر) قول: (حتی العجز والکیس) بالرفع فیھما عطف علی 
(کل)ء وبالجر عطف علی (شيء)ء وقال الّورِشتِي: الخفض في الروایة آکٹر واعلم 
ان العجز ضد القدرة؛ والکیس ہفتح الکاف وسکون الیاء: ضد الحمق؛ کذافي 
(القاموس)ء فلیس بین العجز والکیس تقابل. فقال الطیبي!““' في توجیهه: فائدة هذا 
الأسلوب تقیید کل من المعنیین ہما یقابل الآخر کأنە قیل : حتی الکیس والقدرة والبلادۃ 


والعجز یعنی قد یذکر شیء هو ضد لشیء یذکر معه شیء آخر غیر ضدہ؛ ویتضمن 


)١(‏ کذا في (ر) و(ب)؛ وفي لتفسیر البیضاوي): 9 لأنە) وھو تحریف . انظر: (روح المعاني) 
.)۱٥۹/۸(‏ 

.)٦۸ /۳( (الکشاف)‎ )٢( 

.)٥١٤ /۱۳( فتح الباريی؛‎ )٣( 

.)۵٢۹ (ص:‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٦ە‎ )٤( 

.)۲٦٦ /۱( ا شرح الطیبي)‎ )٥( 


٤ژ‏ (۳) باب الإیمان بالقدر 


۸۱ ۔[۳] وَعَنْ اي هُرَبْرَ ٤‏ قَال ال سو لا شر گلا : (احتح آدم 


تس مات کوھ وٹ 
ھذا ذکر شی شیئین آخرین : اأُحدھما ضد الأول والآأخر ضد الثانی ء 30 ذکر احد الضدین 


یستتبع ذکر الضد الآخرء کما قیل مثل ھذا في قول الشاعر: 
کم عاقسل عاقسل أعیست مذامہے وکم جاھمل جال تلقاہ مرزوقا 

بأن الجاھل لیس ضد للعاقلء وإنما ضدہ الأحمقء فکأنه قال: کم عاقل وکم 
عالم وکم أحمق وکم جاھلء وآأکٹر ما یپوجد من ھذا الترکیب فیما یقرب من الضد ؛ 
لانه لو لم یکن في معنی الضد أصلاً لا یحسن أو لا یجوز ذکرہ معهء فتدبر۔ 

وقال الُورِشتي 5 ۷ الکیس : جودة القریحة؛ وإنما أتی بە في مقابلة العجز؛ 
الو شش اک فا اس تھا ان الجلادة وإتیان الأمور من أبوابھاء وذلك 
نقیض العجزء ولھذا المعنی کنوا بە عن الغلبةء فقالوا: کایسته فکیستەء أي: غلبتهء 
والعجز هھنا عدم القدرةء وقیل : ترك ما یجب فعله بالتسویف فيه والتأخیرء یرید أن 
الکیس یتضمن معنی القدرة لأنه القدرۃ والجلادة علی إمضاء الأمور وإنفاذ العزمة 
والمراد بالعجز ھھنا عدم القدرة علی ذلك بالتسویف والتآخیرء فیصح ذکر أحدھما 
فی مقابلة الآخر وہذا الوجهە أولی وأظھر کما لا یخفیء والمعنی: أن الکل بتقدیر الله 
ومشیئتہ سواء کان من صفاتنا وأفعالنا أو غیرھاء ففيه رد علی القدریة القائلین بأن أفعال 
العباد مخلوقة لھم وواقعة بمشیئتھم وإرادتھ ف (حتی) للعطف یفید التراي والترتیب 
في الذھن کما في قولھم : قدم الحاج حتی المشاةء أي : حتی ما یقع منکم بمشیتکم . 


۱۔ [۳] (أبو ھریرة) قوله: (احتج آدم وموسی عند ربھما فحج آدم موسی) 


.)٦۹/۱( اکتاب المیسر؛‎ )١( 


۰٥ کتاب الإیمان‎ )١( 


7 7 ۶ے ہے کے مر ا ہ۔ ئەۃهو 81 3 ت7 یں 
قال مُوسَی : أنتَ آَدَمٌ الذِي خلقك ال بیَیُو وَنفخ فيك مِنْ رُوجو وَأَسْحد 
ا کے 0 +  -‏ و“ 7 ےرم وک 4 و و 1 

لك مَلائِكته وا نتك في جَنؾوء ثمٌ اأمْبّطت الناسَ بخطیثِك إلی الأَزْ٘ضِ؟ 


وی ہے 0 


َال آَدمٌ: اَنّتَ مُوسّی الَِّي اصْطفَاك اللٴبرِسَالِہ وَیکلایۂ؛ وَآَعْطَاك الأَْوَاحَ 
فيهَا يَان کل شَیْوء وَفَرَبَكَ نَجیّاء وو وہ 
الحجة : الدلیل والبرمان؛ یقال : حاجُےه فحجہ أي: غلبے بالحجة؛ وتحاجّا أي : 

وقوله: (عند ربھما)ء أي : في عالم آخر غیر ھذا العالم؛ وهو العالم العلوي 
الروحانيی؛ وہو عالم الحقیقة حین التقت أرواحھما في السماءء أو أحیاھما الله تعالی؛ 
أو أحیا آدم فی حیاۃ موسیء کذا في (مجمع البحار)(. 

قد سبق ان وجود الأسباب لا ینافي التقدیر وکلاھما ثابت بل الکل تقدیر 
فموسی ٛلللا تکلم بمقتضی الظاھر وعالم الأسباب؛ وآدم ٭ِللا نطق بالحقیقة وبالنظر 
إلی التقدیر وکلاھما حق؛ لان ھذہ المحاجة کانت في عالم الحقیقة بعد اندفاع مواجب 
الکسب ورفع التکلیف؛ء لا في عالم الأسباب الذي لم یجز فیه قطع النظر عن الوسائط؛ 
وھذا الوجه یقتضي أُن الأظھر أن یحمل ھذہ المکالمة بینھما فی زمان حیاۃ موسی بإحیاء 
آدم فی حیانه أو إراءتہ بوجه آخرء ولہذا قال آدم طللا فی حیاته : ٭ریَتا طَاتنا اَنشا 4 
[الأعراف: ٢۲]ء‏ وقیل: [إنما احتج في حروجہ من الجنة بأن الله خلقه لیجعله خلیفة في 
الأرض بھبوطہه بسبب الذنب لا أنه نفی عن نفسه الذنب؛ فتدبر . 

وقوله: (فیھا تبیان کل شيء) أي : من الأحکام مما یحتاج إليه في الدعوۃ 
والرسالة. 


.)٥٤٤ /۱( ەمجمع بحار الأنوار؛‎ )١( 


لعد (۳) باب الإیمان بالقدر 


4 ہے >۵ ص رر طے۔ 7٠‏ 200 و9 ری ۲ جو ہسصل "8ھ 

کم وَجَذّتَ اللہ كکتب القَوْرَاة قبْلَ أُنْ اُخلق؟ قَالَ مُو سی : بِأَریَمينَ عَاما 
7س حم سے یھ 
قال ۸م ٛفَهَل وَجّذت فِیھَا ظوعصؾ امم ری دی 14ط : ١٦٠‏ قَالَ: ا 
َال : أَفتَلوثِی کر جک مت نْ بَخلقنِي 
با ينَ سَتَة؟ فَالَ رشول اللہ 5: 5 آَدَمَ مُوسّی). رَوَاهً مُسلِْمٌ. [م: 
۶۲ء 

ط تم ٠‏ پحه6ً یی سہديیےی۔ ط اہ ہ 2 ک 2 

]٤[- ۸۲‏ وَمَن ان مَسْمُود قَالَ: حَدََتا رَسُول اشر گل رَمُو الصٌادِق 
اليَصدَوَق : دِإِنَّ خَلقَ أَحَدكُم وَجُمَمعٌ في بَطن أَته أَرَِينَ يَوْماً 07+ 
المذکورں وروي: (فحج آدم موسی ثلاٹا) أي قاله ثلاث وشرح ما وقع في الحدیث 

۲۔ ]٤[‏ (ابن مسعود) قوله : (وهھو الصادق المصدوق) آئ الذی صدقه 
رہبےء والمصدوق : من صدقه غیرہ ۔ بتخفیف الدال - صدق زید عمرواء أي قال لە 
صدقاً وآأخبر بالصدق؛ وفيی (مجمع البحار)٢:‏ الصادق من صدق في قوله وتحری 
فی فعلهء والمصدوق من صدقہ غیرہ أي: صدقہ جبرئیل ‏ للا فیما أخبر بەء أو مصدق 
من عند الناس؛ والجمع بینھما للمدح أو للتاکید أو یلزم من أحدھما الآخر . 

وقولە: (إن خلق أحدکم) (إن) بکسر الھمزة علی حکایة لفظء لَيء والمراد 
بخلقه مادة خلقه . 

وقوله: (في بطن أمه) أي : رحمھاء قال في (النھایة)”': إن النطفة إذا وقعت 


)۹)۱ (امجمع بحار الأنوار؛ (۳/ ۳۰۹). 
)٢(‏ تالْٹھایة؛ (۱/ ۲۲۹۷ 


۷ کتاب الإیمان‎ )١( 


في الرحم فأراد الله أن یخلق منھا بشراً طارت في بشرۃ جسم المرأة تحت کل ظفر وشعرء 
وقال: تمکٹ أربعین لِ(ء ٹم تنزل دمآ في الرحم فذلك جمعھاء کذا فسرہ ابن 
مسعود فیما قیل ء ویجوز أن یرید بالجمع مکٹ النطفة في الرحم للخلق والتصویر ثم 
۶> ج‫ 
تخْلق بعد الارَیعین وقیل : المعنی تقع في الرحم حین انزعاجه بالقوۃ الشھوانیة الدافعة 
متفرقاء فجمعہ اللہ تعالی في محل الولادة من الرحم في ہذہ المدةء ثم لا یخفی أن 
تسمیتھا نطفة بعد الاستقرار یکون باعتبار ما کان . 

وفيی (مجمع البحار)۳: وقال الأٴطباء : إنما یتصور الجنین فیما بین ثلاثین إلی 
أُربعین؛ والمفھوم من الحدیث النبوي قَِيهُ أنە بعد أربعة أأشھرء ولھذا وصفه بالصادق 
اغارة لی رظلات ما قالرہہ: ار نک تلذذا رتخا رجا 

وقوله: (نطفة) في (القاموس)۳: النطفة بالضم : الماء الصافي قل أو کثرہ أو 
قلیل ماء یبقی في دلو او قربةء والجمع نطاف ونّْفٌء والبحرء وماء الرجلء والجمع 
وے 


وفي (النھایة'“: یقال للماء الکثیر والقلیل : نطفةء وهو بالقلیل اأُخصء یقال: 
نطف الماء: قطر قلیلاً قلیلاًء ومنە: (فجاء رجل بنطفة فی إداوۃ)ء أي ماء قلیلء والمنی 


7 رھ 


)١(‏ قَال الصوفيّ: حُْصُوصِيَة الأَريَمِينَ لِموَافَقِع تَخْمیرَ طِینَة اَدَمَء وَمبقاتِ مُوسّی؛ ثُوإِنه نمْجَنُ 
النطفة بتُراب قِبْرہ کَمَا وَرَد فِي تفسیر قَوْلِءِ تعَالی : ہا خلقنل کم گج لطہ : .]٥٥‏ امرقاۃ المفاتیح) 
.)۱٥١١ /۱١(‏ 

.)۳۸۱ /۱( (مجمع بحار الأنوار)‎ (٢) 

(۳) االقاموس المحیط) (ص: ۷۹۱). 

)٤(‏ ت الٹھایة) /٥(‏ ۷)۔ 


)٣( ۰۸‏ باب الإیمان بالقدر 


270 کے ہت ہہ سم ٤‏ 
و کون عَلقَة مِثْل ذَلِكَء ث تُمٌیکونْ مُضفَة مِثْل دَلِكَء میمت عث الله إلّه 


بی 


نطفة لقلتہ ومما جاء النطفة بمعنی البحر حدیث : (وینقص الشرك('' وأھله حتی یسیر 
الراکب بین النطفتین لا یخشی جورا) أراد بھما بحر المشرق وبحر المغرب٠‏ وقیل : 


ماء الفرات وماء بحر یلی جدة او بحر الروم وبحر الصین ؛ أي : لا یخشی فی طریقه 
اأحداً یجور عليه ویظلمہ وروي : (لا یخشی إلا جورا)؛ أي: لا یخاف فی طریقه إلا 


وقوله: (ثم یکون علقة) فی (القاموس)": العلق محركکة: الدم عامةٌء أو الشدید 
الحمرةء أو الغلیظ أو الجامد القطعة منە بھاءء والمراد في الحدیث الدم الجامد. 


وقوله: (ثم یکون مضغة) المضغة بالضم : مضغة لحم وغیرہ والجمع کصرد 
مضغه کمنعه ونصرہ: لاک تستف 


وقوله: (ثم یبعث اللہ إليه ملکا)”' عطف علی (یجمع في بطن أمه) فظاھرہ ان 


(١)‏ فی (ر) و(ب): (الشرا؛ والتصویب من (الٹھایةا ۔ 


.)۹۳۹ : ەٰالقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 

)۳( نی فی الگزر الڑ: بیع حینما یَتكَامَلُ بيانڈ وَالْمرَاد بِالإرْسَالِ: أَمْره بهَاء وَالتَصَرّفٌ فِيھا؛ لِأَنَه 
کے فی (الصَّحِيحَین! أَنَُ زار باویم ست 6وك ز6 تارق گی لہلو 
ان قُْتَ اکا رای سے فو وو عون بن أَسَيٍْٰ لاف اب مَسمُود کَمَا فِي 
لْمذَارِفِ؛ء ١ن‏ إِنَّ مر بالََّْةبتان وَأَزبَمو ٥‏ لَبلََبَه ال ملکا تَسورَمَاء ول مَنْھَا' 
وَبَسَرَمَاء وَجلْدَمَاء وَعِظَامَهَاء تُوَیَنو لَ: ا رب أَذکڑ ام 7 ی؟ فیقضے رَبِك ما شاہَٗ رر کت 
َجَلَه وَرِزْفَه٠‏ فَعْلمَمِنهُ أَن التصُويرَبَ مز تار شقات لوت الاوای نکزالا 

مم 


أَكَ لصف الْمَلكٍ أَرْفَاتا. أَحَدُمَا: 7 ٠‏ 
و وك غیت لاھڈ انار وَحینکدِ بَیْعَث 0 لیے َئه يَكَتُبُ رِزْقه وَأَحَلك نے 


۰ 


۹ کتاب الإیمان‎ )١( 


بعثہ یکون بعد مثة وعشرین یوما وجاء في بعض الروایات أنه ییعث بعد بضع وأُربعین؛ 
وفي بعضھا: (بأربعین)ء وفي بعضھا: (ثنتین وأربعینء فیصورھا ویخلق سمعھا وبصرھا 
وجلدھا)ء وأشبه ما جمع بە أن الأول هو الغالب؛ والثاني فیمن یولد لستة أشھر . 

ولا یذھب عليك أنە لا حاجة إلی تخصیص الثاني فیمن یولد لستة أشھر بل 
یمکن أن یقال: إن من الناس من یکتب له ذلك عقیب الأربعین الأولی؛ ومنھم من 
یکتب لە عقیب الأربعین الثالثةء واللہ أعلم بالحکمة في ذلك؛ وقیل: إنھا تکون مرتین : 
مرة في السماءء ومرۃ في الأرض٠؛‏ وھذا إن ثبت بالروایة فمسلم وإلا فمجرد الاحتمال 
لا یُعباً بە. 

ٹم إنە یشکل أن هذا التصویر لحماً وعظماً وسمعاً وبصراً إنما یکون قریباً من نفخ 
الروح لا بعد الأربعین الثانیةء فإانه یکون فیھا علقةء فیحمل قول: (فیصورھا) علی 
معنی صورھا قولاً وکتاباً لا فعلاًء ویکون إرسال الملك مرۃ عقیب الأربعین الاأولی ؛ 
ومرۃ عقیب الأربعین الثالثة؛ کذا في حاشیة (مجمع البحار)۷ء بخط مصنفه نقلاً عن 


شرح ابن ماجەء واللہ أعلم . 


- سک وَصُورنَه تُوَيَتسَرَف ذ یم لِنَصَوبرہ؛ 7 أَمضَائب وَِكَ فی الأَرن الال لہ 
َُخْ فی الژوحء فَالمرَاُبتَصَوِیرمًا بَمْدَ َمْدۂ ا يَكَتُبُ ذَلِكَء تم َنْعَله فِي وَْتٍ آَخَر؛ لن ویر 
لان بد الأفَين الأرلی وه 07 و وَقَدٍ 
اسْتَفَاض بَیْنَ التْمَاء أَنٌ الطفَة ا ناسک اھ سے اھ الأُولّی بت بحَیٔثٹ يُشَامّد مِنه 
کل شَيْء حَتٌی السوْأَةَء تحْمَلُ رِوَا ان مَسعودِ عَلَی الََاتِء او الْعَالبٍ 0 
(۱/ ٢٥۱)۔‏ 

.)۳۸۱ /۱( ا مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


:2 (۳) باب الإیمان بالقدر 


- 


وقوله: (بأربع کلمات) قال الشیخ ابن حجر في (شرح الأربعین)': وفي خبر 
صحیح عن ابن حبان (نحمس)ء الثلائة الأنیةء والأثر [و] المضجع؛ أي القبرء قال : 
وفی حدیث صحیح أیضا: (أذکر أم آنشی؟ شقي أم سعید؟ وما عمرہ؟ وما أثرہ؟ 
وما مصائبه؟)ء والجمع بأنه یمکن أن الزوائد مما یوحی إلیه قيُ بعدہء واللہ أعلم . 

ثم الکلمة تطلق علی القول والفعل کقوله تعالی : ٭وَإز اتل إِوَمن رید بِکلَ ت4 
[البقرة: ١٤٤٦]ء‏ قیل : هي عشر خصال من الفطرةء وقولے : ٭لا ول لکلب ال4 
آیونس: ]٦٦‏ اي : لا خلف لما وعد وقد یراد بە العلم والقرآن کما في قوله تعالی : مإقّلَ 
ان تَمَدَِسّت رق 14الکھف: ۱۰۹]ء في (مجمع البحار)(": کل ما دعا الله للناس إلیھا فھو 
کلمةء والظاھر أن المراد فی ھذا الحدیث الخصال ونحوھاء ویجوز أن یأمر اللہ الملك 
بأربع آوامر فیکون الکلمات علی حقیقتھا . 

وقوله : (فیکتب عمله) وہذہ الکتابة غیر کتابة المقادیر السابقة علی خلق السموات 
َالأرَضش: جرت السىة الائھت اف ادھا رتخد یتما تاکداوظ یراةَ ورکرن ھا الأمر 
للملك إظھاراً للقضاء الأزلي”٣ء‏ وقد جاء في خبر عند البزار: أن کتابته ذلك یکون بین 
عینیەء وفي حدیث آخر: أنه یکتب ذلك فيی صحیفته وبین عیني الولد ثم الظاھر من 
ھذا الحدیث أنە یؤمر بکتابة تلك الأربع ابتداءء ودلت الأحادیث الصحیحة أنە یؤمر 


.)۹۹ افتح المبین لشرح الأربعین) (ص:‎ )١( 

.)٥٤٤ /٤( (مجمع بحار الأنوار)‎ (٢( 

. قال القاري: وَقیل: : الْمَادُبكَْيه مَذْہ الأَشيَاءَ إِظهَارُهُلِا للمَلكَ لِلمَلكٍِء وَإِلاً فقضاؤٌه سَابقٌ عَلی ذَلِكَ‎ )٣( 
: َال مُجَامِدُ: يَكَتُب هَہ الْكَلِمَاتِ في وَرَفَةَء وَنَلنَ فی عُنَقه بحَیْثُ لاَيَرامَا الَسنْ. قال تَعَالَی‎ 
.)۱٥١ /۱( (مرقاۃ المفاتیح)‎ .]٠٢ یکل انس َلرَمنله رہق عُليد 04لاسرء:‎ 


٢ کتاب الإیمان‎ )١( 


رَاحَل وَرِرْقَهُ وَشَقِیٗ أَو سَیِيْد ريَمَخ یہ الخ فَوَالّذِي لا إ غیرٌ 


اس 


إِن َحَدَكَم لَعمَل بعَمَلِ أَمْلِ الْجَنَِّ حَتّی مَا ِکون بَنهُوَیَْتَھا پا را 
بذلك بعد أن یسأل عنھاء وھو المراد ھھناء کذا ذکر الشیخ . 

وقول : (وأجله) فی (القاموس): الأجل محرکة: غایة الوقت في الموت؛ 
ومدة الشيءء یعني الأاجل یطلق علی مجموع المدة المضروبة للشيء وعلی آخرہء 
والحدیث یحتمل المعنیین . 

وقوله : (وشقی أو سعید) وھذہ الخاتمة أو السابقةء وھي المشار إِلیھا بقولە : 
(السعید من سعد في بطن أمەء والشقي من شقي في بطن أمہ) وھي غیر العمل المذکورۃ 
او لآنه قد تعرض الشقاوۃ مع حسن العمل في مدۃ العمرء والشقاوۃ مع سوئە کما 
بيّه بقوله: (حتی إن أحدکم لیعمل) الحدیث٠‏ ولما کانت الشقاوۃ والسعادةۃ مستمرۃ 
دائمة وأثرہ باقیاً دائماً عبّر عنھما بالجملة الاسمیة +0 

وقوله: (ثم ینفخ فیه الروح) علی صیغة المجھول أو المعلومء والاول أُشھرء 
پ یی جیجیدےہ وفي روایة البيھقيی عکسہ؛ قیل: فإما ان یکون 
من تصرف الرواةۃء أو المراد ترت تیب الاإاخبار فقط ولکن روایة البخاري ومسلم أصح 
وألیت("۲. 

وقوله: (حتی ما یکون) بالرفع لن (ما) ألغت (حتی)ء کذا قال الشیخ ابن حجر 
فی (شرح الأربعین)ء وھکذا صح فی النسخ وفي بعضھا بالنصب أیضا ولعله علی 


..). ۹ (القاموس المحیط٤ (ص:‎ (١) 
. في (التقریر4: ویمکن الجمع بأنه یحتمل اختلاف الأحوال باختلاف الرجال‎ )٢( 
.)٦٦١١ ؛فتح المبین لشرح الأربعین) (ص:‎ )۳( 


۵ (۳) باب الإیمان بالقدر 


ہت 


ٌ فََسِق عَليْه الْكِتَابٌ ََعْمَلَ بعَمَلِ أَمْلِ الكََار فَيدَُخْلَهَاء وَإِنَ 

نت بعَمَلِ أَھْل ال حَتّی مَا کون بَينه وھ تھا لا دع تی 
عَليْهِ الْكِتَابُ َنْمَلَ بِعَمَلِ اَمْلٍ الْحَتَة فََدخُلها). مُتّفق عَليہ. [خغ: ٤٦٦٦ء‏ 
م‌: ۲ءء 


۳۔ ]٥[‏ وَعَنْ سَھّلِ بن سَمْدِ قَالَ: قَال رَسُول ال قل: ١إِنَ‏ الد 


لعل عَمَلَ اَل التَرِ وَإَِ ِنْ أمْلِ الْجَنَةء وَيَنمَلَ عَمَلَ اَل الْجنه وَإن مِنْ 
مل التَار وَإِنَا الأعَمَالَ ِالْحُوائِیم . مُتَفَق عَلیْه. [خ: ٦٦٦٦ء‏ م: .]١٤٤‏ 


٤۔ ]٦[‏ وَعَنْ عَائِثة ئل قائے در رَسُولَ اللہ إلی جسَارزَۃِ 


القول بعدم الإإمضاء . 

وقوله: (إلا ذراع) الذراع بالکسر: من طرف المرفق إلی الأصبع الوسطی؛ ومنه 
ذراع الثوب؛ فان في الأصل علی مقدار الذراعء ثم زاد الناس فیھا واصطلحوا علی 
ما شاؤواء وھو تمثیل للقرب؛ وفي الحدیث : أن العبرۃ بالخواتیمء وقد يأتي ذکرہ 
صریحاً في الحدیث الاتي . 

۳۔ ]٥[‏ (سھل بن سصعد) قول: (وإنما الأعمال بالخواتیم) بالیاء علی وزن 
المصابیحء وفي بعض النسخ (بالخواتم) علی وزن مساجدہ في (القاموس)!'': ختمهہ 
ختما: بلغ آخرہ والخاتم من کل شيء: عاقبته والجمع خواتم وخواتیم . 


٤۔ ]٦[‏ (عائشة) قوله: (إلی جنازة صبي) فی (القاموس)(۲: جنزہ ویجنزہ : 


.).ء٤ (القاموس المحیط) (ص:‎ (١) 
.)٦٦٤ ٴالقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


۴۳ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


7ھ سرپےَ7"7۔ 27 ںٰ کے 2 و ُ ھش ٠.‏ گے کی کی وت ۶ 0ف 
فقلت : یا رَسُول الرا طوتبّی لِھٰذا عصفورٌ مِنْ عصافیر الجَنةء لم بَعَمَل السُوء 
اہ ٥‏ کے - 7 : یں ۶7 3 7 عم کی کے ے ا 

وَلم بُذرکه فقال : (أَوَغِیْرُ ذلكِ يَا عائٔشة إِنْ الله خَلق لِلجَنة أمٰلاء خَلقھُم 


۰-1 
7ئ ٌ۔ 


ھا وَهُم فِي أَسْلاب آبَاھمء وَخَلَقَ لِلنَارِ اَهلاً خَلقهُم لها وَمُم فِي أَصْلاَب 
آبَائِھم) . رَوَاهُ مُسلِمٌ. 1م: .]۲٢٢٢‏ 
سترہ وجَُمَعَه؛ والجنازۃ: المیت؛ ویفتح؛ أو بالکسر المیت؛ وبالفتح السریر أو 
عکسہ؛ أو بالکسر: السریر مع المیت؛ وکل ما ثقل علی قوم واغتموا بەء فعلی تقدیر 
کونھا بمعنی المیت یکون اللإضافة بیانیة کقولھم : جیفة فلان . 

وقولە: (طوبی لھذا) في (القاموس)": طوبی: الطیبء وتأنیسث الأطیب ؛ 
والحسنی؛ والخیر؛ والخْرَةء وشجرۃة في الجنةء أو الجنة بالھندیةء کطیبي؛ وطونٰ 
لك وطوباك لغتانء أو طوباك لحن ۔ 

وقولہ: (عصفور من عصافیر الجنة) جعلته عصفوراًلصغرہ ومن عصافیر الجنة 
لکونە من أھلھا في اعتقادھاء فھو إما تشبیے بلیغ کما هو المختار ء أو استعارۃ علی 
ما ذھب إليه بعض المتآخرین من الأصولیین وقول الطیبي'': إنه من باب الادعاء 
لا یخرجه عن أحد القسمین؛ إذ لو حمل علی الحقیقة فھو تشبیە وإلا فاستعارة؛ نعم 
لما کان ذکر المشبہ علی وجه ینبی عن التشبیه مانعاً من الحمل علی الاستعارۃ تعیّن 
الأول ولیس الادعاء قسما آخرء وھو ظاھر . 

وقول: (لم یعمل السوء) إشارة إلی سبب کونە من أھل الجنة. 

وقوله: (أوغیر ذلك) ذکروا فیه ثلائة وج : أحدھا: أن الھمزة للاستفھام 


.)۲۲۲ /۱( ؛شرح الطیبي؛‎ )٢( 


٥۰٤‏ (۳) باب الإیمان بالقدر 


رر تہ ہہ ہہ تہ ہہ جج رک رر ےت ۰ں کک کب جج رج جج جج جج رہم 


والواو عاطفة علی محذوف؛ و(غیر) مرفوع بعامل مقدر تقدیرہ: أوَقع ھذا أو غیر 
ذلك؟ 

ٹانیھا: أن یکون (أو) التي لأحد الأمرین أي الواقع ھذا أو غیر ذلك؛ کىذا 
قالواء والظاھر أن الاستفھام إنکاري؛ والمقصود إنکار أن یکون وقوع هذا مجتمعاً 
مع وقوع غیرہ جزماً أو تردداً بل الواقع هو الغیر وحدہ. 

وبھذا ظھر ان الأوجە هو الوجه الثالث الذي ذکرہ الطیبيء وھو أن یکون (أو) 
بمعنی بل کما هو في قولہ تعالی : ٭ وَآَرَسَلنه ای ِأئَد اَل أَوَْرَیدُوے148لصافات: ۷٤۲۱ء‏ 
ومع ذلك المقصود المنع عن القطع بذلكء ثم ظاھر الحدیث أُن دخول الجنة والنار 
غیر منوط بالأعمالء بل اللہ سبحانه جعل من خلقه أھلاً للجنة عملوا الحسنات أو لم 
یعملواء وکذلك جعل منھم أھلاّ للنار عملوا السیئات أولم یعملواء فھذا الصبي إِن 
جعلە الله من أھل النار أدخله النار وإن لم یعمل سو ا فکیف تجزمین بأنە من أھل 
الجنة؟ 

لکن الذي علم من الدین وانعقد عليه الإجماع أن أطفال المسلمین في الجنةء 
وفي أطفال المشرکین ثلائة أقوال: الأول: الدخول في النارہ والثاني : التوقف 
والثالٹ : أنھم من أھل الجنةء وھو الصحیح لأنە قد علم بالضرورة من الدین أن الله 
لا یعذب أحداً بغیر ذنب . 

وقیل : یحتمل أنه لم یرتض بھذا القول من أم المؤمنین عائشة للا لما فیه من الحکم 
بالغیب والقطع بإیمان آبوي الصبي إذ هو تبع لھماء وفيه إرشاد للامة إلی التوقف عند 
الأمور المبھمةء والسکوت عما لا علم لھم بەء وحسن الأدب بین یدي علام الغیوب ء 


٥ کتاب الإیمان‎ )١( 


٥۔‏ [۷] وعَن عَلیٌ ظل فَالَ: قَالَ رَسُولَ ال قل: دمَا مِنكم مِنْ أَحَيٍ 
وَقَدْ كيبَ مَفْعَده مَِ النَّارِء وَمَفْعَده مِّ الْجَكَّء قالُوا: ا رَسُول اشرا آقَلاَ 
َكَلُ عَلی کِتَابين وَندعٌ الْعَمَل؟ قَال: ٦اعمّلوا‏ فَكُلُ مَُمْر لِمَا خَلِقَ له . . 
والأصوب آنے لا قال ھذا قبل أن أوحي إلیه : أن أطفال المسلمین في الجنةء فلما 
ُوحي إلیيه ذلك فآخبر بذلك وبأنھم یدخلون في آبائھم وأمھاتھم الجنة کما جاء في 
الحدیث؛ والل أعلم . 


2 


٥۔‏ [۷] (علي) قولە: (ومقعدہ من الجنة) في أکثر الروایات بالواوء ومو 
مطابق لما ورد في حدیث آخر: أن لکل واحد من المؤمنین والکافرین مقعداً في الجنة 
ومقعداً في النار وعلیه یحمل قول تعالی : ٭ رك ابََةالّق ورِتمنْ عاونا مَنَكَا نیا ۹ 
[آمریم: ۴٤]ء‏ وقولہ قَل: (إذا کان یوم القیامة دفع اللہ إلی کل مسلم یھودیاً أو نصرانیاء 
فیقول: ہذا فکاکك من النار)ء ولا حاجة إلی جعل الواو بمعنی أوء ولا یأبي التفصیل 
المذکور حمل الواو علی حقیقتھاء فان کلا المقعدین مکتوب؛ لکن علی تقدیر کونە من 
اُھل السعادة یبدل مقعدہ من النار بمقعدہ الجنةء وعلی تقدیر کونە من أھل الشقاوۃ علی 
العکسء فافھمء نعم قد جاءت الروایة بلفظ (أو) فبھذہ القرینة لو حملت علی معنی 
و مع کونە أوفق بالمقصود لکان لە وجه . 

وقوله : (أفلا نتکل علی کتابنا وندع العمل؟) فھموا أنە إذا سبق القضاء لنا بالجنة 
و النار فأيٌ فائدۃ في السعي والعمل؟ وأيٗ حاجة إلی ذلك؟ ولیس کذلك٠‏ فإن القضاء 
قد سبق ولکن الله قد أمر ونھی؛ وتفھمون الخطاب وبأتي منکم الامتثال وترکە وھو 
ربکم وأنتم عبیدہء وقد ناط الجنة والنار بالعمل وجعله علامة عليه غایته أنه لا یأتي 
منکم إلا ما سبق بە القضاء کما أجاب لَل: (اعملوا فکل میسر لما خلق لە)ء وعلی أيٌ 


7 (۳) باب الإیمان بالقدر 


آگا مَنْ کان مِنْ اَهْلِ المَعَادة فَسَيیکَر لِعَعَلِ المَعَامَة وَآگا مَنْ کانْ مِن اَهْلٍ 
لشقَاوَۃ فَسَِيَمَر لِمَعَلِ الشَقَاوَواء تفر : ماما ال را وع رَسَتَدَ انی > 
الاَة [اللیل : ٠٥٦-٥‏ مُتْفَق علیہ . [خ: ١٣۱۳ء‏ ٤٤۹٥ء‏ ۹٤۹٦ء‏ م: .]۲٦٢۷‏ 

٦‏ [۸] وعَنْ أَبِي هُرَيرَة َال : قَال رَسُول اللہ قل: (إنَ اللهَكَتَبَ 
عَلی ابْن اَم حَظه بِنَ الرَّاء أَذرَكَ ذَلِكَ لاَ مَحَالَةء فَرْنا الْعَيْنِ الظرُ وَزِن 
لان لْمَنطِقَء وَالنْفسُ تمتی وَتشتَهيء جس موہ مگ 
تقدیر لا یکون سبق القضاء باعثاً علی ترك العملء والقول بأنه لما سبق فی شيء نعمل 
لالہ من جملة القضاء أیضا وقد أوضحنا ھذا المعنی ہما لا مزید عليه فی ترجمة البابء 
وبالل التوفیق 

وقوله : (فسییسر) علی صیغة المضارع المجھول الغائب من التیسیر . 

٦۔‏ [۸] (أبو ھریرة) قول: (إن اللہ کتب علی ابن آدم حظے) أي : نصیبه 
حال کون ذلك النصیب (من الزناء أدرك) أي : وصله ولحقے (لا محالة) بفتح المیم 
وتخفیف اللامء أي : لا حولان ولا تغیر لھذاء وکل ما تحول وتغیر من الاستواء إلی 
العوج فقد حال واستحالء کذا في (القاموس)ء وفیە لا محالة منە بالفتح أي لابد 
والمعنی کتب الله أي أثبت علی ابن آدم بأن خلق لە الحواس التي یجد بھا اللذة 
ورکز في جبلته الشھوۃ والمیل إلی النساءء ثم إنه سبحانه یعصم من یشاءء أو المعنی 
قذڈر فی الأزل أُن یجري علی ابن آدم الزنا فلابد ان یدرکەء وھذا المعنی أنسب بترجمة 
الباب؛ فمنھم من یکون زناہ حقیقیاً بإدخال الفرج في الفرج؛ ومنھم من یکون زناہ 


(1 قاقائو اط (ص+:418): 


۴۷ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


وَالْْرح ميِصدق ذَلكَ وَبْکَذَبُه و 
فی روز لِمْلمقَالَ: :2 : کیب عَلی ان اد هن الرّنَاء مُذرڈ 
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ذُلْكَ لا مَحَالة العَْتَانِ زنَمُمَا النظرُ وَالأذَْان ِنامُمَا الإسْْمَاعٌ اکا 
نَاه الْکَلاَمُء وَالیدُ ناما الَبَطْشء وَالرَجْلُ رِنَامَا الْحُطاء وَالْقلب یَهُوّی 
ََكَمََی ونستاق ذُلكَ مرج وَبْکَذَبُها. خ: ٣٣٤٣‏ م: .]۲٦٤٦۷‏ 

۷۔ [۹] وَعَنْ عِمْرانَ بن حَصٔبْن : رَجَليْنِ من مُربَْة تَا 
رَسُولَ ال قَالاً: یا رَسُول الا أَرََبِتَ مَا بَعْمَل النّاسُ الیْمَ ۳+ 
مجازیآً بالنظر الحرام والتکلم بالکلام الحرام واستماعه والإصغاء إلیيەء وما یتعلق 
بتحصیلە أشار إليه بقوله: (فزنا العین النظر ... إلخ). 

وقوله: (الفرج یصدق ذلك ویکذبہ) کنایة عن الإتیان بالزنا والإباء عنهء وإسناد 
التصدیق والتکذیب إلی الفرج مجازيء ھمذا کلامھمء ویدل ظامراًعلی أن المراد 
کتب علی کل أحد من بني آدم حظه من الزناء لکن الله یعصم من یشاء ویجعلە لمماً 
فی حق بعض؛ ویجعلە کبیرۃ فيی حق بعض آخر. 

ولا یذھب عليك أنه یمکن أن یکون المراد کتب علی من کتب عليه من جنس 
آدم أي علی بعضھم حظّا من الزناء ثم جعلە إما بالنظر أو بالکلام أو بالفرج لا أنه کتب 
الزنا علی بني آدم کلھمء وھذا المعنی أحسن وأولی؛ والل أعلم بمراد رسوله. 

وقولە: (والقلبِ یھوی) بفتح الواو أي : یحب ویرید من عَلِمّ یعلمء وأما موی 
یھوي من ضرب یضرب فھو بمعنی السقوط من فوق . 

۷۔ [4] (عمران بن حصین) قوله : (أرأیت) أي : أخبرناء وقد یجيء بالکاف 
في آخرہ نحو أرأیتكك؛ وأرأیتکماء وأرأیتکمء وهمي حرف خطاب یدل علی أحوال 


۰۸ :" (۳) باب الإیمان بالقدر 


اض و کیا نے ہہ سی یی یی 7 ٥‏ لک ضر سپ“ و 

ویکدحون فیه؟ شيٴء قضے عليْهھم وَمَضی فیھم مِن قدر سبق: یما 
۶ سے 

َسْتقِلون یہ گا أَتَامُم یو نْئهُم وَلّتَّتِ الٰحُجَةُ عَلِيْهم؟ وو سی 

ٰ۔- * ۶ے مس 27ے ٭ رم ۰ سے ۰ اما 


المخاطب کما في ذلك وذلکما وذلکم؛ وفي (القاموس)"': هي کلمة یقول العرب 
بمعنی اخبرني وأخبراني وأآخبروني؛ والتاء مفتوحة؛ انتھی . وحقیقته أنە استفھام عن 
رؤیة المخاطب أو علمے أي : مل رأیت فأخبرنی؟ وقال الطیبي”': الاستفھام فرے 
للتقریر أي : قد رأیت ذلك فآخبرني بە. 

وقوله: (ویکدحون فیه) في (القاموس)'": کدح في العمل کمنع : سعی وعمل 
ا وا ما وکدح وجهھه: خدش؛ وتَكَدٌح الجلڈ: تخدش: 

وقولە: (ا٘شيء قضي علیھم؟ ومضی فیھم من قدر سبقء أو فیما یستقبلون بە 
مما أتاھم بە نبیھم) وفي روایة : (أم فیسا یستقبلون بہ) بلفظ المعلوم في النسخ کلّھا 
فیما رأیناء وقال السید جمال الدین المحدث: (یستقبلون) بصیغة المجھول في سماعناء 
ولکن في آکثر نسخ (المشکاة) بلفظ المعلومء أي أخبرنا أن عمل الناس فیما لا یزال 
ھل سبقه قضاء في الأزل علی وفقه أو لم یسبقه قضاء؟ أو إنما هو مستأنف علی وفق 
ما یأئیھم نبیھم فیأمرھم وینھاهم؛ فیمنثلون أو یعصون من عند أنفسھم باختیارھم 
وقدرتھم . 

وقوله: (من قدر سبق) إما بیان لشيء قضي فیکون التضاء والقدر شیئاً واحداٌء 
وھو ما حکم الله من الأمور کما تدل علیه عباراتھم مما أسلفنا ذکرہ فيی شرح ترجمة 


.)۱۱۸۲ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


(۲) (شرمح الطیبي) (۱/ ۲۲۷). 
)٣۳(‏ (القاموس المحیط) (ص: ٢٣۲)۔‏ 


۰۹ کتاب الإیمان‎ )١( 


البابء و(من) ابتدائیة متعلقة بہ (قضي) أي : أقضي علیھم لأجل قدر سبق؟ فیکون 
القضاء ناشئا ومبتدثاً من قدرء والقدر سابقاً عليهء فالقدر هو التقدیرء والقضاء هو 
الخلق؛ کقوله تعالی : همَتَصنُنٌ سَبّع سمواتِ گ4(فصلت: ٢٦]ء‏ أي: خلقھن؛ فقوله: 
(جف القلم ہما هو کائن) قدرٌ ویو ر موق دَآنٍ14الرحمن: ۲۹] قضاءٗء ولھہذا قال 
بعضھم: إنھا شؤون یُدیھا لا شؤون یَتَدِيهَاء فالقدر کالأساس: والقضاء کالبناء ھکذا 
قال بعضھم في (الٹھایة)'۲. 

وفيی (مجمع البحار)ء عن الکرماني : وقال بعضھم: القضاء الأمر الكکلي 
الإجماليء وھو حکم اللہ تعالی في الأزلء والقدر جزئیات ذلك الکكلي مفصلات ؛ 
وھذا عکس ما في (النھایة)ء ویوافق ما قال القاضي : القضاء هو الڑرادة الأزلیة والعنایة 
الإلھیة المقتضیة لنظام الموجودات علی ترتیب خاصء والقدر تعلق تلك الإرادۃ بالأشیاء 
في أوقاتھا. 

وقال الإمام الغزالي : إذا کان معنی الحکمة ترتیب الأسباب فتوجھھا إلی المسببات 
کان حکما مطلقاً؛ ے ات ےش ومن الحکم ینشعب 
القضاء والقدر فتدبیرہ أُصل وضع الباب لیتوجه إلی المسببات حکمُەء ونصبہ الأسباب 
الکلیة الأصلیة الثابة المستقرۃ التي لا تزول ولا تحول کالأرض والسماوات السہع 
والکواکب وحرکاتھا المتناسبة ور یب و بت 


۶ 


قضاؤہ کما قال : ٭فَمَضلَنَ سبّع سمواتِ فی بَوماِنِ وأ فی کل سما اَمرها۹[فصلت: ٢١]ء‏ 


۲ 


۔)۷۸//٤٥( انظر: تالنھایة؛‎ )١( 
۔)۲۹٢‎ /٤( ەمجمع بحار الأنوار؛‎ )٢( 


۳٠‏ (۳) باب الإیمان بالقدر 


فَقَال: دلا بل شَیْءٌ فَضِي عَليْهِم وَضّی فِيهمء وَتصْدِیق ذُلكَ في کتاب 
ار 5ا : ٭ڑونطیں وعاسی ونها ا امیا رما وَتَتوَها ٢۹‏ [الشمس: ۸-۷]. رَوَاهُ 
مُسْلِم. [م: .]۲٦٥٢‏ 
وتوجه ھذہ الأسہاب بحرکاتھا المتناسبة المحدودة المقدرة المحسوبة إلی المسببات 
الحادثة منھا لحظة فلحظة قدرہ فالحکم هو التدبیر الأول الكلي والأمر الأول الذي 
کلمح البصرء والقضاء هو الوضع الکكلي للأسباب الکلیة الدائمةء والقدر هو توجیە 
الأسباب الکلیة بحرکاتھا المقدرة المحسوبة إلی مسبباتھا المعدودة بعدد معلوم لا 
ولا ینقصء ولذلك لا یخرج شيء من قضائه وقدرہ انتھی . 

فالقضاء والقدر کلاھما جاء بمعنی واحدء وبالمعنیین المتغایرین بالتعاکس ؛ 
وموارد الاستعمال تصلح دلیلاً علی الکل ولا محذور في ذلك . 

وقوله: (فقال: لا بل شيء قضي علیھم) استشکل علی ھذا الجواب ؛ أما علی 
روایة (أم فیما یستقبلون بہ) فلأن جواب (أم) المتصلة إنما یکون بتعیین أحد الأمرین 
دون لا أو نعمء وقد یجاب بنفي کلیھما لاحتمال الخطاأً في اعتقاد المتکلم وجود 
اأحدھماء وهھنا لیس کذلك؛ لأن أحد الأمرین ثابت قطعاً والسؤال عن تعیینهء وأما 
علی روایة (أو فیما یستقبلون) فلان المقصود السؤال عن أحدھما واقع لا علی التعیینء 
وھو حق لا یصلح للرد وتوجیھه ما قال الطیبي”'١:‏ إن (أم) منقطعة و(أو) بمعنی بل 
فنفی قلهُ ما أثبته وقررہ وأکدہ ببلء فافھم . 

وقوله 7 9 ھ۷" و وس نس وما سوٹھا ظرم) فاف ہا خجی را 
وَنَقُوَهَا۹) [الشمس: ۷۔۸] تسویة النفس : إنشاء خلقھا علی سواء من التدبیر بحسب 


.)۲۲۹ /۱( اشرح الطیبي)‎ )١( 


۳۴۸۱ کتاب الإیمان‎ )١( 


وہ 7ء7۰۰ 7 220 
]٣١[-۸‏ وَعَنْ ابی هَرَیِرٰۃ قال: قلت : یا رَسُول الو إنی رَجُل شَابٌ 


۵٥ 
کس ے67‎ 4 
1 


عر ےج م,ھ ۔> 1 کے سر 7 2-7-3 ھ گئےے۔ یکو ے .و 
و اخاف علی نفسي العنت؛ ولا جد ما تزوج بے النساءء کانه یستاذِنه 
. وھ ج2 پیج 7 اک تو .یھ 7 ؾؤ ژ9 2 2 
فی الاخیّصاءء قال : فسکت عنی؛ ثمٌ قلت مٹل ذلِك فسکت عني؛ ثم 
۲ گا ذْلِكَ کے سے ےج و وو ۹ا ۹ای هیس)] “٣‏ ۓ یئ 5 
-۰٦‏ - 2 تب ۵ ای ٠‏ 1 :۰ َ‫ 
مٹل ذل ؛ فسکت عني ٹم قلت یثل ذلِك ء فقال النبيٗ ال : لیا آبا 


۶ 


در سے ار سس رن 
ب ۰ 
هرَیْرَة جف القلم بِمَا انت لاق 10ییٔی۳۳۴ 00 
7 2 


۲7 


ما تقتضیه الحکمة وتستدعیه المصلحةء وذلك بما یرکب فیھا من القوی التی جعلت 
مقدمة للنفس؛ وصارت النفس بھا مستعدة لقبول الفھم والإفامء فَأف با هُوْرَمَ 4 
بالأمور الجبلیة والقضاء الطبعیة بأن رکزت في جبلتە حب الشھوات؛ وخلقھا علی هذا 
الوجہ؛ لوتَقْولها4 بالنصوص الشرعیة والأدلة العقلیةء والتصدیق في قولہ: ضوَدھا۹؛ 
أي : قدرھا وخلقھا کذلك ۔ 

۸۔ ]١[‏ (أبو ھریرة) قولە : (أخاف علی نفسي العنت) في (القاموس)"'': 
العنت محركة: الفساد والإثم والھلاك ودخول المشقة والزنا. 

وقولە: (في الاختصاء) في (القاموس)''": الخصی والخصیة بضمھما وکسرھما 
من أعضاء التناسلء وخصاہ خحصا٤ٗ:‏ سَلٌّ خصیتيه فھو حَصیٌ ومَحْصٌ. 

وقوله: (ثم قلت مشل ذلك) لعله قال في الثانیة بعبارة أآخری مثل الأولی أو 
اعتبر المغایرۃ الاعتباریة . 

وقولہ: (جف القلم بما أنت لاق) جفاف القلم کنایة عن إمضاء المقادیر والفراغ 
منھا ومن کتاہتھاء قیسل: ما وجد ھذا اللفظ مستعملاً علی ھذا الوجے إلا في کلام 


.)۱٥۷ : االقاموس المحیط٤ (ص‎ )١( 
االقاموس المحیط) (ص: ۱۱۷۷)۔‎ )( 


رتا (۳) باب الإیمان بالقدر 


فَخْتَصٍ عَلی ذَلِك او ذَرْ . رَوَاه البْخَارِیٔ. خ: .]٥۰۷٢‏ 

۸۹ ۔[١١]‏ وَعَنْ عَبْیاشرین عَمرو قَالَ: َال ر سُولَ اشر ا : دِإِنُ 
لوب یی آَدمَ کلَھا بَ أَصْبْیْيٍ بن اصَابع الرَحْمَنِ 0 بب ؤ+ب 1 
رسول الله ہا . 

وقولە: (فاختص علی ذلك أو ذر) الروایة الصحیحة کما في أُصول المشھورةۃ 
المعتمدة (فاختص) بالصاد المکسورۃة المخففةء أمر من الاختصاء بمعنی سل الخصیة 
کما هو المناسب للمقامء و(علی ذلك) متعلق بمقدر أي کاثناً علی العلم بأن ما قضي 
کائن لا محالةء وفي ھذا تھدید علی التسبب في مقابلة القدر والفرار منەء او ذر الاختصاء 
أي : اترکه راضیاً بقضاء الله وقد وقع في بعض نسخ (المصابیح) (فاختصر) بالراء مر 
من الاختصار بمعنی ترك التطویل في الکلامء وعلی ھذا فالتھدید في الثاني أعني في 
قوله: (أو ذر)ء وعلی التقدیرین المراد ان کل ما قدر من خیر وشر فھو کائن سواء 
اختصیت أو لاء فلا فائدة فی الاختصاء وقطع العضو بلا حق". 

۹۔ ]۱١[‏ (عبداللہ بن عمرو) قولە: (إن قلوب بني آدم کلھا) لما کان الظاھر 
أن المراد بالتصریف هھنا من الطاعة إلی المعصیة وبالعکس؛ ومن الإیمان إلی الکفر 
وبالعکس بقرینة الدعاء المذکور بصدہء والعکس غیر موجود في المعصومین؛ أورد 
کلمة الشمول بأن هذا الحکم شامل للکل بالذات؛ لکن اللہ عصم بعض عبادہ منە. 

وقوله: (بین أصبعین من أصابع الرحمن) هذا من المتشابھات؛ وقد تقرر فیھا 
المذھبانء أحدھما: مذھب السلف المتقدمینء وھو اعتقاد ظواهرھاء والتوقف عن 


تأویلھاء وتفویض الأمر إلی اللہ واعتقاد ان هذہ صفات لە سبحانه ولا نعلم کیفیتھاء 


۳۳۳ کتاب الڑیمان‎ )١( 


وھذا اُسلم . 

وٹانیھما: مذھب الخلف المتأخرین وھو تأویلھا بما یناسب المقام ویشعر 
بتعظیم جناب الحق تعالی وتقدس؛ وہذا أحکم . 

وبعضھم فرق بین هذا القسم المذکور في هذا الحدیث وبین السمع والبصر والید 
وأمثالھاء فھذہ تحمل علیٰ ظاھرھا وتجري بلفظە الذي ورد من غیر تشبە بمسمیات 
الجنس علی ما مو مذھب السلف؛ وأما ما نحن فيه وأمثالھا فیجب تخریجه علی 
ما یناسب المقام من المعنی؛ لنھا لیست من أقسام الصفات بل ألفاظ متشاکلة أرید 
بھا المعاني المجازیة کذا ذکر التُور تو ۷ء ولا یخلو عن شيءء فتدبر۔ 

وبالجملة الحدیث محمول علی ضرب من التمثیلء والمراد منە الاستظھار في 
القدرۃ وسرعة نفوذ الأمر والتصرف علی مقتضی العلم والمشیئة کما یقال: فلان في 
قہضتي؛ أي تحت قدرتي؛ فلان بین إصبعي أقلبے کیف أشاءء أي: أقدر علی قھرہ 
والتصرف فیه علی أَىٌ وجه شئت؛ ولما کان منشأاً الڑیمان والکفر والطاعة والمعصیة 
وسائر أفعال العبادِ القلوبَ نسبه إلیھا . 

وأماتثنة تثنیة الاصبع فیقال : المراد صفتا الجلال والإکرام -- القھر واللطف؛ 
فبالآول یقلبھا إلی المعصیةء وبالثاني إلی الطاعة . 

وقوله: (من أصابع الرحمن)ء إنما أضاف إلی ھذا الاسم لشمول رحمته تعالی 
وغلبتھا مع أن غضب الحلیم أشد فیشمل ة قسمي التصرف؛ فافھم . 


۔)٤٤‎ /۱( اکتاب المیسر؛‎ )١( 


نس (۳) باب الإیمان بالقدر 


کَقلبٍ وَاجدِ بَصْرِفَه کَبْفَ یشاءا تم قَال رَسُول اللہ گل : ×اللهُمَ مُصَرّفَ 
الثلوب صرٴف وبا ض طَاعَيِكَ٢.‏ رَوَاهُ مَسْلِمْ. [م: .]۲٦٢٥٢‏ 

وقوله: (کقلب واحد) المراد أنه تعالی یقدر علی جمیع الاشیاء دفعة واحدة؛ 
ولیس المراد أُن التصرف في القلب الواحد أسھلء أو هذا باعتبار ما عند الناس من ان 
التصرف في شيء واحد أھون علیھم من التصرف في قلوب کثیرة؛ وإلا فبالنسبة إليه 
تعالی الکل سواء. 

وقوله: (ثم قال رسول ال قيك) قاله تعلیماً للأمةء وتاذباً للحضرۃ الالھیةء وطلباً 
للثبات والدوام: وھو کقوله تعالی : ٭ اَمْیتَاليهٌط النْتَيم 4ء والظاھر ان صیغة المتکلم 
مع الغیر شامل للأمة؛ لأنه لیس محل تعظیم النفس؛ اللھم إلا أن یجعل صیغة الجمع 
لغایة التضرع والابتھال کأنە جعل نفسه بمنزلة جماعة الفقراء والمحتاجین؛ فافھمء 
فإنە من متخیلات ھذا المسکین . 

وقول: (اللھم) أصلە: یا اللہ عوضت المیم عن حرف النداء ولذلك لا یجتمعان: 
وھو من خصائص ھذا الاسم کدخول (یا) عليه مع لام التعریف؛ وقطع ھمزتەء وقیل : 
اصلہ یا الل اَتنّا بخیں تخت بخاف خرف التتاء ومتعلقاث القعل وممرتہ؛ کٰذا 
قال البیضاوي''ء والاسم المذکور بعدہ منادی ثان عند سیبویەء فإن المیم عندہ یمنع 
وصفه وعند الزجاج أنه صفة فإنه قال: کما لا تمت الصفة مع یا فلا تمتنع مع المیم؛ 


غیر مختصةء اللھم إلا أن یراد بالوصف هھنا ما یعم البدل وعطف البیان في مقابلة 
کونە منادی ثانیاً۔ 


.)۳۳۳ /۱( اتفسیر البیضاوي؛‎ )١( 


)١(‏ کتاب الإیمان الا 


کے یں کرو ا 6 کا و ای 2 سط کان 2 07 
۰-۔[١٤]‏ وَعَنْ أبٍي هَرَيْرَۃ قال: قالَ رَسُول اللر گل : ٣مَا‏ مِنْ مَوْلود 
ى ہو >> .- : طص۔٭ھ ا سر یں کچ ْ ی 2027 
إلاؿُولد علی الففطرةء فَأَبَوَاه يُهَوْدانه او بُنضرانہ أو بِمَجُسَانہء یر ہہ 


۰۔ ]٣۲[‏ (أبو ھریرة) قوله: (ما من مولود إلا یولد علی الفطرۃ فأبواہ یھودانہ 
أو ینصرانه أو یمجسانه) الفطرۃ: الشق؛ یقال: فطرتہ فانفطر أي: شققتهہ فانشقء وفطر 
ناب البعیر أي : طلعء فھو بعیر فاطر وتفطر أي تشقق سیف فطار بالضم فیه تشقق 
والخلق یقال: فطر اللہ الخلق أي : خلقھمء والابتداء والإنشاء یقال : فطر الأمر: ابتدأہ 
وأنشأہء والفطرۃ فعلة منە بمعنی الخلقة التی خلق علیھا المولودء ھذا معناھا اللغوي . 

وأما معنی الحدیث وتأویلە فقد ذکروا فیه وجوهاً متعددةء والمشھور منھا أن 
المراد بالفطرۃ الدین الذي شرع وابتدی؟؛ وخلق الأول مفطور من البشر؛ وھو التوحید 
ودین الإسلامء وقد وقع في روایة: (ما من مولود إلا وھو علی الملة)ء وفي روایة 
الترمذیي : (کل مولود یولد علی الملة)ء والملة هو دین الإسلام . 

وتعقب ھذا الوجہ بآن قوله تعالی : وظَرَتَ او اي لاس عََہا بب علق 
14الروم: ]۳٣‏ ینافي ھذا التأویل؛ لأنه لو کان المراد بالفطرۃ نفس الإسلام للزم من 
الحدیث تبدیل خلق اللہ ؛ لن النبي گل قال : (فأٗبواہ یھودانہ)ء اللھم إلا أن یراد بالتھوید 
الحکم عليه بالکفر في الدنیا بحسب الظاھر من جھة التبعیة وعلة الجزئیة مع وجود 
إسلامہ حقیقةء آو یراد بقوله: (لا تبدیل) لا ینبغي أن یبدلء ولیس من شأنە أن یبدل: 
والخبر في معنی النھي . 

وبأن قولە قيهُ فی حدیث موسی والخضر: (الغلام الذي قتله الخضر طبع یوم 
طبع کافرا)ء وو حدیث صحیح؛ فکیف یکون کل مولود مفطوراً ومطبوعآً علی 
الإسلام؟ وبأن الدین المعتد بە من باب الإکساب؛ ولو کان من حکم الجبلة لم یکن 


۳٦‏ () باب الإیمان بالقدر 


كذلكء وبأن المولود لو ولد مسلماً لم یجعلە الشرع تبعاً لأبویە الکافرین في کفرھماء 
وقد حکم الشرع علی ولدان المشرکین بحکم المشرکین . 

فالصواب أن المراد بالفطرۃ التي خلق اللہ الخلق علیھا الحالة والھیئة المهیأة 
لمعرفة الخالق وقبول الحق واختیار دین اللإسلام والتمییز بین الحق والباطل ما رکب 
فیھم من العقول التي یتمکنون بھا من الھدی وقبول الحق لو نظروا بھا نظراً صحیحاً 
لاستمروا علی لزومھاء ولم یفارقوھاء کما أنه بولد علی محبة ارتضاعه اللبن حتی 
یصرف عنەہء وھي التي لا تبدیل لھا ولا یتھیأً لأحد التبدیل؛ لان ھذا الاستعداد والتھیڑ 
لا یتبدلء وإن ذھب ذاہب إلی خلاف مقتضاھا کانت بحالھا حجة عليهء ولیس ھذا 
تبدیلاً لە بل عدم ظھور أثرہ بالفعلء وبھذا الاعتبار ناسب إیراد ھذا الحدیث في باب 
القدرء فافھم . 

فمعنی الحدیث : أُن المولود یولد علی العقل المفطور لو ترك علی ما فطر عليه 
من العقل القویم والوضع المستقیمء ولم تعرضهە آفة من قبل الأبوین إما جبرا منھما أو 
تقلیداٴلم یختر غیر ھذا الدین الذي حسنه ظاهر عند ذوي العقول السلیمةء والالف 
بالمحسوسات والموھومات والانھماك في الشھوات المانعة عن النظر الصحیح والوصول 
إلی المطلوب وإدراك الحق في حکم تھوید الآبوینء وھذا هو المراد مما قال بعض 
الفضلاء: إن صاحب الفطرۃ السلیمة مجبول علی اختیار دین الإسلامء وهو المراد 
بالایة الکریمة ولا ینافیه حدیث غلام الخضر لأنە مع کونە مطبوعاً علی الکفر متمکن 
علی اختیار دین الإسلام لو نظر نظراً صحیحاء وأیضاً ما قلنا إنما هو بالنظر إلی الظاھر 
وعالم الشھادة بمعنی أن الناظر إذا نظر إلی المولود نفسه من غیر اعتبار عالم الغیب وجد 


۷ کتاب الإیمان‎ )١( 


أنه ولد علی الفطرۃ من الاستعداد للمعرفة والتمکن من قبول الحق والتمییز بین الخطاً 
والصواب؛ وقصة غلام الخضرء والحدیث الواقع فیه بالنظر إلی عالم الغیب والحقیقةء 
ھذا حاصل ما ذکروہ مع توضیح وتنقیح لکلامھم . 

وخلاصتہ أن المراد بالفطرة هو التھیژ للاإسلام والتمکن من الھدی لا الاتصاف 
بالإسلام وحصوله حقیقةء ولعل مراد من حمل الفطرة علی دین الإسلام أأیضاً إنما و 
التھیؤ لە والتمکن ؛ إذ القول بحصول حقیقة الإسلام للمولود ظاھر الفسادء فلا خلاف 
بین التأویلینء ویستانس ما ذکرنا بقول البیضاوي!'' في تفسیر قوله تعالی : ٣فرتَ‏ اہ 
لق فَط رالاس لا 14الروم: ]۳٣‏ هي قبولھم للحق وتمکنھم من إدراکە؛ أو ملة الإسلام 
فإانھم لو خُلُوا وما خلقوا عليه أدی بھم إلیھاء وقیل : العھد المأخوذ من آدم وذریتہء 
انتھی . فجعل علی تقدیر إرادۃ الإسلام بمعنی التمکن من إدراك الحق بقوله: فإنھم 
لرخوت اق لاس لا پاش کت 

وھذا الذي ذکرہ في الایة آخراً أحد الأقوال التي ذکر في تأویل الحدیث؛ وھو 
ان المراد بالفطرۃ العھد الذي أخذ اللہ علیھم وھم فی أصلاب آبائھم؛ فقال : هاَلَےُ 
ریم کا بی 14 لاعراف: ۲ء وھذا القائل إِن أراد بالولادةۃ علی إقرار الربوبیة السابقة 
المأأخوذ یوم المیثاق بقاؤہ الان حقیقة کما هو ظاھر القول الأول في التأویل فقولهء 
فقد ورد عليه ما ورد علی ذلك القائل وإن أراد التمکن والتھیؤ المذکور في القول 


الثانی فذاكٰ فتدہر ۔ 


وقد یقال : المراد أن کل مولود یولد علی معرفة الله والإقرار بوجودہ ووحدانیتہ 


.)٥۸٤ /٤( اتفسیر البیضاوي)‎ )١( 


۳۸ (۳) باب الإیمان بالقدر 


فلا تجد اأحداًإلا وھو یقر ہآن لە صانعاً وإن سماہ بغیر اسمهء أو عبد معه غیرہء وفیه : 
أنه إِن کانت هذہ المعرفة والإقرار حاصلاً لکل أحد باقیاً له بحیث لا یوجد إلا بە کما 
هو ظاھر عبارۃ القائل فلا یکون لتھوید الأبوین تأثیر في ذلكء وإن قیل بحصوله في 
حال الولادةء ثم زوالە بتھوید الأبوین آل المعنی إلی أن فطرته مقتضیة لمعرفة دین 
الإاسلام ومحبته والتمکن رس سد می وذلك هو المعنی 
الذي ذکر قبل ھذاء علی أن قوله تعالی: ٭* وَللهاحرحکم ین بطو, رت اتک لم رن 
کیا گ4[النحل : ۷۸] یرد هذا القول . 

وقیل: المراد یولد في ابتداء الخلقة في علم الله مؤمناً أو کافراء سعیداً أو شقیاء 
فأبواہ یھودانه أي : في حکم الدنیاء وھذا المعنی رکیيكء فإنہ لا جودة لتعقیب قولە: 
(فأبواہ یھودانه) علی خلقه کافراً شقبّاء وإنما یحسن علی خلقه مؤمناً سعیداٌ علی أن 
الحق أن الفطرۃ غیر السابقة الأزلیة الحاکمة بالشقاوۃ والسعادةۃء وعلی حکم السابقة 
ورود قولە قل: (الغلام الذي قتله الخضر طبع یوم طبع کافرا). 

فلما استبان لك ما ذکرنا ظھر أن الوجە هو أن المراد من الفطرة التمکن من معرفة 
الحق بخلق العقل فیه بحیث لو نظر نظراً صحیحاً أدرك الحق واختار دین الإسلامء 
واختیار الکفر إنما هو بالعوارض والعوائق التي یصدّ عن النظر الصحیح والجریان علی 
حکم الفطرةء ولعلنا کنا نختار من الأول ھذا القولء ولم نذکر ما سواہ تركاً للتطویل 
والانتشار ولکن القلم جری ما جری بتقدیر القادر المختارء وو أعلم وعلمه أحکم. 


وقوله : (کما تنتج البھیمة بھیمة جمعاء) قال الطیبيی”': قوله: (کما) إما حال 


.)۲۳٣ /۱( ؛ شرح الطیبي)‎ )١( 


۴۹ کتاب الإیمان‎ )١( 


من الضمیر المنصوب في (یھودانه) مثلاًء فالمعنی : یھودان المولود بعد ان خلق علی 
الفطرۃ مشبھاً بالبھیمة التی جدعت بعد أن خلقت سلیمةء وإما صفة مصدر محذوف؛ 
أي یغیرانە تغیرامشل تغیرھم البھیمة السلیمةء فالأفعال الثلاة تنازعت في (کما)؛ 
اتی 

ولا یخفی أن الظامر أن یکون حالاً من ضمیر یولد؛ لأن المشبے به تنتج 
البھیمة جمعاءء أي تامة کاملة سلیمة الأعضاء جامعة لأعضاکٹھاء ویشابے ولادةۃ 
المولود علی الفطرۃء نعم یصح ما قال نظراً إلی حاصل المعنی ومآله وکأنه لاحظ 
قربه منه.. 

و(تنتج) بلفظ المجھول ھکذا لفظ العرب؛ یقال: نتجت الناقة بلفظ المجھول: 
إذا ولدت؛ ونتجھا أھلھا: إذا ولّدھا من التولید وتولھا نتاجھا وھي منتوجة کما یقال : 
نفست المرأة فھي منفوسةء والمتولی نتاجھا ناتجء والناتج للبھائم کالقابلة للنساء 
فقوله: (بھیمة) مفعول ثانء و(جمعاء) صفتھاء ویروی آنتج علی بناء الفاعل من الإنتاجء 
وھو ضعیف؛ لأن أنتجت الفرس بمعنی حان نتاجھاء وقیل : استبان حملھاء وقیل : 
أنتج لغة في نتج بمعنی تولی ولادتھاء فیجوز أن یکون تنتج مجھولا من الڑإنتاج أیضاً 
بھذا المعنی؛ کذا في (القاموس) و(الصحاح۷ . 

وقال التٌَورَِِشتِي : لم یستعملوہ إلا علی ھذا الوجە؛ ولکن قال القاضي عیاض 
في (المشارق)'': أنتجت الفرس بمعنی حملت وولدت؛: وبوافقه ما یقع في عبارۃ 


.)۱۹۱ /۲( ەاالقاموس المحیط) (ص: ٢۲۰)ء وۃالصحاح)‎ )١( 
.)٢٥ /٢( ل مشارق الأنوار؛‎ )٢( 


)٣( ۷۰‏ باب الإیمان بالقدر 


ھ2 ٴ2 و ہے ہ۷ے|ے۔ 70022 جرے ہے ےرپںي سخ صرص ک صح۔ ۔ر سے ےھ 
ھُل تحِشُون فِبھَا مِنْ جَدْعَاءَ؟ تم ول : هؤطرَتَ آگہ الو فط رالاس َال 
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ہے حص۔ ےج مےجچے ص‌‌‌ رہ١۔‏ وی 2 ٣٠ھ‏ 
بُریل لِخَلق اللہ ذللک الیث الہ ا [الروم: ۳۰]. متفق علیّْد. [خ: ۸٥۱۳ء‏ 


٦٦۹۹ ۱۷۷٢ ۹‏ م:: ۶۸ء 
ہسے>-8ْ؟ چ6 ۲- شی ےد و سے لے کا 

]٣۳[ ۱‏ وَعَنْ أہٍي مُوسّی قال : قامٌ فینا رَسول اللہ لا 0007 
المصنفین : ینتج ومنتج بلفظ المعلوم؛ ویؤید روایة المجھول ما في سنن أَبي 
داود'': (کما تناتج الإبل من بھیمة جمعاء) أي : یوالدھاء والل أعلم . 
(القاموس)": الجدع قطع الأئف آو الأذن أو الید أو الشفةء والمراد ناقصة الخلقة 
والمعنی : أن البھیمة تولد سویة الأطراف سلیمة من الجدع؛ فلو لا تعرض الناس لبقیت 
کما ولدت . 

وقوله: (ثم یقول) عدل عن لفظ الماضي إلی المضارع إحضاراً لتلك الصورۃ 
البدیعة کما قالوا۔ 

۱۔ ]٣۳[‏ (أبہو موسی) قولے: (قام فینا رسول اللہ ق) کنایة عن التذکیں 
أي: خطبنا وذکرناء ھذا اللفظ کثیر الوقوع في الأحادیث؛ وکانت عادتے قةُ أنە إذا 
راد ان یعظ أصحابہ ومن حضرہ من الوفود ویذکرھم بأحکام اللہ قام فیھم قیاماً وخطب ؛ 
وفی حدیث أوس الثقفی : (کان النبی لُ ینصرف إلینا بعد العشاء فیحدثنا قائماً علی 
رجليه حتی یراوح بین قدميه من طول القیام۷ء فعلی ھذا یمکن حمله علی حقیقة 
)١(‏ سن أبي داودا .)٦۷۱٤(‏ 


.)١٦٥٦٦ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
.)۱۳٣٥( أخرجه الطحاوي فی (مشکل الآثار؛ (۱۱۷۱)ء وابن ماجه فی (سننهہ)‎ (۳( 


۴۷۱ کتاب الإیمان‎ )١( 


کت ر20 .سے 3 سے ایی ی022۳ 1 کل 7 وھ ہوجو 
بِحَمٰس کلِمَاتٍِ فقال : (ِِنْ الله لا یَتَامُ ولا يَبَغي لهُ آن یَتام پَخفض القْسُط 
2 ۔ی۔ے۵ے2..۴۸ھ 


027 و ٥‏ َ‫ گ“ تے .- ےھ نے بس" کی 
وَيَرفْعَےُ ُرفع إِلَبْهِ عَمَل اللِیْلٍِ قبْلَ عَعَلِ الٹھَار وَعمّل النھارِ قبّل عمّل 


ٍ 


القیام؛ وقال الورِبِشتِي'': وإنما سلکنا ذلك المسلك لما عرفنا من سنته في ذلك وإن 
اقتضینا ما یقتضیهہ ظاھر اللفظ فالمعنی أنە قام بحفظ تلك الکلمات لأن القیام بالشيء 
ھو المراعاۃ والحفظ لە۔ 

وقوله: (بخمس کلمات) أي : بخمس فصول؛ والکلمة تطلق علی الجملة 
المركبة المفیدةء في (القاموس): الکلمة: اللفظ والقصیدة. وأولی الکلمات : (إن اللہ 
لا ینام)ء والثانیة : (ولا ینبغي لە ان ینام)ء وهي مغایرة للأولی لأنە لا یلزم من عدم 
صدور المنام عدم جوازہء ولکنھا یؤکدھا ویقررھاء والثالثة : (یخفض القسط ویرفعه)ء 
والرابعة : (یرفع إلیه عمل اللیل قبل عمل النھارء وعمل الٹھار قبل عمل اللیل)؛ 
والخامسة : (حجابه النور) ھکذا قالواء والمراد بالقسط إما الرزق؛ في (القاموس)(: 
القسط بالکسر : العدل والحصۃ والنصیب والرزق والمیزانء فیکون في معنی قوله 
تعالی: وکاڈ و ترما تر 1 8 العنکبوت: ٦1]ء‏ أو المیزانء وھذا 
ُظھر وأنسب لما فيی حدیث أبي ھریرة: (بیدہ المیزان یخفض ویرفع). 

ومعنی خفض المیزان ورفعه: وزن أرزاق العباد النازلة من جناب تقدیرہ تعالی 
وأعمالھم الصاعدۃ إلٰی حضرتە وتعریف مقادیرھما للموکلین علیھاء أو هو إشارةۃ 


.)٢٦۷ /۱( اکتاب المیسر؛‎ )١( 
.)٦٦۸ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


(۳) آخرجہ البخاري .)٦٦۸٤(‏ 


ضس (۳) باب الإیمان بالقدر 


إلی أن اللہ کل یوم هو في شأن وأنه یحکم في خلقه بمیزان العدل؛ ویقع هذا المعنی 
کالتقریر لقوله : (ولا ینبغي أن ینام)ء لن النوم ینافيی دوام التصرف في الملك في کل 
آن وفي کل حین . 

والمقصود من رفع عمل اللیل قبل عمل النھار مسارعة الملائکة الموکلین بأعمال 
العباد فیما أمروا بہ وسرعة عروجھم إلی محال العرض في مصاعد السماوات؛ وقدرتھم 
علی رفع الأعمال في أدنی ساعة بل في لمحة لأنە لا فاصلة بین الیل والنھار إلا آن وجزء 
لا یتجزی؟ هو حد مشترك بینھماء وھذا إذا کان المراد بقوله قبل عمل النھار قبل شروع 
العبد في عملهء وإن کان المراد قبل رفع النھار فالمعنی لا یؤخر في رفع عمل اللیل ء 
ولا یتوقف علی انضمام عمل النھار إليەء بل یعرض کل منھما علی حدةء إذ قد وکل 
لکل منھما ملائکة معقبات؛ وکلا المعنیین صحیحء والثاني هو المتبادر من العبارۃ وإن 
کان الأول أبلغ في المعنیء فافھم . 

وقولە: (حجابه النور) أي : أنوار جلاله وأشعة عظمته وکبریائه التي تدش 
دونھا العقولء وتکل الأبصارء وتحیر البصائرء والحجاب ھھنا یرجع إلی الخلق؛ 
لأآنھم هم المحجوبون لا هو سبحانه وتعالی علی مثال العُمیان بالنسبة إلی الشمس؛ 
ولا یقال: محجوب بل المحتجب ؛ لان المحجوب مغلوب ومقھور للحاجب الذي 
یسترہء والمحتجب من احتجب بذاته واستتر لمنعه الغیر عن إدراکەء ویحتمل ان یکون 
معناہ اه محتجب لشدة ظھورہ کجرم الشمس تکل بە العین . 

والتحقیق أن صفاته التيی هي آنوار ذاته ھي الحجاب لە؛ إذ الصفات ھی حجب 
الذات ولا تدرك الذات من حیث هي هي وإنما تدرك بصفة من الصفات؛ وکل 


)١(‏ کتاب الإیمان ار 


لو کن لأً خْرَفَتْ سُبّحَاثُ وَجُھو مَا انٹھّی إِلبْهِبَ 7 َصَرہُ مِنْ خَلَقَها . رَوَاهَ 


مُسُلم. [م: ۱۷۹]. 


۲۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ اي هُرَبْرَة فَال: فَالَ رَسُولَ ال 8ی: دبَد اللہ 


ما یدخل في الإدراك فھو صفة ونور من أنوارہء والل تعالی وراء٭ء وتعالی الله عن ان 
تدرکه العقول والبصائرء ولو کشفت وأزیلت أنوار الصفات وتجلی الذات البحت ؛ 
لأحرقت تجلیات ذاته الخلائقء واضمحلت الأکوان بسطوۃ أحدیة الذات ولم یبق إلا 
الله الواحد القھار . 

و(سہحات) بضمتین : جمع سبحة بالضم والسکون کغرفة وغرفات٠‏ قال أٌبو 
عبید: وھو نور وجهەء وقال في (القاموس)ٴ: سبحات وجہ اللہ : أنوارہء ولا یخفی 
اُنھا تکون غیر النور الذی هو حجابە؛ لأنه فرض مکشوفأء فھذا نور الذات وتلك أنوار 
الصفات علی ما بیناء أفردت لرادة الجنس وکأنە سمي سبحة لآن الرائین من الملائکة 
وغیرھم یسبحون عند رؤیته لما یروعھم ویدھشھم من جلال اللہ وعظمتە؛ والمراد 
بما انتھی إلیه بصر المخلوقات؛ لان بصر الله یحیط بجمیع الکائنات ویصل إلی 
تھایتھا . 

۲۔ ]٣١[‏ (أبو هریرة) قول : (ید اللہ ماكّی) قد علم الاختلاف في تأویل 
أمثال هذہ الألفاظ وترکه والتوقف في کیفیتھاء والمناسب للمقام تأویل الید بالنعمة 


والنوالء وقیسل : المراد بالید الخزائن؛ والتحقیق أن ھذہ العبارات کنایات عن معاني 


1+00 : (القاموس المحیط) (ص‎ (١( 


۳۷٤‏ (۳) باب الإیمان بالقدر 


لا تيیضَها هَتً لَقَةٌ سَکَاء اللَیْلِ وَالتھَار أرَتُمْ ما ما أَشَقَ مُذْ خَلِقَ المَمَاءَ وَالََزْضَ؟ 


إجمالاًء ولا بنظر إلی تفاصیل مفرداتھاء کالاستواء علی العرش کنایة عن الملك ونفوذ 
الأمر وبسط الید کنایة عن الجودء والطي بالیمین کنایة عن التصرف من غیر أن یکون 
ھنا استواء عرش وید وبسط ویمین وطي علی ما بین في موضعہ؛ فالألفاظ المذکورۃ 
فی الحدیث کنایة عن فضل الغنی وکمال السعة ونھایة الجود وغایة العطایاء ف (مای) 
مؤنٹ ملان خبر (ید اللہ)ء في (القاموس)''': ملأہ کمنعه یملاأہ بالفتح والکسر وھو 
ملآن وھي ملاّی وملانةء انتھی . 

وقول : (لا تغیضھا) خبر ثان أي : لا تنقصھاء من غاض الماء غیضاً: قَلٌ 
وانتقص؛ کانغاضء وغاض الماء وثمن السلعة : نقصھما کأغاض؛ لازم ومتعد 
واستعمل في الحدیث متعدیا (سحاء) خبر ثالث من السح؛ وھو الصب والسیلان 
من فوق؛ یقال: سح الماء یسحّ سحاآ أي: سال من فوقء وکذلك المطر والدمع ؛ 
ففيه وصف ید الله في الإعطاء بالتفوق والاستعلاءء ووصف عطائہ بالجزالة والغزارة 
باعتبار معنی السیلانء یقال: مطر سخاح أي: شدید السخٌء ولیس للفظ سحاء ذکر 
علی أفعلء ومثله دیمة هطلاءء ولم یرد اأهطل واللیل والتھار منصوبان علی الظرفیة 
لسحاءء أي: دائم عطائه غیر منقطع ء و(آریتم) خطاب عامء ویجيء في الجمع کما 
یجيء في الواحدء وفي الواحد آکثرء والھمزۃ للتقریرء و(ما) في (ما أنفق) موصولة 
و موصوفة أو استفھامیةء وھو أنسب بقوله: (آرأیتم). 


وفي قولە: (فإانه لم یغض) استعمل الغبیض لازماً و(ما في یدہ) فاعله أو فیےه 


.)٦٦ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


۴۷٢ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


وی لے 


و 7 کے “سس : و و مہ 

وکان عَرٴشه علی المَاء؛ وَبِيَدہ المِیزانء بَخفٍض وَیرفع). متفق عليْ. 
سرھ صیسے ام ن سر ىٰ ے٤‏ ۔ے 7 کت ٌ . ٦٥ک‏ 
وَفِي رِوَايَة لِمُسلم : من اللر تلاًی ۔ فال اِيْنْ نب : ملان - سخاء 


7 


لا يُفيضها ث شی اللیْل وَالنھَار. ۰ خ: ٤۸٦٦ء‏ م: ۹۹۳]. 
۳-۔ ]٤٥١[‏ وَعَنْهُ فَالَ: سُیْل رَسُول اللہ گل عَنْ دَرَاری الْمُشْرِیِينَء 


ضمیر للانفاق و(ما فی یدہ) مفعولە. 

وقوله: (وکان عرشه علی الماء) حال من فاعصل خلقء وقد عرفت معناہ في 
الحدیث الأول من الفصلء وسیجيء في (ہاب بدء الخلق)ء وکذا قولە: (وبیدہ 
المیزان)ء ویجوز أن یکون مستانفا؛ لأن الأمر بیدہ دائماء ولکن في جعله حالاً من 
فاعل (خلق) إشارة إلی سبق التقدیر . 

وقوله: (وفي روایة مسلم: یمین اللہ ملأی) وو یناسب المقام لان العطاء 
یکون بالیمین عادةء وقد ورد (کلتا یدي الرحمن یمین). 

وقوله: (وقال ابن نمیر) علی صیغة التصغیر؛ وھو عبداللہ بن نمیر شیخ مسلم 
وقع في روایته: (ید الله مل‌ن)ء وھو صحیح؛ لن المراد بید الله فضلے وإحسان؛ 
وروایة (ملكی) أکثر وأشھر وأظھر . 

۳۔ ]٣٥[‏ (أبو ھرسرۃ)ء قولە: (عن ذراري المشرکین) ذراري جمع ذریة 
بالضم ویکسر؛ والذر تفریق الحب والملح ونحوہء کذا في (القاموس)ء وقال 
وش +ًے (۷۲)ء : هو من ذرأً الخلق یذرأھم أي : خلقھمء وقد ترکت العرب ھمزۃة الذریة 


۔)۳٦۹ القاموس المحیط٤ (ص:‎ ٦ )١( 
.)۵۸ /۱( اکتاب المیسر؛‎ )٢( 


۷۹( (۳) باب الإیمان بالقدر 


۲ 
٥برا‎ 


سے عو 7 7 چتدھ7لم 
۷ك اعلم يمَا کانوا عابِلِینَ؟. مُتّفق عَلیْه. خ: ۱۳۸۰ء م: .]۲٦٤۹‏ 


کترکھم في رَوَِّة وبرِفِةء والذریة نسل الثقلین الرجال والنساءء وأصلھا الصغار وتقع 
فی المتعارف علی الصغار والکبار ویستعمل للواحد والجمع؛ وأصلھا الجمعء وقال 
البیضاوي''': الذریة فعلیة من الذرء أو فعولة من الذرأء أبدلت ھمزتھا یاءء ثم قلبت 
الواو یاء وأدغمت . 

وقوله: (اللہ أعلم ہما کانوا عاملین) قال الَورِشٔتِي”': یحتمل أنە لم یبا عن 
حدوث مذا السؤال عن حقیقة أمرھم؛ فتوقف فیەء أو علم ولم یؤذن لە في الکشف 
عنه رعایة لمصلحة العباد فأجاب عنە ہما أجاب؛ أي: اللہ أعلم ہما هم صائرون إليه 
وہما هو کائن من أمرھمء یدخلون الجنة آمنین مُنعّمین أم یردون النار لابسین معذبین: 
ام یترکون ما بین المنزلتینء ویحتمل أنه علق أمرھم بما علم اللہ من عاقبة أمرھم لو 
ترکوا فعاشوا حتی بلغوا الحنث . 

والمعنی أن من علم الله منە أنە لو أمھل حتی بلغ الحنث عندہء ثم مات علی 
الایمان أدخله الجنةء ومن علم منە أنە یفجر ویکفر اأدخله النارء وفي ھذا التأاویل نظر ؛ 
لانا ننفي في أصل الدین ومنھاج الشرع أن یعذب العصاة علی معصیة کانت تقع منھم 
لو طالت بھم الحیاة؛ء ولانا ننفي ذلك عن الأطفال ۔ وهم أضعف بنیة وأقل قوۃ ‏ أحق 
وأجدر . 

وبعد فاعلم أن مبنی اختلاف التأویل في ھذا الحدیث علی اختلاف المسلمین 


فی ولدان المشرکین ء فمنھم من یسکت عنہه ولا یقطع في أمرھم بشيء ومنھم من 


.)۳۳۸ /۱( اافسیر البیضاوي)‎ )١( 
.)٢۲۹ /۱( ا کتاب المیسر؛‎ )( 


)١(‏ کتاب الإیمان ۷ە۲ 


٭ الم فص اي : 


]٣١[ ۹٤‏ وَعَن عبَادَة بن الصّاِتِ فَال: َال رَسُول اللر گل : ٢ن‏ أَوَلَ 
مَا خَلَق ال الَْلمٌٔ سسسْمسش حم سسسشھست 


یعلق أمرھم بما علم اللہ منھم کما قدمناہء ومنھم من یقول: إنھم مع آبائھم وأمھاتھم 
في النار کما ھم یتبعونھم في کفرھم في ھذہ الدار ومنھم من یقول: إن المولود لو 
مات قبل أن یبلغ الاختیار زال عنه ولایة الأبوین فیزول عنه ما کان فيه من تغییر الدینء 
فیرجع إلی ما کان عليه من أصل الفطرةء فیصیر بذلك من أھل الجنةء ومنھم من یقول : 
إنھم لما علموا ما یتابعون بەء ولم یجترحوا ما یعاقبوا علیهء ولا مقر في الآخرة إلا 
في إحدی الدارینء وإحداھما ینفیھا العدل والآخری یقتضیھا الفضلء فیقول : 
إنھم یدخلون الجنة لا علی سبیل الاستقلال بل یکونون لأھلھا کخدام الملوك 
فی فصورھم ومنازلھم؛ ومنھم من یقول: إنھم کائنون بین الجنة والنار لا منعمین 
ولا معذبین. 

قلت : والقول المبني علی قاعدة أصول الدین هو أن لا یقطع في أمرھم بشيء 
وما عداہ فإنه إما مستنبط بالرأي والقیاس؛ وإما مأخوذ من الأخبار الواهشةء وأمثال 
ذلك لا یتلقی إلا من جھة الرسول يُ بالنقل الذي بنقطع العذر دونەء ولم یوجد هنالك 
فوجب التوقف: واللہ أعلمء ھذا کلام الشیخ الُوربِشتي نقلته بعبارته مفید في هذا 
المقام یذھب بالإجمال في ھذا الباب ؛ واللہ أعلم بالصواب . 

الفصل الٹاني 


٤۔ ]٤١[‏ (عبادۃ بن الصامت) قول : (إن أول ما خلق اللہ القلم)” مو 


7 یں ورک تھی سڈ 7 کو 7 وھ 5 کے 7 ي 7 
)١(‏ يَعٍْي بَمْد الْعَزش وَالْمَاءء فَالأَوَلیَهُ إِضَافیڈ وَالأوَلُ الْحَقیقی مُو النور الْمُعَمَدِیٌ عليے - 


۷4۸ (۳) باب الإیمان بالقدر 


فقال لَه : اكتٌّبْ؛ فقال: مَا أَكتْبُ؟ قَال: اکتب الْقَدرَ فکتب مَا کان 
وَمَا مھ هو کائر' 


۲ 


٠. 7‏ ۷ ٹثو ٭ 2ے 7 ۰-۰ ا١‏ ۶ 2 0 
لی الأَبَِ٢.‏ رَوَاه التَرْمِذِیٌء وَقال: مُذا حَدِیث غریبٌ إِسُنادا. 


ئن إٍ 
[ت: .]۲٥۰٢‏ 
بالرفعء وقد یروی بالنصب٠‏ فان صحت کان علی لغة من ینصب خبر إنء وقیل : 
بتقدیر کان وقد قیل بالوجھین في قوله: ا لَیْتَ أَقامَ الصّبًا رَوَاجِعا . 

وفوله: (فکتب ما کان) إخبار من النبي قيٍ باعتبار حاله وزمانەء ولیس حکایة 
عما آمر القلم بکتابتهء وإلا لقیل : ما یکون؛ لأنە لیس في ذلك الوقت شيء مضی؛ 
ویمکن أیضاً ان یقال: إِن کتابة المقادیر کان فیما لا یزال قبل خلق السموات والأرض 
بخمسین ألف سنةء وکان حینئذ عرشه علی الماء مخلوقاً قبلەء فیکون المراد بما 
کان: ماھو قبل الکتابة مما کان بعد العرش والماءء وقد سبق توجیھه في الفصل 
الأول”ء أو نقول: ما کان وما یکون کنایة عن الکل من غیر أُن یکون المراد ما سبق 
وما یأتي . 

وقوله: (ھذا حدیث غریب إسناداً) اعلم أن المحدثین تکلموا في حدیث: (أول 
ما خلق الله العقل)ء وقالوا: إنه موضوعء وقال السیوطي : لە أأصل صالح خلافاً لمن 
قال بوضعهء وقد ذکرنا طرق ذلك وما یتعلق بە من الکلام في (شرح سفر السعادة)ء 
وقال الشیخ ابن حجر العسقلاني'': حدیث : (أول ما خلق اللہ القلم) أثبت من حدیث 
العقل ویظھر من هذہ العبارۃ أن في هذا الحدیث أیضاً مقالاًء والل أعلم . 


سے الصلاة والسلام . (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ .)٦٦۸‏ 
)١(‏ انظر: الحدیث (۷۹). 
(۲) انظر: افتح الباريی) /٦(‏ ۲۸۹). 


۲۷۵۹ کتاب الإیمان‎ )١( 


05 ۶ئ08 سثل عَمَرْبْنْ الحَطاب عَنْ مہ 
ہے۔ سے ہو 


الائة: موا آخْد ربكَ ِب ءا دم نظ وہر دز پچ الاة [الأعراف: ۲ءء( 
تال عون الْخَطَاب : سمعت رَسُول اللہ للا بُسْألَ عَنھا نَقَال : هإنَ اللَخَلقَ 


۶ 


ض 


َ تع گرا بیمی ہیمینا متخ بِنْه در جک تالآ : خَلقّت مَوُلاءِ 


للَْتَة 000 ا ا ٌ 


٥۰۔‏ [۱۷)] (مسلم بن یسار) قولە: (ثم مسح) المسح إمرار الید علی الشيء؛ 
والماسح إما ملك مأمور بذلك؛ فأآسند إلی اللہ تعالی لأنه الأآمر کما في قولھم : بنی 
الأمیر المدینةء وقوله تعالی : ٭ اَنَدبَتَوَق الكَمُس04الزمر: ]٥٤‏ والمتوفي و الملك؛ 
او مسح بمعنی قدر من مسح بمعنی ذرعء في (القاموس ': المسح الذَرْمٌّ کالمساحة 
بالکسر وھو أیضاً مجاز ومؤول وھو من المتشابھاتء وفي ذکر لفظ الیمین تنیيە 
علی تخصیص آدم بالکرامة والفضیلةء وکلتا یدي الرحمن یمینء ویحتمل أن یکون 
الیمین بمعنی القوةء في (القاموس): الیمین ضد الیسار والبرکةء والقوة. 

ٹم اعلم أُن الکلام في ھذا المقام کثیر؛ وخلاصتہ: أن بعض المفسرین فسروا 
الاٰة بأن المراد بأذ الذریة سن ظھور بني آدم إخراجھم سن أصلابهم نسلاً وتوالداً 
علی مر الزمان وإشھادھم علی أنفسھم وأخذ اللاقرار منھم بقوله : ال رک پ4 
[الأعراف: ۷ واإقرارھم بذلك بقولھم ٭إيلّ 4 تمٹیل وتخییلء ومعنی ذلك أنه نصب 
لھم الادلة علی الربوبیة والواحدانیةء وشھدت بھا عقولھم وبصائرھم التي رکبھا فیھم 


.)۱١٤١ : االقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 


۴۸ (۳) باب الإیمان بالقدر 


وجعلھا ممیزۃ بین الضلالة والھدی؛ فکأنە أشھدھم علی أنفسھم وقررهمء وقال: 
فا يک4 وکانھم قالوا: طبَ4 نت ربنا شھدنا علی أنفسنا وأقررنا بربوبیتك 
ووحدانیتك . 

قال صاحب (الکشاف)"): وباب التمثیل واسع في کلام الله ورسوله وفي کلام 
العرب؛ ولم یفسروا الآیة بقصة إخراج الذریة من ظھر آدم کالڈر وإحیائھم وإعطائھم 
العقل والنطقء وإقرارھم بذلك قولاً في یوم المیثاق کما جاء ضي الأخبارء والباعث 
لھم علی ھذہ القصة ظاھر لفظ الایة؛ لأئه لو کان المراد ذلك لقیل : وإذ أُخذنا من 
آدم من ظھرہ ذریتەء وکما ان ظاھر لفظ الایة کان فیما فسروها بە کذلك لا شك أن 
ظاھر لفظ الحدیث في الذریة من ظھر آدم کما هو القصة المشھورة في یوم المیثاقء 
فیکون بینە وبسن الایة منافاةء فأجاب الإمام الرازی”" بأنە لا منافاۃ؛ لأن الایة ساکتة 
عن إخراج الذریة من صلب آدم لا تدل علی ثبوته ولا علی نفیەء بل إنما تدل علی 
إخراج الذریة من ظھور بني آدم بالتناسل؛ وإثبات الحجة علیھمء ولکن قصة إخراج 
الذریة من ظھر آدم وأخذ المیثاق منھم أیضاً ثابتة بدلالة الأخبار والأحادیث فلا 
منافاۃ. 

بقی الکلام في توجیە کون الحدیث جوابااعن سؤال السائل عن الایةء والظاھر 
مده أن یکون الحدیث تفسیرا للَیةء وبیاناً للمراد منھاء فقیل في ذلك : إن المراد من 
یی ءَاوَم 4 في الیة آدم وأولادہء کأنه صار اسماً لللوع کما قیل في قولہ قل: (أنا سید 


.)۳۱۰ /۲( (الکشاف)‎ )١( 


.)٥٥٤ /۱٥( انظر: اتفسیر الرازي)‎ )٢( 


۸۷۱ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


ولد آدم) ان المراد بە نوع اللإنسان فیشتمل آدم وأولادہ لحدیث : (آدم ومن دونه 
تحت لوائي)ء واقتصر في الحدیث علی (آدم) اکتفاءٗ بذکر الأصل عن الفرعء فیکون 
المراد سن الایة والحدیث کلیھما الإخراج بالتولید والإشھاد بنصب الدلائل وترکیب 
العقولء فیصح کون الحدیث جواباً عن السؤال عن الایة وتفسیرا لھاء ولھذا التوجیه 
مع ما فیه من ارتکاب التکلف وإن أمکن جریانه في ھذا الحدیث؛ لکن حدیث أَبي 
هریرۃ وکذا حدیث ابن عباس الاتیان في الفصل الثالث (برقم: ۱۱۸ و١٢۲٣)‏ یضعفان 
ھذا التوجیە؛ لأنھما صریحان في إخراج الذریة من ظھر آدم ونشرھم ہین یدیە إلی 
آخر ما یقال في قصة یوم المیثاق . 

وقد یقال: إِن ذینك الحدیٹین لا تعلق لھما بالایةء ولم یذکرا في جواب السؤال 
عنھاء فھما محمولان علی قصة یوم المیثاقء أُما هذا الحدیث المذکور ھھنا فی جواب 
السائل عسن الایة فلیس صریحاً في القصة المذکورۃ فلیکن محمولاً علی ما فسروا بہ 
الایةء وهہذا القول ضعیف؛ لن الظامر أن الأحادیث الواردة في ھذا الباب محمولة 
علی محل واحد کما لا یخفی . 

وغایة ما یقال: إِن هھنا إخراجین ومیثاقین : أحدھما في عالم الغیب والآخر 
في عالم الشھادةء والأول إخراج الذریة من ظھر آدم ونشرھم بین یدیە وأخذ الإقرار 
منھمء وھو قالي أخبر بە في الأحادیث: والثاني من ذریة بنی آدم نسلاًء وھو حالي 
بنصب الدلائل أخبر بە بالایة. 

والجواب : الحدیث في مقابلة السؤال عن الایة وقع علی طریقة الأسلوب 
الحکیم کأنه قال: المیثاق المسؤول عنه ظامر مکشوث لا حاجة إلی السؤال عنە؛ 


۲ () باب الإیمان بالقدر 


ےت تر تج ہت جج رد رک رج ہر ہر رر ہر ہر ہر ہر رہ ہہ ہے ہہ ہہ کے ےگ 


لکن ھھنا میثاق آخر خفي عن العقول فاسألوا عن ذلك واسمعوا جوابەء وفائدة اختیار 
مذا الأسلوب ھھنا توکید المیثاقین والإقامة علی عھدینء ھمذا تحقیق کلامم 
وحاصلہ حمل الایة علی ما فسروا بەء وحمل الحدیث إما عليه أو جعل الجواب علی 
الأسلوب الحکیمء واعلم أیضا ان التفسیر المذکور للاّیة أصله من صاحب (الکشاف) 
بل من المعتزلة کلھم وتبعھم غیرھمء ولھذا قال الإمام : أٌطبق المعتزلة علی أنە لا یجوز 
سے الا الہ رفس طائطنی ماس الا لاح مت الات ات سن 
القضاء والتقدیرہ ولا نزاع فيی جواز تفسیرما ہما فسروا ولکنە لیس بواجب بل 
فسرها بعض علماء السنة والجماعة ہما یوافق ھذہ الأحادیث علی ما هو قصة یوم 
العثاق: 

وأما قولھم: لو کان المراد إخراجھم من ظھر آدم لما قال: من ظھُورھر ذرتکم ۹ء 
بل یجب أن یقول: من ظھرہ ذریتهء فجوابە أن المراد آدم وذریتەء وإنما ذکر إنحراج 
الذراري من أصلاب آاولادہ لا ذراري نفسە؛ لآنه لا حاجة إلی ذکر إخراج الذراري 
من صلب آدم؛ لأنە ظاھر لکونە أبا البشر کلھمء ولن الکلام في الاحتجاج علی الأولاد 
من الیھود وغیرھمء وبعضدہ ما رواہ الواحدي عن الکسائي أنە قال: لم یذکر ظھر 
آدمء وإنما أأخرجوا جمیعاً من ظھرہ؛ لن الله تعالی أخرج ذریة آدم بعضھم من ظھور 
بعض علی نحو ما یتوالد الأبناء من الاباء فاستغنی عن ذکر ظھر آدمء لما علم أنھم 
کلھم بنوہ وأآخرجوا من ظھرہ کذا ذکر الطیبي في شرح (الکشاف)!'. 


)١(‏ اسمه افتوح الغیب في الکشف عن قناع الریب)ء لە مخطوطة في الخزانة الأزھریةء انظر: 
(الأعلام؛ (۲/ .)۲٥٢‏ 


۸۳۴ کتاب الإیمان‎ )١( 


فِیِيمَ العَمَلَ ا رَسُولَ اللر؟ فَقَالَ رَسُولُ اللرقة: ٣ِإِنٌ‏ الله إِذَا خَلق الْعبْدَ لِلجَنَةَ 
اسْتَمْمَلة بعَمَل أمُل الْجَنَّةِ حَنَی یَمُوتَ عَلی عَمَل مِنْ أَعْمَالِ أَمْل الجَنَة 
سر و ہو مات یس بد مہ ہہ سی 
فیْدُخلهُ ہو الجَنةء وَإذا خَلق العَبْدَ للنار اسْتَعْمَلهُ بعَمَل أھْل النار حتّی یَمُوتَ 
۔ و ہ۷ ہ۔ ٥‏ ى و و کک مو وم ج ۸ 
علی عمّل مِنْ أَعَمَالِ أھل النار فِی٘دْخله بهِ النار؟. رَوَاهُ مَالك وَالتٴمذِیُ وَابُو 
یاا۔ کچھ کپ جو کو رہ ٌ رہ 
داود. [ط: ۳۳۳۷ ت: ۳۰۷۰ د: .]٢۷٤٤‏ 


مر ےہ8 ہک * رط ےم اھت اھ کو رق ہو ۶ؿ ےسیج تہ 7 
٦۔‏ [۱۸)] وَعنْ عبْالله بن عمٰرو قال: خرج رَسُول اللہ لَل وَفي یدب 


وقولە: (ففیم العمل؟) في بمعنی اللامء أو المراد في أي شيء یفید العمل؟ 
ولا یخفی أنه لا یتجه هذا السؤال بصد قولہ قٗلُ: (وبعمل أھل الجنة یعملون) إلا أن 
یراد ففیم العمل بالتکلیفء وھو أیضاً لیس بشيء فإن اللہ قد کلف وأمر ونھی؛ فما 
السؤال بعد ذلك إلا علی اللہ سبحانهء ولا یسأل عما یفعل؛ ولە حکم ومصالح وأسرار 
لا یعلمھا إلا هو وقد مر بیانە مراراً. 

٦۔‏ [۱۸] (عبدال بن عمرو) قولە: (وفي یدیه کتابان) قال مل الظاهر من 
العلم : إنه مجاز وتمٹیل وتعبیر عن المعنی بالصورۃ مبالغةً في تحققه وتیقنهء وقال 
اُھل الباطن من وأرباب المکاشفة: إنە حق ومحمول علی الحقیقة لا مجاز فیه أصلاً. 
قال الإمام الغزالي : امتیاز الخواص من العوام بأن ما یحصل للعامة من العلوم بالکسب 
والتعلم یحصل للخواص من غیر تعلم وکسب بل من عند اللہ العلیم الحکیمء وذلك 
هو العلم اللدنيء وبأن ما یراہ العامة في المنام یراہ الخواص في الیقظة . 


وقال الشیخ الُوریشتی 5 تی''' فی شرح الحدیث بعد ما نفی استبعاد حمله علی الحقیقة 


ارس (۳) باب الإیمان بالقدر 


لقدرۃ اللہ سبحانه واستعداد النبي قهُ لذلك : قد سمعت من اشتھر ۔ أظن ان المراد بە 
الإمام الغزالي والل أعلم - في زماننا بالرسوخ في علم النظرء ثم أید من مکاشفات 
الصوفیة ہما یعز مثله في الشامد یقول: من لم یعتقد أن للہ عباداً یشامدون في حال 
الیقظة ما لا یمکن لغیرھم أن یراہ إلا في حالة النوم لم یھتد إلی حقیقة الإیمان بالنبوۃء 
وإذا کان من حق الإیمان ان لا یقابل أمثال ذلك في أتباع الانبیاء بالنکیرء ولا یستبدع 
الاطلاع علی مثل هذہ الأحوال والمکاشفة بنظائر هذہ الایة فی حق خواص الأمةء 
فکیف بمن هو سید المرسلین وأعلاھم رتبة وأغزرھم علماً وأوفرهمم حظا؟ صلی الله 
عليه وسلم أفضل صلاۃ صلاھا علی نبي من أنبیائه . 

وأما قول الراوي: (خرج إلینا رسول اللہ گل وفی یدیە کتابان) فإنه اخبر ہما یقتضیه 
ظاھر قول رسول الل قلهُ مبالغةً فی التصدیق بما یقولء واستقصاءً في تحقیق ما یخبر 
عنه وھہذا هو حق الیقین ضي أمر رسول اللہ قياء وواجب الدب علی السامع في 
استماع ما ینتھی منە إليەء ومن أوتي بصیرۃ في أمر الدین؛ فلیکن وثوقه بما یخبر عنه 
الرسول للا أعرق من وثوقه بما یراہ ویشامدہ؛ انتھی . 

وهذا الکلام حق صادر من عین الیقین وحقیقة الإیمان رحم اللہ قائلهء وأما 
قوله في الراويی: إنه أخبر بما یقتضیه ظاھر قول رسول اللہ ُِ مبالغة في التصدیق بما 
یقولء فظاھر الأمر کما قالء ولکن یمکن أن رآہ الراوي أیضاً بإراءۃ النبي قُ وإطلاعهہ 
إیىاہ علی ذلك؛ کیف وأصحاب النبي گل من خواص الأمةء وقدوۃ العارفین وقد 
ینقل أن بعضھم کانوا یرون بعض المغیبات في المشھود في مجلسہ قل في بعض 
الأحیانء وبعضھم رأی جبرئیل في غیر صورة دحیة کعائشة وابن عباس . 


۸۰ کتاب الإیمان‎ )١( 


ل٥‏ : ٥َنَدْرُونَ‏ مَا مَذانِ الکَتَابَانٰ؟) فلا : لإء بَا رَسُول اللہ 
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َال ِلِّيٍ فِي بَا الم لمَذا کاب ان رب العَالمِینَء فی أَسْمَاءَ أمُل 
الْكَتَة رَأَسْمَاہ الوم رقبایخ: 5 جُمل عَلی آخْرممء فلا يِرَاد فِيِهم 


وقوله قٍ: (أندرون ما ھذان الکتابان؟) ظاھرہ أنھم کانوا یرون الکتابین ولا یدرون 
ما فیھاء والل أعلم . 

وقوله: (إلا ان تخبرنا) أي : لا نعلمه فی وقت من الأوقات إلا وقت أخباركء 
وحاصله: أنا لا نقدر علی العلم بہ إلا بأنخباركء وہو طلب واستخبار عنہ ٌُ بذلك . 

وقولے: (فقال للذي)!' أي لأجله کما في قولے تعالی : ٭ وَفَالَ ألَیِنَ کىَروا 
لِلَدِنَ ءامٹوأ لؤکانَ خی تَا سمَفوتَاإِلَيك 14الأحقاف : ۱ء قال النحویون: إن اللام بمعنی 
عنء والخطاب لیس مع المؤمنین وإلا لکان الظاھر أن یقول : ما سبقتمء وقیل : 
الخطاب مع بعض المؤمنین والضمیر لبعض آخر منھم . 

وقولہ : (وأسماء آبائھم وقبائلھم) تعیناً لھم سواء کان آباؤھم وقبائلھم من أ 
الجنة أو من أھل النارء وھم أیضاً مکتوبون ومکتوب آسماء آبائھم وقبائلھمء فافھم . 

وقول: (ثم أجمل علی آخرھم) أي: أوقع الإاجمال علی آخرھم علی ما هو 
عادة أُھل الحساب؛: یقال: أجملت الحساب : رددته إلی الجملةء ویقال لە: فذلك 
بفتح فسکون وفتح؛ لأنه یقال: فذلك کذاء کما یقال : عشرۃ واثنان وثمانیة فذلك 
عشرون کما في قوله تعالی : هی عَکرّ کیلَڑ ۹ . 


وفوله: (فلا یزاد فیھم ولا ینقص) متفرع علی الیقین وإیقاع الإجمال المفیدین 


.)۱۷۲ /۱( قال القاري : وَقیل : فَالَ بِمَعَْی أَشَارَفَالأَم بِمَعْنَی فإلَى٢. (مرقاۃ المفاتیح؛‎ )١( 


)٣( ۸۰۲‏ باب الإیمان بالقدر 


صے 


چ 


٤ٌفَالَ‏ لِلٍي فی شعَاله: ١ہّذا‏ کِتَابٌ مِنْ رَبٌ الْعَالمِينَء فیه أَسْمَاءُ أھْل الّار 
ے 5ھ و2 ھ 1 پک و 

رم ے2 کر "ہے نے ٥ 3٦‏ تھے کت ٥‏ مھ ,2۶ بب َََْی 
وَاسماء ابائھم وَلبَائِلھهم ثم أَجُمل علی آخرممء فلا إزاد فیھم لا قنقٍص 
مِنهُمْ أبَداء فقال أصْحَابُه: فِِيمَ الْعَمَلَ یا رَسُول اللہ إِن کان أَمْر قد فرغ 
ِنه؟ فقال: اسََدُدُوا وَفَاربُواء فَإنٌ صَاجب الْجَتَّ يِخْتَم لَه بِعَمَلِ أَھْلِ الجَنة 


2 
٦-۰ 
'ٌُ 


وَإِنْ عَبِلأ 
اي عَمَل٤ء‏ 


سس ى 


ىوئہ ما اقاربت تاکن آفز اذ روَد عَبل 
7م 7 ط کان 5 
مٌ قال رَسُول اللہ لا بیَدیْہِ لمات کس زم خلاف: 


+3 


کئ: اص 


۱ 


وقولە: (فقال: سددوا وقاربوا) أي : مالکم تذکرون القدر واعملوا وسددوا 
أعمالکم . في (القاموس)": سددہ تسدیداً: قَوّمہء ووقَقَه للسداد أي: الصواب من 
القول والعمل؛ واستد : استقامء وَأَسَدٌ: أصابّ السدادَ أو طلبهء والسَدَدُ: الاستقامة 
کالسداد. وفی (مجمع البحار): (سُڈددوا وقاربوا) أي : اطلبوا بأعمالکم السداد 
والاستقامةء وہو القصد في الأمر والعدل فیەء وقال : (سددوا) أي : اطلبوا السداد 
أي : الصواب بین الإفراط والتفریطء وإن عجزتم عنه فقاربوا أي اقربوا منە؛ وروي 
(قربوا) أي : غیرکم إليهء وقیل: قاربوا أي: اطلبوا قربة اللہ وقیل : قاربوا تأکید 
للتسدید . 

وقول: (ثم قال رسول الل قي بیدیہ) أي : أشار بھماء والقول یستعمل مجازاً 
في کثیر من الأفعالء قال بیدہء وقال برأسەء وقال برجلەء أي: أشار ومذا اللفظ کثیر 


فی الأآحادیث . 


۔)۲۷٢‎ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)٢٥٥ /۳( امجمع بحار الأنوار؛‎ )٢( 


۴۸۷ کتاب الإیمان‎ )١( 


فَيَدُْمَا تم قَال: : افْرَغ 7 مِن العبَاد لبق فی اتد وَفَرِيفٌ فی امیر ۲۹۴ 


ہے 


ط 


۶ 


[الشوری: ۷]۔ رَوَاءُ الترزْمَذِى وَقَال : ما موی یھ صحیح . 


.]۲٢ ٢٢ [ت:‎ 


اوت 


۷۔ [۱۹] وَعنْ ای خَرَامَة عَنْ أبیە قال : قلث : یا رَسُول اللہ أرَآَبےَ 
وَعَنْ ہي جز َنْ ےه ً2 پا رسولں الو 


کے ص*٥‏ وؤ ےہ ىْٰ ی1 
رُقٌی تَسْتَرْقيهَاء َدَوَاءَ نتَداوَی بوء 07 نتقیھاء ھل تر من قدر ال شیئا؟ 


وقول: (فنبذھما) أي : أشار بیدیە إلی وراء ظھرہ کنایة عن ان هذا الأمر قد 
فرغء فصار بمنزلة ما تخلفه وراء ظھركء کذا قال الشراح. وفي (القاموس)!'' النبذ 
طرحك الشيء أمامك أو وراءكء أو عامء والفعل کضرب . 

۷۔ [۱۹] (أبو خزامة) قولە: (عن أبي خزامة)؟'' بکسر المعجمة وبالزاي؛ 
قال: (آرأیت رقیٌ) أي : أخبرني عن رقی؛ وھو جمع رقیة علی وزن ظلمةء وھي العوذة 
من ضرب . (نسترقیھا) أي : نسترقي بھاء وسیجيء في (کتاب الطب والرقی) حکمھا 
منعاً وإباحة؛ (وتقاة) وقی یقي وقیاً ووقایةً : صائے؛ والوقاء ویک والوقاۃ مثلثة مثلثة 
ماوقیت بہ؛ وقد تبدل واؤہ تاءٗ. (تنقیھا) أي : نتقي بھاء وثلائتھا منصوبة بنزع الخافض . 


وقوله : (ھی من قدر الل) یعنی أُن القدر شامل للأسباب والمسببات والشرائط 


7 فالقانوسی المسیط1(صض 1۳۱۹۰۶ 

)١(‏ وَقَدٍ اغْتْلْفَ فیه فَرُویَ عن أہي جِزَامَة عَنْ أبیەء وَرُويَ عَن ان اي خْزامَة عَنْ ابيیةء وَالأَوَلُ 
اَصَخٌ وَفي الم الڑاِي اي جَزامَة خِلاَفٌ لِلْمْحَدَيْنَ. قَال الْمْصَفُ: هُوَ ابو ِزَامَة بن بَمْمرَ 
أَحَدُ يي الْحَارِثِ بن سَعْدہ رَوّی عَنْ او وَعَنة الزّھْری وَهُوَ تَابعِیٌ . (مرقاۃ المفاتیح) 
.)۱۷١ /۱(‏ 


۸۸ (۳) باب الإیمان بالقدر 


َحْمَدوَالقرِْلِي وَْنُ مَاجة. [حم: ۴/ ٤١٤٦ء‏ ت: ٢٦۲۰ء‏ ج: .]۴٣٣۷‏ 
۸۔ ]٤٢[‏ وَعَن أبي مُریرۃ قَالَ: رج عَلينا رسُول افر ا ونم 


کَارَعٌ فِي الْقَذرِ كقضيِب حَٹی احْمَر وَجْهَهُ علی انتا فی فِي وَجَنتیِ 
حَبُ الرُكَانِء فقال : ہد ام , ا رٹ إِیْكم؟ إِنّمَا مَلكَ مَنْ کان 
قبْلكُم جن تتَارَعُوا فِي مَذَا الاأئرء عَرَنْتُ عَليْکُم عَرَمْتُ عَليکم اَل تعَارَھُوا 
فیا . رَوَاهُ القَرْمِذِيٌ. [ت: .]۲١٢۳‏ 


خر صر ‌ و 9ھ سر ای ا سے ا سو 5 بے 
۹-۔[٢۲]‏ وروی ابْنَ مَاججه فی القدر نخوَہ عَنْ عمُرو بن شعَیٔب عن 


ابی عن جد. [جہ: .]۳٣٣۷‏ 


وپ 27 اھ 8 7 )شس کا 4 
]۲٢[-١‏ وَعَنْ أبی مُوسّی ال : سَمعُت رَسُول اللہ ٌلُ بَقول : 
(ِإِنْ الله خَلق ادَمَ مِنْ تبْضة 701+ 


والمشروط بھاء ولا یخرج عن حیطتہ شيءء وہذا کسؤال الصحابة بعصد سماع خبر 
القضاء والقدر (ففیم العمل)ء وجوابە قي: (اعملوا فکل میسر لما خلق لە). 

۸ء 4ء [٢۲؛ ]٢۱‏ (اہو ھریرة) قوله: (فقی ) علی صیغة المجھول من فقاأً 
العین والبشرة ونحوھما کمنع : کسرھاء و(وجنتيه) تثنیة وجنة مثلثة وککلمة ومحرکة : 
ما ارتفع من الخدینء و(عزمت علیکم) أي : أقسمت٠‏ في (القاموس)'': عزم علی 
الأمر : راد فعله وقطع عليهء أَوْ جَذٌ في الأمر وعلی الرجل: أقسم. 


۰-۔ ]٢۲٢[‏ (أبو موسی) قولە: (من قبضة) فی (القاموس)''': القبہضة وضمُه 


.)۱۰٤١۸ : (القاموس المحیط) (ص‎ (١) 
۰۰ (القاموس المحیط) (ص:‎ (٢ 


(۳۶۹ کتاب الإیمان‎ )١( 


يَشَهَا مِنْ جَمیع الأرض؛ َجَاء بنو آدَمٌ عَلَی قَذر الأَضء مِنْهُمْ الحمَر 
وَالاِیَض ات لک وَالكھُلُ وَالْحَرْنَ وَالْكِیث وَالطُيٌبُ). 


رَوَاهُأَحمَد وَالتَرْمِذِي َو داوٌه. [حم: ٣٤٤ ٤‏ ت: ۲۹۰۵ء د: .]٥٦١۹٤‏ 


۔[۳٣]‏ وَعَنْ بین عَمْرِو قَالَ : سَمِعمْت رَسُول الر 5ی بتو 


ےر 


- ۹ھ" ھھ0تئ"6 سی مات 
اکٹر: ما قَبَضتَ عليه من شيءء والظاھر أنه متعلق بخلقء ومن ابتدائیة وتعلقه بآدم؛ 
وکون (من) بیانیة - وجوزھا الطیبي ۔ بعید جداًء (قبضھا) أي : أمر الملك بقبضھا . 

وقول: (والسھل والحزن والخبیث والطیب) في (القاموس)": السھل: 
وککتف: کل شيء إلی اللینء ومن الأرض: ضد الحزنء وھو ما غلظ من الأرض؛ 
والخبیث ضد الطیبء انتھی. والخبیث في الأرض أن یکون سبخة غیر منبتةء والطیب 
ضدہء وهذہ الأربع من الصفات الباطنةء والأربعة الأول من الظاهرۃ . 

١‏ ۔ [۲۳] (عبدالل بن عمرو) قولە: (إِن اللہ خلق خلقه في ظلمة) الحدیث: 
قال الُوربِشتي”": یحتمل أن یکون المراد منە بالخلق ھھنا الثقلین وھما الجن 
والإنسء ویحتمل أن یکون المراد منە الإنس . 

وقوله: (في ظلمة)ء أي: کائنین فیھاء والمراد بالظلمة : ما جبلوا علیه من 
الأھواء المضلة والشھوات الْمُرْدیَة من النفس الأمارۃ. 

وقوله: (من نورہ) أي : نورہ الذی خلقہء قال اللہ تعالی : ٭َکََأاَشْلِوَاَلْر ك4 
[لانعام: ]١‏ فالإضافة إلی اللہ إضافة إبداع واختراع علی سبیل التکریم کما في قوله 


.)۹۳۵ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)٥٦ /۱( کتاب المیسر؛‎ (4 )٢( 


تےٹ )٣(‏ باب الإیمان بالقدر 


و2 ا غ‫ ى۔۔ او در 1ے وت کپ ھ 323017 
فمن اٌصانه بے مِنْ ذلك النور اٰتدی؛ وَمَنْ ا٘خطاهَ ضل فلذلك اقول : جحف 
.۰ 7 ۔ ۸ تپ ۰ 

الم عَلی عِلم ایا . رَوَاهُ أَحمد وَالتْرْمِذِیٌ. [حم: /۲٢‏ ۱۷۰ء ۱۹۷ء ت: 


۰۲ء 


تعالی : 'ِوَتَتت یوین رُوحی 4 فمن شاء اللہ مدایتہ وآصابه من ذلك النور قبلەء واعتبر 
بالایات واستدل بھا بالنظر الصحیح اھتدی؛ ومن لم یشأً ھدایته وحرم من ذلك النور 
ضل وارتدی؛ والمراد بإلقاء النور ما بین لھم من الحجج النیرۃ والأیات الباھرة وإلی 
مشل ھذا المعنی شی بقولہ تعالی : ظا الله توژ اوت وَلاض مل نورہ۔ کیشکوت ہا 


کہہے سو سے ےگ و ار 


سْمَائم 04نشور: ٥٥‏ الأآبة وقولە سبحانہ : لَرمََكانَ متا مَلَمِيَیْہُ وَجَعَلَتَا لم ور ۹ 
[الأنعام: ٢٤٢]ء‏ وقوله تعالی: امن شرع ال صذرہ للِاسللیر فھ علی تور ین ری 14الزمر: ۲ 
وؤنحوھا من الأیات ھذا حاصل کلام الّوریشتي والطیبي مع تنقیح ومحو وإثبات فیه. 

قال الطیبی۷: ویمکن أن یحمل قولە: (خلقه) علی خلق الذر المستخرج في 
الازل من صلب آدمء وھذا کما یتراآی أي في بادیئ النظرء لیس کما ینبغي لنە إذ 
ذاك ظھر الإقرار وأثرت الأنوار في الکلء فلا یناسب خلقھم في ظلمة وإصابته بعضاً 
وإخطاؤہ آخرین علی أُن قولے: (في الأزل) لیس بصحیح؛ لأنہ وقع بعد خلق آدم 
بنعمان واد بعرفات: وھکذا وقع في عباراتھم بل واقع في أکثر الذمان إلا أن یقال : 
إِن ذلك الإقرار بطوع من البعضء وھم الذین ألقي علیھم نور الھدایةء وبکرہ من بعضھم 
وھم المبقون في الظلمة والمخطؤون النور؛ لن المراد بالازل فیھا زمان سابق علی 
ظھور التوالد والتناسل بین بني آدمء والحق أن المراد من خلقه هو وقت الولادۃ من 
إلقاء النور هو زمان إظھار الشرائع وإعطاء التوفیق للاھتداء. 


.)۲٥٢٤ /۱( (شرح الطیبي)‎ )١( 


۱ ۱ کتاب الإیمان‎ )١( 


]٤٢[ ١‏ وَعَنْاََسٍ فَالَ ٠‏ کات رشور لاہ یا گلا کٹ ان بتو 

جا طل یب لت آے ‏ بیك ا کے و 
وَِِمَا جكْتَ یہ فَهَلْ تَخَافُ عَليْتا؟ فَال: ١‏ كَمْ؛ إ٥‏ الْقلوبَ بن أَصبعَيْنِ مِنْ 
أصابع اث يِقَلَْهَا كِْفَ يَشاء. رَوَاهُ التْرْمِذِيٌ وَابْنُ مَاجَه ٠‏ [ت: ٢٤١۲ء‏ جہ: 
۳۲ . 

وبالجملة : في الحدیث دلالة علی أُن الإنسان خلق علی حالة لا ینفك عن الظلمة 
إلا من أصابه النور الملقی علیهء لکن یتوهھم الإشکال في تطبیقه بحدیث الفطرةء 
ولا إشکال لآن حدیث الفطرۃ کما حقق إنما یدل علی کون الانسان متھیأً متمکناً من 
إ[صابة الھدی إن تفکر بالنظر الصحیح وتامل في الآیات والشواهدء ومع ذلك خلق 
في ظلمات النفس والطبیعةء وہذا الحدیث إنما یدل علی أن إصابة الھدی بالنظر 
إنما ھو بمشیئة الله وتوفیقه تعالی وإلقاء نور الھدایة في قلبەء ولیس مستقلاً مستبداً 
بإصابة الھدی؛ فمن شاء وَقَقَه للنظر الصحیح وألقی نور الھدایة کسا مو مقتضی 
الفطرۃ الروحانیةء ومن لم یشأ لم یوفقه وأوقعہ في ظلمة الضلال والغوایة کما مو 
مقتضی النفس والطبیعة الجسمانیة . 

وبالجملة ہذا الحدیث تنبيه علی سابقة التقدیں وعلم الله ومشیئتهہ تعالیء والفطرة 
۔کما نبھنا - ھنالك غیر السابقةء فلا تنافيی بین الحدیثینء فتأمل . 

٢۔ ]٢٢[‏ (أنس) قولە : (یا مقلب القلوب ثبت قلبي) أضاف القلب إلی ذاتہ 
الكریمة تعریضاً لأصحابەء والمقصود الأصلي الدعاء لھم؛ لأنه قل مأمون العاقبة 
بلا شبهةء وکذا الحال في جمیع ما وقع مثلە في الأدعیة المأثورۃء ولھذا قال ُنس طلل : 
(فھل تخاف علینا)ء إلا أأنە لما أضافه ظاھرا إلیه قال: ثبتء وأضاف في حدیث 


)٣( ۲‏ باب الإیمان بالقدر 


٣۔ ]٢٤٤[‏ وَعَنْ ابی مُوسّی قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ قلی: ١مک‏ القلبٍ 
کرِیشة بأَرْض فَلاۃ بقلَيْهَا لاح ظَهْراَلِْطن). رَوَاهَُحْمَدُ. (حم: .]٥۰۸/٤‏ 
عبداللہ بن عمرو المذکور في الفصل الأول إلی الأصحاب صریحاآً فقال: (صرف 
قلوبنا)ء ومعنی الحدیثین واحدء وما وقع بینھما من اختلاف في تقدیم الدعاء وذکر 
اسم الجلالة وفي أصابع اللہ وذکر الدین هھناء وتأآخیر الدعاء وذکر اسم الرحمن وذکر 
طاعتك هناك فمن باب التفننء مع أنه یمکن أن یکون نقلاً بالمعنی وقع من کل واحد 
من الصحابة روایتہ علی ما اتفقء وتعرض الطیبي!'" لبیان نکتة هذا الاختلاف ہما لا یخلو 
عن خفاءء واللہ أعلم . 

٣۔ ]۲٢[‏ (أبو موسی) قولہ : (مثل القلب) أي : حاله العجیبة''' في تقلبھا 
وتغیرھا وتأثیرھا بما یرد عليه من الحوادث والخواطر والاأحوالء (کریشة) الریشة 
بالکسر: المطرء وجمعهہ ریاش وأریاش؛ و(فلاة) بالفتح : المفازۃ لا ماء فیھاء و(بأرض 
فلاة) بتنوین أرض وبإضافتھاء کلاھما روایتانء والإضافة بیانیةء والمراد بالریاح مي 
التي تھب إلی جوانب مختلفة . 

وقول: (ظھراً لبطن) اللام بمعنی (إلی) مفعول مطلق؛ أي: یقلبھا ہذا النوع 
من التقلیبء أو حال من الضمیر المنصوب في (یقلبھا) أي : مختلفةء وقال الطیبی٢:‏ 
بدل البعض من ضمیر (یقلبھا)ء ومضمون الحدیث : أن القلوب بین الأصبعین من 
اأصابع الرحمن یقلبھا کیف یشاء أي : بقضائه وقدرہ. 


.)۲٥٢ /۱( ؛شرم الطیبي)‎ )١( 
کذا فی (ب) وفي (ر): حالته التعجیه ۔‎ (۲ 


(۳) ؛شرح الطیبي؛ (۱/ ٢٥٥۲)۔‏ 


7 کتاب الإیمان‎ )١( 


- 


٤۔ ]٦٦[‏ وَعَنْ عَلٌ قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ قلل: ۷لا يُؤمِنْ عَبْدٌ حَتی 


[ات: ٢٢۲۱ء‏ جه: ۱۸۱. 
-۔[۲۷] وَعَنِ ابْنٍ عَبّاُس قَالَ: قَالَ رَسُول اللر للا : اصنفَانِ 
تُتي لیس لَهُمَا فِي الإسْلام نِیبٌ : الْمُرْجكڈ وَالْمَدَرِیِد روا ازم ذئ 
]۲٢[-‏ (علي) قوله: (یشھد) تفصیل لقوله: (حتی یؤمن بأربع) کان الظاھر 
بأن لا إله إلا الله وأني رسول اللء لکنە ذکر لفظ الشہادة دلالة علی أن النطق باللسان 
أیضاً رکن؛ ففيه دلیل علی أن الإیمان تصدیق مع الإقرار۔ 
وقول: (بعثني بالحق) حال مؤکدة أي : قد بعثني: أو خبر بعد خبر إن ذکرہ 
تأکیداً للرسالةء ولا یلزم أن ینطق بھذہ اللفظ ؛ لأن الإقرار بالرسالة یستلزمەء وکذا 
الإیمان بالکتب والملائکۃ . 
وقوله: (یؤمن بالموت) ثاني الأربعء والمراد موت الدنیاء أي فناؤھا وھلاکھا 
بجمیع أجزاٹھاء أو المراد أن یعتقد أن الموت بحکم اللہ لا بالطبیعة وفساد المزاج ء 
(والبعٹ بعد الموت) الٹھاء والرابع (یؤمن بالقدر) یعني أن الکل بقضاء اللہ وقدر 
ودل الحدیث علی أن إنکار القدر کفر ولو رید نفي الإیمان الکامل لزم الجمع بین 
الحقیقة والمجازء وکذلك الحدیث الاّتي وھو قولہ قيٍ. 
-[۲۷] (ابن عباس) قول: (صنفان من أمتي لیس لھما في الإسلام 
نصیب : المرجئة والقدریة) في (القاموس۷۷': الصنف بالکسر والفتح : النوع والضرب؛ 


7 
ام 


.)۷٦٢ ا القاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 


٤‏ (۳) باب الإیمان بالقدر 


٣ ۰-۰ 7‏ 7ے 
وقال: ھذا حدیث غریبٌ . [ت: .]۱۲۱١۹‏ 


والمرجئة من الإرجاءء وھو التأخیر یقال: ارجا الأمر: آخٌرہء وترك الھمزۃ لغة فیە 
کقوله تعالی : ٭٭ وءاحرورے مُرجَونَ لال 4توبة: ]٣٠١‏ مؤشُرون حتی ینزل الله فیھم 
ما یرید ومنه سُمّیت المرجئةء کذا في (القاموس)؟. 

وقال الُورِشتِي ش ۷ قال ابن قتیبة: المرجئة ھم الذین یقولون : الإیمان قول 
بلا عمل؛ لأنھم یقدمون القول ویؤخرون العملء وتحقیق مذھبھم أنھم لا یعتبرون 
العمل في الإیمان أصلاً لا جزءاً ولا کمالاًء وقد وجدنا الأکٹرین من أھل المعرفة 
بالملل والنحل ذکروا أن المرجئة ھم الفرقة الجبریة الذین یقولون بأن العبد لا فعل 
لء وإضافة الفعل إلیه بمنزلة إضافتہ إلی الجمادات کما یقال: جری النھر ودارت 
الرحیء والجبریة بالتحريك وتسکین الباء لغة فيھاء والمتکلمون یسمون المجبرۃ؛ 
وکانت القدریة في الزمان الأول ینسبون من خالفھم إلی الإرجاءء حتی غلط في ذلك 
جمع من أصحاب الحدیث فألحقوا ہذا الَْرٌ بجمع من علماء السلف ظلماً وعدواناًء 
وإنما سمیت المجبرۃ مرجئة لأنھم یؤخرون أمر اللہ فیرتکبون الکبائر انتھی . ویسمي 
صاحب (الکشاف) أھل السنة والجماعة مرجئةء تاب اللہ عليه. 

وأما القدریة فینسبون إلی القدر بالتحريیكء وقال الٌورِبيِشتِي: ولك أن تسکن 
الدالء ومذھبھم أن العبد خالق لأفعاله والأمر مستأنف من غیر سبق قضاء وقدرء 
فنسبتھم إلی القدر لأجل إنکارھم القدرء وھم یقولون بأن المثبتین لە اأحق بھذا الاسم 
نظراً إلی ظاھر اللفظ ء ولکن الأحادیث صریحة في أن ھذا اللفظ اسم لمن أنکرہ: 


.)٤٥ : ەالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)٦٦ /۱( ا( کتاب المیسر؛‎ )٢( 


۰ کتاب الإیمان‎ )١( 


]۱۸[-٦‏ وَعَن اب ُمَرَفَالَ: سَمِعٔت رَسُول ارگ بَقَول: ویو 
اتی عَنَت ون 09999902-2 "تم 
فھذان الحدیثان وأمثالھما صریحة في تکفیرھم؛ لکن الصواب أن لا نتسارع إلی 
تکفیر أھل الأھواء المتأولین ؛ لأنھم لا یقصدون بذلك اختیار الکفر ولا یرضون بە؛ 
وقد تمسکوا بالکتاب والسنة وبذلوا جھدھم في إصابة الحق فأخطؤواء والتکفیر لا یطلق 
إلا بعد البیان الجلي؛ والضرق ما بین لزوم الکفر والتزامهء وھذا القول مو مذھب 
المحققین من علماء الأمة نظراً واحیتاطاء وقد نھینا عن تکفیر أُھل القبلة''ء وکل ما وقع 
فی شأنھم مما یدل علی التکفیر فھو من باب الزجر والتشدید والمبالغة في التضلیل 
والمجاز والتمثیلء کیف! وقد تکلم بعض النقاد في أحادیث وردت في شأن ھذہ الیْرّقء 
وقالوا: لم تصح وکلھا ضعیفة نعم لھا طرق متعددة متعاضدةء والل أعلم . 


۔[۲۸] (ابن عمر) قوله: (یکون في أمتي خسف ومسخ) في 


(القاموس): خسف المکان یخسف خسوفاً: ذھب في الأرض؛ وخسف الل بفلان 
الأرض: غيه فیھاء ومسخه کمنعہ: حَوّل صورتہ إلی أخری أقبح منھاء فھو مسخ 
ومسیخ؛ والحدیث دل علی وقوع المسخ والخسف في ھذہ الأمةء وقد ورد الحدیث 
بوقوعه في آخر الزمان کما سیجيء في (باب الملاحم) من (کتاب الفتن)ء والظاھر 
ان المراد أمة الدعوۃء وقیل: الکلام خرج مخرج الشرطیةء أي: إن کان یکون فیھہ” 


)١(‏ قال التفتازاني في (المقاصد): مخالف الحق من أھل القبلة لیس بکافر مالم یخالف ما هو 
ضروریات الدین کحدوث العالم وحشر الأجساد. انظر: (إکفار الملحدین) (ص : )۱١‏ ففیه 

.)۷٤٢ ۲٥٢ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )٢( 

(۳) وفي (التقریر): جاء في الروایة أُن الخسف لا یکون في هذہ الأمةء فجمع بأن المراد بعدم > 


٦‏ (۳) باب الإیمان بالقدر 
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وَذلكَ فی المُكَذيِينَ بالقدرا ٠‏ رَوَاه أَہُو داوٴدَ وروی التَرْمِذِیٌ نخوٰ''. (ہ: 
۳٣ء‏ ت: .]۲٢۱۰٢‏ 


۷۔ [۲۹] وَعََهُ قَال: قَالَ رَسُول اللر قل: (الْقَدَربِةُ مَجُوسْ مَذہِ 


۷۔ [۲۹] (عنه) قوله: (القدریة مجوس هذہ الأمة(") أي : یشبھون بھم 
لأنھم أحدثوا في الإسلام مذھباً یضاي مذھب المجوس في إضافة أفعال العباد 


الکون العمومء وقیل: المراد ھنا بالخسف: سواد القلب؛ وبالمسخ : سواد الوجه. قال 
الطیبي : من باب الشرطیة . زاٹوریعیی؟ من باب التغلیظ . وقیل : الخسف: الانھیار من 
الصراطء والمسخ: سواد الوجە کلاھما في یوم القیامة . ویحتمل أُن یکون دعاء. وقال 
الخطابي : یجوز أن یکون الخسف فی أیضاً. وانظر: (المرقاةہ (۱/ ۱۸۱). 
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خ رجہ 


)١(‏ قال القاري : عَذَهُ فِي (الْخْلاَصَة) مِ الْعزضُوعَاتِء لن قَالَ فی (جَابع الأصُول؟: 
الَرمِدِي. فَالَ صَاجبُ ٦‏ لأَزْمَار: حَسَنٌ غَرِیبٌء وَکتبَ مَوْلانا راد وَمُوَ ین أَهْل الْعَرَيك 
فی زاین أَنّه رَوَاۂ الطَبرَاِیء وَإِسْتَاثۂ حَسَنٌء وَُلَ عَنْ بَنْضيهم ابضا أَنّ کو توٹ 
کذا ذَكرَۃ الْعَيِیء وَفَالَ المیْروزآبَادِی : لا یَصحُ في دم المْرجنة وَالْقَدَرِكَةِ حَيِیثٌء وَفي (الْجَاع 
الصٌِّیرا بَعْدَ ذکرہ الْحَدِیث الْمَذکُورَ: رَوَاهُ لبْحَارِی فِي تاریو وَالتْرمِدِيٌ وَابْنْ مَاجَ عَن ان 
َبّاس؛ وَبْنُ مَاجَ عَنْ جَابیرِ ء وَالْكَطِیِبُ عَن ابن ُمَرَ وَالطبَرَاِی فی هالأَزْسّطا عَنْ اي 
کہ وَرَوَاه ابُو نَیٔم فی د٦الِّْليَة)‏ غ اشن مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۱۸۱). وھذا الحدیث 
پورجلی اد راقو اہی ابھراے اسممزقاش ولکن 
قد ذکر بعض العلماء أن ھذا الحدیث لم یوجد في النسخة الخطیةء ولم یذکرہ المزي في اتحفة 
الأشراف٢ء‏ ولکن المثبت مقدم علی النافي . 

(۲) أيی: آمة الإجاہة. (المرقاۃ؛ (۱/ ۱۸۲). 


۴۷ کتاب الإیمان‎ )١( 


إِنْ مَرضوا فلا مُودُومُمْ وَإِنْ مَاتوا فَااَ تشَْدُوُم). . رَوَاه أَحمّد وَابُو داوٌد. 
[حم: ۲/٦۸ء‏ ١٢۱۲ء‏ د: .]٦٦9١٤‏ 

۸-۔ [۴۰] وَعَنْ عُمَرَقَالَ: قَالَ رَسُول اللہ 8ل : ٢لا‏ تَجَالشُوا أَمْل 
الْقدر ولا تفَايَحُومُم) وا نے داوٴھ. [د: ۷۸۰٣ء .]٢٦۷٤٤‏ 


إلیھم ووقوعھا بقدرتھم وخلقھم؛ کإلبات المجوس إلھین!'' قادرین وقال بعض 
العلماء: إنھم أسوء حالاً من المجوس لاثباتھم شرکاء لا یعد ولا یحصی . 

وقوله: (إن مرضوا فلا تعودوھم("ء وإن ماتوا فلا تشھدوھم) أي : لا تراعوا 
حقوق الإسلام في حقھم في الحیاۃ والممات . 

۸۔ ]٣۰[‏ (عمر) قول: (لا تجالسوا أمل القدر ولا تفانحوھم) أي 
لا تحاکموھم؛ مفاعلة من الفتح بمعنی الحکم کما في قوله تعالی : طربًا اَفْتَحْبَبْتََا 
َََ فَوْهنَا 14الأعراف: ۸۹] أي : احکم علی وجہہ ویقال للقاضي: فتّاحء والفتح یجيء 
بمعنی الحکم؛ فلا حاجة إلی جعله من الفتاحةء نعم هو أیضاً یجيء بمعنی الحکم 
کالفتحء قال في (القاموس): الفتح : الحکم بین خصمین کالفتاحة بالضم والکسر 
وفي (النھایة)“: في اسم تعالی یقال: الفتاح أي : یفتح أبواب الرزق والرحمة لعبادہ 


: خَالق الْحَيٍَْزّمانء وَخَالق الشَرٌ أَفرمَنْ؛ أي : الشَیْطَانَ وقیل اعت‎ ٥ِ لأٹھم القَائِلون:‎ (١) 
تقَوَلُواً : الْكَيْر من فَعْلِ اللُورء َالكٌژُ ِنْ فَخلِ الطْلْكةِ کَذَلِكَ الْعَدَرَهيٌَ ھ2‎ 
.)۱۸۲ /۱( الشرء وَالشْر مِنَ الشْيْطَانِ وَمِنَّ الْقْسيٍ. (مرقاۃ المفاتیح)‎ 

(۲) في االتقریر؟: فی ھذہ الروایة ثَكلّم؛ إن صحت الروایة فھو زجر علی القول الأول؛ ولا مانع 
في جعل أمثال ہذہ الروایة تشدیداً۔ 

(۳) االقاموس المحیط) (ص : .)۲٢٢‏ 

۔)٥٥٤‎ /۳( تالنٹھایة؛‎ )٤( 


۰۸ (۳) باب الإیمان بالقدر 


۹۔ ]۳١[‏ وَعَنْ عَایْشَةً قَالَتْ : قَال رَسُولَ ال کل: سِتَڈ لْعَنهُمْ 
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او الحاکم بینھم من فتح الحاکم ہین الخصمین: إذا حکم بینھماء وقیل: لا تبدؤوهھم 
بالمجادلة والمناظرة؛ ولا تبحثوا معھم عن الاعتقاد فإانھم یوقعونکم في الشك 
والشبهة . 

وفیے: أن الإسلام سد باب المجادلة مع أھل الآھواء المتعصبة فإنھا تضر في 
الاعتقاد کما وقع للمتکلمین؛ نسأل الله السلامةء نعم یجب رد أھل البطالة لا علی 
وجه المجادلة بل بالرفق واللینء وھو المراد بقوله تعالی : لوَحَديِلھُم بای هِىَ أَحَنْ " 
[التحل: .]۱٤٢‏ 

ویحتمل ان یکون المراد - واللہ أعلم -: ولا تبتدؤوھم بالکلام والمباسطة معھم 
وھذا أنسب بقوله: (لا تجالسوھم)ء وأشد وأغلظ في ترك مصاحبتھم واختیار مجانبتھم 
فضلاً عن البحث والقیل والقال. 

۹۔ ]٣۱[‏ (عائشة) قول: (ستة لعنتھم لعنھم الله وکل نبي یجاب) ستة 
مبتداً و(لعنتھم) صفته و(الزائد) خبرہ أو خبرہ محذوف أي: فی الرجال آو في الأمة 
ونحوہء والزائد خبر محذوف أي : أحدھاء ولو ذھبنا إلی مقالة الرضي أن بناء صحة 
وقوع النکرۃ مبتدأ علی الإفادة لقلنا: (ستة) مبتداً و(لعنتھم) خبرہء وقولەه: (لعنھم 
الله)ء إما دعائیة أو خبریة مستآأنفة بتقدیر فماذا بعد أو لم ذاء والثاني أظھر . 

و(کل نبي مجاب) إما حالیة أو معترضة بین المبتداً والخبرء و ہین البیان 
والمبینء ولو قریٴ (مجاب) بالجر صفة لنبي لجاز أن یعطف قولە: (وکل نبي) علی 
فاعل (لعنتھم) لوجود الفصلء ولکنە لم تثبت الروایة بالجر؛ وایضاً یلزم منە ان لا یکون 


3 کتاب الإیمان‎ )١( 
الَائْد نت ارہ وَالْمُكَذبُ بقَدَر الثر وَالْمْتَسَلَط ِالْجََرُوتِ لیر مَنْ‎ 
ال وَالْمْسْتَحِلُ لِحَرم اش جا ار حا‎ ٥ لها وَيْذِلَ مَ مَنْ أَعَرَه‎ 
بعض الأنبیاء مجاب الدعوۃةء کذا قالواء ھذا وقد وقع في بعض النسخ: (ولعنھم‎ 
اللہ) بالواو فیکون عطفاً علی جملة (لعنتھم)ء و(یجاب) بدل (مجاب)ء والظاھر من‎ 
سیاق الکلام علی هذا التقدیر ان یکون قوله: (وکل نبي) عطفاً علی فاعل (لعنتھم)ء أو‎ 
علی فاعل (لعنھم)ء و(یجاب) صفة نبي؛ وتکرار الفعل في المعطوف الأول للاھتمام‎ 
ویدفع المحذور المذکور للتوصیف بأنه لا یجب أن تکون الصفة للتقیید والتخصیص؛‎ 
. فتدبر‎ 

والمراد ب (الزائشد في کتاب الل) من يُدخل في کتاب اللہ ما لیس منە؛ أو من 
یحرف لفظه أو معناہ وقال التُوریشتي ١ ٤‏ أي في القرآن أو فی حکم اللہ وھو أن 
یدخل في جملتە ما لیس منە؛ اک ھ سترت إلی أحد الأمرین 
المذکورین من القرآن أو الحکم؛ وإرادة الحکم من الکتاب صحیح من کتب بمعنی 
فرض؛ وھو کثیر ولکن تخصیصە القرآن بالذکر غیر مناسب؛ والأولی التعمیم لیشتمل 
اُھل الکتاب حرفوا کتابھمء وب (المستلط) أمراء الجور والظلم و(الجبروت) فعلوت 
من التجبر بمعنی التکبر أي : ادعاء الکبر وشدتےء واللام في (لیعز) إما للتعلیل فھو 
قید اتفاقي؛ لأن الغالب والعادۃ علی أن التجبر یکون لھذا الغرض لا لتقیید الحکم 
بذلك؛ حتی إنە لو تجبر لا لھذا الغرض جاز التسلطء أو للعاقبة وھو أجود کما في 
قوله تعالی : لن لَهُمْ لو اک 58القصص : ۱۸. 

وقوله: (والمستحل لحرم اللہ) أي : مکة وما حولھا من الأرض المعینة 


.)١۹ /۱( اکتاب المیسر؛‎ )١( 


23 (۳ باب لإیمان بالقدر 


وَالْصْتَحلُ مِنْ عِثْرتِي مَا حَوَمَ الف وَالتَاركُ لِسُتَِي٠.‏ رَوَاه الیمَقِیّ في 
٦الَمِدْعَلِ)‏ ورَزِينٌ في کِتّابه . [ھب في الشعب'': ۰ءء ت: ۲۰۸۸]. 
الذي یفعل فیه ما یحرم فعله فیه من الاصطیاد ونحوہء وعند الشافعیة : المدینة أیضاً 
حرم تجري أحکام الحرم فیەء وعندنا وعند مالك!": هي حرم بمعنی رعایة الاحترام 
لا جریان الأحکامء وتصح إضافته إلی اللہ لأنه بتحریمه صار حراماًء والعجب من 
الطیبي تخصیصۂہ بمکة إلا أُن یکون عندھم روایتانء وقد ضبط في النسخ (حرم) ہضمتین 
علی انھا جمع حرمةء قال الَُورِِِشّتي: وھو تصحیف ممن لا مھارة لھم بھذا العلم . 
والعترةۃ: نسل الرجل ورهطه وعشیرته الأدنون ممن مضی وغبر والمستحل 
من عترة الرسول پل ما حرم اللہ : من یفعل بھم ذلك کاإیذائھم وترك تعظیمھم والتقصیر 
في أداء حقوقھمء والمستحل بھذا المعنی عاص؛ء فلعنته من باب الزجر والتشدیدء 
وأما من اعتقدہ حلالاً فکافر بالاجماعء وتخصیص ذکر الحرم والعترۃ مع أن المستحل 
لکل ما حرم اللہ مستحق للزجر والعقوبة سواء کان حرم اللہ تعالی وعترۃ الرسول اللہ و 
أو غیرھما لزیادة الاہتمام والتاکید في التحریم والمبالغة في الوصفیة لشرفھما واجتماع 
حق التعظیم والحرمة معاًء فواجب علی المکلف القیام بحفظھما والاھتمام بالاجتناب 
عما یخل بحرمتھما أقصی الغایةء فعلی هذا کانت (من) في (من عترتي) ابتدائیة 
متعلقة ب (المستحل) بتضمین معنی الأخذ . 


. أما عزو الحدیث إلی (المدخل؟ للبیهقي فلم یوجد وھو موجود في (شعب الإیمان)‎ )١( 

)١(‏ قال الموفق : وَبَحْرْمُ صَيُْ الْمَدِينة وَشُجَرْمَا وَحَشِيشُھا . وَبِهّذا قَالَ مَالِكُ وَالشَافْعِی . وَفَالَ 
او حَِيفَة: لا يَخرژغ؛ لن لو کان مُحَرما لها و بیانا عَااء وَلوَجَبَ فیہ الْجَزاءُ كَصَیْدِ 
الْحَرّم. ۃالمغني؛ لابن قدامة (۴/ ۳۲۳)ء وانظر : <اوجز المسالك) .)١٦۷ /۱٥(‏ 


)١(‏ کتاب الإیمان 


۰-۔[۳۲] وَعَنْ مَطَرِ بن عُکَابِسِ فَالَ: قَالَ رَسُول الل 8ل: ٢دا‏ 
قضی اللہُلِعَبْلٍ انب مُت بِأَرْض جَعَلَ لهُإِليْهَا حَاجَة . رَوَاهُأَحَمَد وَالتْرْمِدِي. 
[حم: /٥‏ ۲۲۷ء ت: .]۲١٤٢‏ 

١‏ ۔ [۳۳] وَعَنْ عَائدة ئل َال : فلت : یا رَسٌول اشْرا ذراریٔ 
لمُؤْمِِينَ؟ قَالَ: ہین آَائھم). فقَلتُ: با رَسُولَ اشربلاً عَمَل؟ قَالَ: ١‏ 
لم بمَا کاو عَاِلِسنَ). قُلْتُ: فَذرارِي الْمُشرِکِینں؟ قَال: (ِن آباژھم). 
قَلتُ : بلا عَمَلٍ؟ قَال: ۷اٴأَعْلمْبِمَا کاٹوا عَامِلِینَ) راو یو او ات 
۷۳۷۲ء 

وقال الطیبي"١:‏ یجوز أن یکون (من) بیانیة وأن یراد ب (المستحل) من یستحل 
من أولاد الرسول پل شیئاً من المحرمات؛ وفیه استبعاد وقوعه منھم کما ورد فيی 
شان آزواجہ پل للِذس ا لت من بات يسک بِمَحستَ تس بصَلعَفٌلهاالَمَدَابُ عفان ۹ 
[الأحزاب: ۰٥]ء‏ وأما التارك للسنة استخفافاً وقلة مبالاة فکافرہ وتارکھا تھاوناً وتکاسلاً 
لا عن استخفاف عاصِ إِذا داوم علی ذلكء وأما ترکھا أحیاناً فلیست بمعصیة . 

٠۔‏ [۳۲](مطر بن عکامس) قولە: (وعن مطر بن عکامس) مطر بفتحتین 
وعکامس بضم المھملة وکسر المیم آخرہ سین مھملة. 

وقولە: (جعل لە إلیھا حاجة) فیذھب إِلیھا باختیارہ فیموت ھناك . 

١۔‏ [۳۳] (عائشة) قوله: (قال: الله أعلم بما کانوا عاملین) إشارۃ إلی القدر 
ورڈٌ لتعجب عائشة من ذلكء یعني لا تتعجبي من ذلك؛ فإن الأطفال وإن لم یکن 


.)۲٦٢ /۱( ل(شرمح الطیبي)‎ )١( 


٢‏ () باب الإیمان بالقدر 


]۳٣[ -۲‏ وَعَن ابْنِ مَسْمُودِ قَالَ: َال رَسٌولُ ال گل : دالوَایِدۃً 
وَالْمَرْءُوْدة فِي الّار١.‏ 7اا داوٌ. [ہ: ١۷٤۷‏ وَالتَرْمِدِیُ('. 
لھم عمل بالفعل لکنە یمکن أن یکون عمل في علم اللہ تعالی وقدرہ لھم؛ فافھم؛ 
وقد سبق الکلام فیه في الفصل الأول [برقم : ۳. 

۲١٣۔ ]٣٣[‏ (ابن مسعود) قولە: (الوائدة والموءودة في النار) وأد بنته یئدھا 
وَأَداَ: دفنھا حيةء فھي وئیدة وموءودةۃ؛ وکانت العرب في جاہلیتھم یدفنون البنات 
حیةء وإنما خص الوائدة بالذکر لآن أکثر ما کان الوأد من النساءء واستشکل الحدیث 
بأن الوائدۃ تصح کونھا في النار لکفرھا وفعلھا فما بال الموءودۃ لم تکفر ولم تعمل 
سوءا؟ فاضطروا في جوابە إلی توجیھات . 

فقیل : إن الموءودۃ في النار لکونھا من أطفال المشرکین؛ ففيه إثبات القدر کما 
مر في أحادیث آخر؛ وبھذا الاعتبار أورد محبي السنة ھذا الحدیث في ھذا البابء 
ومن لم یقل بأن أطفال المشرکین في النار أوّله بأن المراد بالوائدة القابلة وبالموءودةۃ 
الموءودۃ لھا وھي الام فحذفت الصلة”ء فإن القابلة التي کانت تئد بأمر الأم. 

وقیل : ورد الحدیث في مادةۃ مخصوصة؟'' فلا یقاس علیھا ما عداھاء فإن اللہ 
یحکم في عبادہ ما یشاءء وھو علی تقدیر إن ثبت؛ ملحق بحدیث الغلام الذي قتله 


. کذا في نسخة ولیس في سائر النسخ الموجودة وھي خطْاأً من النساخ‎ )١( 
إِذْ كَانْ مِنْ دَهْدَيِهھم ۔ العرب - أَنَ الْمَرْأَة إِذَ أَحَذما الطلقْ حَفَرُوا لھا حفْرَۃ عَمِیقة فَجَلمَتِ الْمَرَأةُ‎ )( 


یں 1ے رہ ہا ود اور وا اہم و ہی می ھ ےر ے مہہ ہمہ 
عَلیْھَاء وَالَْابِلةً وَرَاءَمَا ترْقبْ الَوَلَدَء فَإنْ وَلَدَتْ ذََرأَأَمْمَکَنهء وَإِنْ وَلَدٹ أَنی اَلَقَنهَا نی 
لُخْفْرِ وَأَمَالّتِ القَابَ عَليْهَا . (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ .)۱۸١‏ 
2 مت کر رو ضا ری می کک کو سی 8ی سو نے نو جو کر مکی و کش رر سے 
٣(‏ وَهِي أَكٌ ابّْيْ مُليْكَة اََيا رَسُول اش للا فَسَألاُ عَنْ اَم لهْمَا كَانٹْ يْدُء فَقَالَ عَلیْ الصَّلاَۃ وَالكَكَخُ 
بذلك الجواب . (مرقاة المفاتیح) (۱/ ۱۸۲). 


٣ کتاب الإیمان‎ )١( 


٭ الَفصْل القَاث : 

۳" ا الاَرْداء قَال: فَالَ رَسُولُ اش گل: ٣ن‏ الگ 
فَرَعٌ لی کَلٌ عَبٍِْ مِنْ خَلقه قهِ بِنْ خَمْس: : مِنْ أَجَلِه؛ وَعَعَلِه وَمَضْجًووء . 
الخضر . 

ویحتمل أن تلك الموءودة کانت بلغت الحنْثٌء فدخلت النار بکفرھاء وتعقب 
بأن العبرۃ لعموم اللفظ لا لخصوص السبب؛ ولا یذھب عليك أنە إذا وردت في مادة 
مخصوصة کانت المراد بالموءودة هي المعھودة المخصوصة فلم یکن اللفظ عاماء 
نعم إذا حملت اللام علی الجنس کان اللفظ عاماً ولا دلیل علی ذلك؛ فتدبر . 

وبالجملة لم یثبت في ھذا الباب حدیث یعول عليه ویجزم بەء فالمذھب 
الصحیح فيه التوقف لعدم التوقیف؛ والل أعلم . 

الفصل الثالٹ 
]۳٥[‏ (أبو الدرداء) قولە : (إن اللہ ٭ّٗ فرغ إلی کل عبد من خلقه) الفراغ 

محال علی اللہ تعالیء فھو کنایة عن عدم التبدیل والتغییر أو مو من باب المجاز 
والتمثیلء وتعدیتہ بإلی لتضمین معنی الانتھاءء أي منتھیاً تقدیرہ: إلی تدبیر کل عبد فيی 
الأازلء وفي (القاموس)": فرغ لە وإليه: قصدہء و(من خلقه) صفة ل (عبد) للتعمیمء 
آئ کل عبد کائن من مخلوقاته کقولە: یمان دَآبَار فی الْضِ 48[الأنعام : ۸ء و(من 
خمس) متعلقة ب (فرغ)ء و(من أجله) مع ما عطف عليه بدل من (خحمس) بإعادة الجار . 
(ومضجعہ) من ضجع کمنع ضجعاً وضجوعا: وضع جنبك بالأارض؛ والمضجع کمقعد 


.)۷۲٢ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


2 ۴) باب الڑیمان بالقدر 


ےہ سح وھ 27 1٥ھ‏ 
واثر؛ ورركةا. رَوَاهُ أحمد. [حم: ۵ءء 


کی ہب ریز کا َنه َو الِْيَامٍَء وَمَن لَميََكَلمْ فیہ لَمْبُسْأَنْ 
٠‏ رَوَاهُ ايِن مَاحَه . [جە: ۸۰]. 


7 ۲ وس رو رہ ج2 ه٥‏ 
٥‏ [۳۷] وَعَنْ ابْنِ الذیْلمِیٌ قَال: أَتیّثْ أَیٗ بن کب فقلثُ لە: قَد 


وج شر اد شر ہوا مسوعسم سا وا ساوس یناج ما سڈ 
موضعہ؛ والمراد بمضجعه ھھنا: سکونە. 

(وأثرہ) أي حرکتہء مأخوذ من أثر الإقدام في المشي إشارة إلی أن جمیع حرکاتہ 
وسکناته مقدرۃ في الأزلء کذا قالواء أو المراد من (مضجعہ) مکان موته وقبرہء و(أثرہ) 
أي حرکته في حیاتهء أو المضجع إشارۃ إلی الإقامة والآثر إلی المسافرۃ. (ورزقہ) 
والرزق کل ما ینتفع بەء وھو شامل للحلال والحرام عندناء والمعتزلة خصوہ بالحلال: 
وقد عرف في موضعه. 

]۳٣[ -٤‏ (عائشة) قولە : (من تکلم في شيء من القدر سٹل عنه) الحدیث: 
المراد المنع عن الخوض فيهء والسؤال بطریق الزجر والعتاب؛ فینبغي أن لا یتکلم 
فلا یرد ان لکل ما یتکلم بە الإنسان کذلك لا خصوصیة بالقدرء قال اللہ تعالی : لئ 
کن من تڑ لا لت نت 11۸:74 

. قولە : (عن ابن الدیلمي) بفتح اللام‎ ]۳۷[ ٥ 

وقوله: (قد وقع في نفسي شيء من القدر) أي: شك وشبھة فیما یتعلق بالأمر 
والنھيی وأنه کیف یؤاخذ عبادہ علی أعمالھم مع أن الکل بقضائه وقدرہ تعالیء وأشار 
بقوله: (في نفسي) أنه من قبیل حکایة النفس؛ و(من) تبعیضیة أو ابتدائیة . 


)١(‏ کتاب الإیمان 
رون ھا ہے ےجس +3 وچ هو ش.سشہشچچتے 


فَحَدّلِی لَعَرٌّ ان بُذِْبَه مِن قَلِيء فَقَالَ: لو أن ال5 عَاّبَ أَمْل 
سَعاواتو ول اُزضے عَلَيَهُموَهُو عَيْرُ ظالِمِلَهُم و َؤرَحِعَهُمْ کاٹ رَحمَثةُ 


2ھ 


عَیرالَهُم بن الم وَلز لت بل اح با فی سیل ارتا قَْلة ا 


ِنْكَ حَنَی تُومِنَ بالقدرء وَتَعْلمَأَاٌ مَا أَصابكَ لَم بَكَن لِيْخْطَِكَ وَأَذ 
ا اَحْطَأے لم يك لهِسَكَء وَلَو عَلی غَيٍْ مَذا لَدَحَلتَ الا قَالَ: 
مات عَبَالشرینَ مَمُو مُود فَقَالَ مِٹْل ذَلِكَ قال : تم اَيِےْ خُیقَة بن 
الیْمَانِ فَقَال مثل ذُلِكَ ُمٌ یت زَیْد بن ثابيتِ فَحَدثلیِي ءَ عَنِ التَِيٌ قه مِٹل 


و ہے 


ذَلِكَ. رَوَاهُ أَحَمَّد وَآبُو دَاود وَابْنُ ماجة. . [حم: /٥‏ ۱۸۲ء د: 1۹۹٦ء‏ جە: 


۷ء 


وقوله: (فحدثني) أي بحدیث من أحادیث رسول ال قٍ أو من عندك عسی اللہ 
أن یذھب تلك الوسوسة التي تمکن من قلبيء فحدثہ أولاً بحدیث من عندہ مما یزیل 
شبھته واستبعادہ مؤاخذۃ اللہ عبادہء وتبین أُن الله مالك الملك یفعل ما یشاءء ولا یسئل 
عما یفعلء ولا ظلم فیما فعل في ملکەء وھو وإن کان من رسول اللہ قلُ لکنہ لم یرفعهء 
ٹم أشار إلی أن الإیمان بالقدر فی جمیع الکائنات عامة وفيی أحوال نفسك خاصة من 
الواجبات التي لا یعدله عمل من الأعمال ولو کان عظیماً خارجاأعن مقدرة البشر شرط 
لدخول الجنةء وفي الحدیث کمال مبالغة في الحث علی القدر والإیمان بەء وأنه 
مجمع عليه في أھل الدین . 

وقوله: (ما أصاب لم یکن لیخطئك) معناہ لا یقول عند الإصابة : إنی إنما آصیب 
ذلك لسعبي وجدي في طلب ذلك؛ ولا عند عدمھا لو أني سعیت لوجدتہ فلتبراً 
من حولك وقوتكء فتفوز مقام التوکل والرضاء اللھم ارزقنا. 


)٣( ٦‏ باب الإیمان بالقدر 


َْ٠۸ سا‎ 
01000 


کے مہ می پا ا ٭ لج 
أوْ قذف فی أھل القدر. رَوَاهُ التْرْمِذِی وَابُو 


ےےٌم“ رپے۔8 ا حم ص 2 . کس لے 5 2 
داود وَابْنَ مَاج وَقال التَزْمِذِیٌ: ھٰذا حدِیث حَسَنْ صجیح غریبٌ. [ت : 


ہم لأکۃ وی و کا 
هدہ ا مے ۔ حسف ومسخ؛ 


۲ء د: ٦٣٦٦٦‏ بمعناہء جهہ : ۷۱ء 


-٦۹‏ [۴۸] (نافع) قولے : (إن فلاناً یقرا) بضم الیاء وکسر الراءء هذا مو 
اللفظ العربي؛ وإن کان یتراءی في الظاھر أُن یکون بفتح الیاءء وفی (الٹھایة)''١:‏ 
قرٍیٴ فلاناً السلام واقرأ عليه السلام کانه حین لبلّه سلامه یحمله علی أن یقر 
السلام ویردّہ؛ وإذا قریٴ القرآن أو الحدیث علی شیخ یقول الشیخ: أقرأني فلان أي: 
حملني علی أن أقرأ [عليہ]ء وسیأتي في باب السلامء والمقصود ان رجلاً بلغ ابن 
عمر من أحد السلام فقال ابن عمر: (إنه) أي ذلك الفلان قد أحدث في الدین ما لیس 


وپ 


ہت 


منەء وھو التکذیب في القدرہ فإن کان ھذا الخبر صادقاً فلا تَبلعه مني السلامَ فإِني 


برئت من مودتي لە وفیه وجوب التبري من أخوۃ المبتدع في الدین ومودته التي کانت 
ثابتة . 


وقوله: (أو قذف) أي رمي بالحجارةۃ من السماء و(أو) للشك٠ء‏ قال الطیبی٥:‏ 


ویجوز ان یکون للتنویع فافھم . 


.)۳۱ /٤٥( دالٹھایة؛‎ )١( 


زع (شرح الطیبي) (۱/ .)۲٦۷‏ 


۷ کتاب الإیمان‎ )١( 


سٌ×ەأم" مِ٘'۔ 


0 ت8( : سَأَلَےْ خَدِبجَة اللبْٗ ل عَنْ وَلدَہ 
مَاتا لھا ِي الْجَامِلكَةء فقَالَ رَسُ ول اللہ ل: ×مُمَا ني الَارِ؛ء فَالَ: فَلَمَا 
یئ الكَرَامَة فِي وَجُھھَا قَال: دلو رآببتِ بن سوک قَالّتٰ: 
ا رَسُول اللر فَوَلَدِي مِنْكَء قَال: ١نی‏ الْجَتَّاء ُمََ 
الْمُؤْمِینَ وَأَوْلادَمُمْ ني الْجَنَة وَإِنَ الْمُشرِیِينَ ڈًٌ ِ ٢‏ 
رسُول الہ وڈ 9 والرن اما وانعایم ڈزیٹر با كناَلهنَا جم رہ ج14الطور: .١۱‏ 


شر سر وه 


اه اَحَمَت [حم: ۱( ۳ ۲۳۰]. 


ذدیہی 
ہے 

كِ_ 
ج‫ 

۰ 


۷ ۔ [۴۹] (علي) قولە: (عن ولدین) أي : من غیرہ ؤَل. 

وقوله: (ماتا لھا) ولھا متعلق لولدین صفة لھما. 

وقولے : (لأبغضیّھما) وفي بعض النسخ : (لأبغضتیھما) بزیادة الیاء بعد التاء 
لاٍإشباعء وهي کثیرۃ الوقوع في الأحادیث؛ أي : وإن کت تکرھین وتحزنین علی 
کونھما في النار ولکن لو رأیت منزلتھما من الحقارۃ والبعد عن نظر الله تعالی وسخطه 
إیاھما لأبغضتھما وتبرأت منھماء وذلك کتبري إبراھیم عن أبيە یوم القیامة عند رؤیتہ 
إیاء فی صورة ذیخ” متلطخ . 

وقولە: (فولدي منك) وو عبدالل ولد في الإسلامء ولذا یقال لە: الطیب 
والطاھر . 

0.0002 (ئم قرأ رسول اللہ ي٤)‏ استشھاداء اعلم أن الأولاد تابعة لآہائھم فيی 
الآخرۃ دون أمھاتھم؛ ولما کانت لہ الکرامة للمؤمنین وإتمام سرورھم کان الحال 


.)۱۷۰ /۲( الٹھایقہ‎ ٥ الڈیخٌ: ذکر الضتباعء والانٹی ذيحَة.‎ )١( 


۸ (۳) باب الإیمان بالقدر 


۸۔ ]٥٤[‏ وَعَنْ ابی هُرَيرَة فَالَ : قَالَ رَسُولُ اللہ ل: دلَکَا خَلَقَ ال 


تم مَسَحٌ ظَھْرَة فتقط مَنْ ظَھْر توق عیٹر بی ہل وم 
لقيَامَةٍ وَجعل بَیْنَ عبّیٔ َي کل نَا بِنْهُم وبییصا مِْ نُورٍ و 
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دم فقَال: أَيْ رَبٌ مَنْ مَوْلاو؟ قَالَ: رك فی رَجُلا بِنهُم فَأَعْجَبَہ 2 
وَبیص ما بین عیْتیوٰ ملس جماہ جات مہم سم اسش سی 
فی الکافرین علی خلاف ذلك . 


۸ ۔ ]٥٤[‏ (أبو ھریرة) قوله: (کل نسمة) في (النھایة)': النسمة: الروح 
واللفس؛ وکل دابة فیھا روح؛ وإنما یرید الناسَ؛ وفي (القاموس)؟: اللسَمُ محرکة: 
نفس الروحء کالَسَمَة محرکكة ونفس الریح إذا کان ضعیفاء کالنسیمء والنسمة محرکة: 
الإنسانء والجمع نَسَمٌ وَنسَمَاتٌ. 

وقول: (ھو خالقھا) صفة (نسمة) ذکر للتعمیمء وقال الطیبي!: لیتعلق بہ إلی 
یوم القیامةء والوبیص البریق واللمعانء یقال: وبص البرق یبص وبصاً ووبیصا: لمع 
وبرقء ومنه (رأیت وبیص الطیب في مفارق رسول اللہ ُء وھو محرم)ء ومنە (وبیص 
خاتمه)۔ 

وقول: (فأعجبه وبیص ما بین عینيه) لا یدل ھذا علی فضله علی غیرہ من 
الرسل الذین ھم أفضل منەء بل یدل علی فضله في نفسەء وقد مر مثل هذا علی أن 
إعجاب وبیصة آدم ٹلا لا یدل علی کثرۃ وبیصه أو علی أحسنیته من وبیص غیرہ؛ بل 


۔)٦۹‎ /٥( االٹھایة؛‎ )١( 
.)۱۰۷۱ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
.)۲٦۸ /۱( ا شر الطیبي)؛‎ ۳( 


۹ کتاب الإیمان‎ )١( 


ے ہے ہے سے یں ری و 8ه 2م ئک 
سہین ؛ فَال: رَبْ رِذهمِنْ عُمْري أَرتِينَ سَتقاء قَال رَسُو للہ یگ : 
7 اعار - جھٹ- أََ 7 
سوہ تو و 


لا ا اوہ مَلك لمت .. بجر 
۴ ال : ْنَم نعْطبَا ابَكَ وذ قَالَ : فجحد آدمُ 


21 مرو ۔‎ 7 ٠ 
فَحَحَدٹتْ 0ر وَنسي آدم هفَأکَل من الشْجَرةِ فَنَسيّتْ ذریّتے وَخطا آدم‎ 


ربما یعجب أحد من حسن أحد وجمالە وإن لم یکن أجمل وأزید من غیرہ في الحسن: 
وھذا واقع في الخارجء وکان بین آدم وداود علیھما السلام مناسبة خاصة ومحبة 
مخصوصة؛ وذلك أنە تعالی سمی آدم خلیفةء ولذلك خاطب داود بقولە : ٭ بَندَاوَْدُ 
إِنَّاجَعَلَكَ حَلِمَةٌ 4ص : ]٢٢‏ وفي ذلك سر؛ والل أعلم . 

وقوله: (کم جعلت عمرہ .. . إلخ) قد جاء في الفصل الثالث من (باب السلام) 
من (کتاب الاداب) عکس ما ذکر هھنا بأن یجعل عمرہ أربعین؛ فقال: زدہ من عمري 
ستین سنةء فقیل : ذلك من سھو بعض الرواۃ وخبطەء ویژید ھذا القول بأن العادة فيی 
الزیادة أن یکون المزید أقل من المزید عليهء ولآن البعثة غالباً تکون علی رأُس أُربعین : 
فإذا کان عمرہ أربعین لم تحصل الدعوۃ . 

وقول: (فجحد آدم) بحکم الجبلة وعلی حرص العمر عند الھرم کما نطق بە 
الحدیث الصحیحء وبعض الجبلة باقیة في الأنبیاء صلوات الله وسلامه علیھم أجمعین: 
وقد حقق ذلك في موضعه . ۱ 

وقولہ: (ونسي آدم) یعني نھیە عن أکل الشجرۃ (وخطاً) أي: أخطأ في أن المراد 
بالشجرۃ شخصھاء والخطاً ضد الصواب؛ وخطاأً وأخطاأً لغتان . 


٣‏ (۳) باب الإیمان بالقدر 


ہو - حم ھ 
ذرَیِتة. رَوَاهَ الْتْمِذِئٌ. [ت: ۳۰۷۲]. 


۹-۔ ]٣١٤[‏ وَعَنْ أبي الدَرْدَاءَ ءَ عَنِ ال گل قَالَ : اخَلق اللٴآدم 
سے علن کت بای ناف :ظا داش وَضرب 
كيَفَه الیْمْری دَأَخْرج ذَرمَة سَو داء اَم ال مم مار رس ئا 


وقوله: (رواہ الترمذي) وکتب في الحواشي بھذہ العبارةء وقال: ھذا حدیث 
حسن صحیح؛ ورواہ الإمام أحمد من حدیث ابن عباس؛ وزاد محمد بن سعد: (ثم 
کمل اللہ لآدم ألف سنةء ولداود مئة سنة). 

]١١٤[ -۹‏ (أہو الدرداء) قولے : (حین خلقه) ظرف لقوله: (فضرب): 
ولا یمنع الفاء من العمل لآنه ظرف علی أن فاء السببیة غیر مانعة لعمل ما بعدھا فیما 
قبلھاء قاله الطیبي٥.‏ 

وقولە: (کأنھم الذر) في (القاموس): الذر: صغار النمل؛ وفي بعض 
الحواشي: النمل الأحمر الصغیرء وقیدہ فی شرح الشیخ بالأبیض بقرینة مقابله وھو 
قوله: قافی گی دا اھ سرت سر ولا حاجة إلی التقیید؛ لان 
التشبیە في القدر والمقابلة لا یپوجب التقییدء وفي نسخة معتمدة: (کدر) بضم الدال 
المھملة وھي أوضہ ٣‏ 


.٦۲۷۰ /۱( ؛شرح الطیبي)‎ )١( 


.)۳٦۹ : ەالقاموس المحیط) (ص‎ )٢( 
.)۱۹١ /۱( فَالَضِة باغْتتارِ اللّْنِ وَالضّفًاء. (مرقاۃ المفاتیح)‎ )۳( 


)١(‏ کتاب الإیمان ۱ء 


فَقَالَ لِلَِّي فی تمینہ: إلّی الْجَنَِّ وا أَباليء وَفَال لِلِّي فِي کیہ الیْمری: 
إِلّی العر وَلاَأََالی. رَوَاهُأَحْمَدُ. (حم: .]٥٤٤/٢‏ 

]٣١٢[ -٠۰‏ وَعَن أبي نَضرٰة: أَت رَجْلاً مِنْ أَصْحَاب التِی 8ل بقَالَ 
کا ُو عَبداللہ۔ دَعَل عَليه أَصْحَابۂ بَُودُونَۂ وَمُويیِکي؛ فقَالوا لَهُ: 
تَا ينكِيكَ؟ اَلَم بَقَلْ لَكَ رَسُول اللہ قل: ×خْذْ مِنْ شَاريِكَ تُمَأَقرہُ --7 

وقوله : (فقال للذي في یمینهہ) قال الطیبی'': أي لأآجل الذي في یمینەء وھذا 
کتأویله فیما سبق من حدیث عبدالل بن عمروء في الفصل الثاني'"ء والوجه هو ما آشرنا 
إلیه هناكء ولکن لا یجري الوجه المذکور ھھناء أو یجوز أن یخاطب الذي في یمینە؛ 
لأنه خلق فیھم العقل والسماع فیکون التقدیر: فقال للذي في یمینە: أنتم واصلون إلی 
الجنةء وعلی وج الطیبي یکون الخطاب للملائکة بن ھؤلاء أوصلھم إلی الجنة . 

وقوله: (لا أبالي) وإن کان ینظر في الجملة إلی المعنی الذي ذکرہ الطیبي؛ ولکن 
قوله: (إلی الجنة) دون أن یقول: ھؤلاء للجنة ناظرا إلی ما قلناء فافھم . 

٠-۔‏ [٢٢](أبو‏ نضرۃ) قولە : (أصحابے) الضمیر للرجل؛ ویجوز أن یکون 
للنبي گلا . 

وقوله : (ثم أقرہ) أي : دُم علی أخذ الشارب!؟ 


.)۲۷۰ /۱( ا شرح الطیبي)‎ )١( 


(۲) تحت حدیث (۱۰۱). 
(۳) َال الطَیِی: وَفي الْحَدِیثِ إِشارَةإِلَى ان فصن الشارب مِنَ اشن المتَاََدقِء وَاْمُدَاوَمَةِ عَليِْ 
شرصلڈ لی قب تار الیم فی جوار ج وت مم 


ا ہو 


لمفائیم؛ (۱/ (۱۹۰۱۸۰/۱).۔ 


"۲٢‏ (۳) باب الإیمان بالقدر 


حَتّی تَلقاني)؟ء قَال لی َلکی سی ول اللد ا بنَولٌ: رن ال6 
فبّض بیّمینہ نفد وأخری بای الأخْری(ء وَقَال: مَذِہ لھئں وَهَذِہ لھد 


لا ُاِی؛ ولا اثري نی أَؿ الَضَعین آتا روا حم [حم: ٤/٦۱۷۔‏ 


۷ء ۸/۱. 
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ُ٘ے۔ - 


]٣۳[ -۱‏ وَعَن ان عَباس ظللہ عَن ال پل قَالَ : دأَحَذ الٗالْمبناقَ 
ِن ظھر ادمَ بنعمَان ‏ بَعني عرذة سی ا اج کو ما دو پیا یو او و دی و کو و و و 

وقولے: (تلقاني) أي : في الجنة أو علی الحوض٠‏ ففیے بشارۃ لك بدخول 

وقولە: (ولا أدري فی أي القہضتین أنا) قال بعض العارفین : قد یحصل الآأمن 
بمقتضی صدق وعد الشارع وبشارتہ ولکن خوف (لا أبالی) باق وعلی هذا تبتنی 
تسماتللسٹرز ئن السخابت جات 301096 آ ر 1205ء رآد گرتاعاش رنالالا 
مسماۃة ب (تحقیق اللإشارۃ في تعمیم البشارة)ء ولە تحقیق ذکرتە في بعض الرسالة 
الاس22 


]٣٤[ -۱١‏ (ابن عباس) قوله : (بنعمان یعنی عرفة) في (القاموس)": نعمان 


.)۱۹۵ /۱( لَمْیَقلْبمَارِو اما لأن کت بَديْه يَمِینٌء قاله القاري. 'مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 

)١(‏ وفي (التقریر): قلت : لکن یختلج في القلب أُن البشارۃ قطعي في حقه؛ کیف وقد شافھه 
النبي قيا؟ فالخوف لیس للتردد في البشارۃ بل لکمال قدرته تعالی . وقال القاري تحت حدیث 
عثمان: إِنَّهُ لأَ ور من القبْشیر بالْجَنَّة عَدَمُ عَذَاب اقب بَل وَلاَ عَدَمْ عَذاب التّارِ مُطْلقا مَم 
اخیمال ان و الْشِیڑ مُقبدا ِب تَعلوم مِاَز مْمُم . (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ .)۲۱٢‏ 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۱۰۷۲). 


)١(‏ کتاب الإیمان بل 


ہو ہے و لم کک مہ یں کے ےق یا نت ٦۷×‏ ظھ 0 رھ 
فاخرج مِنْ صلبےِ کل ذرَکےٍ ذرآماء فنثرمم بَیْنَ بَدَبْهِ کا ژ ٹم کكلمَھم 
اس 


مو ےہ سم و ۔ یسر ماگ ےس ری ۸رہ مج ے ےر کپ 7 
قبْلاً قسال : ہآلست پرنیکم قالوا بی ےتا آٹ تقواوٰ َ القَيمَة إِلَاَکُتَعَنْ هد 


۔ 


ہر ہے سی کک کے 2.22 سھ گر سے ہے ھی رگ 


حَِنَ (8) آز تار ِا اتره ءاباؤیا بین قبل رسکتا دريه مِں بمیهم افہيکا بنا 
فََلَالْمْبَطلُونَ ۱۹ [الأعراف: ۷۲۔ .٦۷۳‏ رَوَاه أَحَمَد. [حم: ۲۷۲/۱]. 

]٤٤[ -۲‏ وَعَنْ أَْيْ بن کَمٰب فِي قَوْلِ اشر8ے: وذ أَحْذَ رَيّكَ مِنْ 
اَم ین ظهَورِمر ذُرتَْم 4 الایة فَالَ: جَمَعَهُم تَجَعَلَهُمْ اروَاجاء . 
کسجبان: واد وراء عرفةء وھو نعمان الأراكء وفي التفسیر بعرفة مسامحة بقربه منھا. 

وقوله: (ذرأھا) أي : خلقھاء ومنه الذریة عند من یھمزہ نسل الثقلینء ومن 
الذر عند من لا یھمزہء وقد سبق . 

وقول: (ثم کلمھم قبلاً) أي : مواجھة وعیاناء في (القاموس)"”': رأیته قبلاً 
بالضم وبضمتینء وکصرد وعنب أَي : عیاناً ومقابلةء ولي قبّله بکسر القاف أي : 
عندہ. 

وقوله: (قالوا: بلی) التکلم من الذر بخلق العقل والتمیز فیھا کتکلم نملة سلیمانء 
والله علی کل شيء قدیرء وقد تبین بما ذکرنا في أول الفصل الثاني فی حدیث عمر 
شرحە”ء والکلام فیە فلا حاجة إلی الإعادة . 

۱ ۲۔ ]٦٤[‏ (أبي بن کعب) قولە: (فجعلھم أزواجاً) أي : أراد أن یجعلھم 
أصنافا؛ لأن جعلھم أزواجاً بعد التصویرء والزوج خلاف الفرد ویقسال للائنین : 
ھما زوجان وھما زوج؛ والحدیث یحتمل علی المعنیین . 


(1 قابس السیظ1(صسض:۲۹۹۳:. 


.)۹۵۱( تحت حدیث‎ )٢( 


٤١ء )٣(‏ باب الإیمان بالقدر 


2 27.17 و رہ و و ٥‏ 27 ا3ے 
ٹا صَوَرَهم التَطتهم فَکَلَمُواء تُهَ ذ عَليْهم اه وَالمبتَقَ وآشہد ھ 
عَل اف ےِمَ اَلَسَتُ ےج وا ۷۲ء قَال نی اٹھڈ علطم 
المَُمَوَاتِ ا مَبْمٌ وَالأرَضینَ الا ک ؛ وَأَشْهد عَليْكَم ابَاكُم اَم أَنْ تقولوا وم 
الْقَامَة : نم بهَداء الٹوا لأَإَغَْري, وَلاََرَبٌ غَیْريء فلا تشرِکوا 
+1 ُ درگ سے 22 00 میں َ‫ 7 7 3 ےم ە 

پي شیکاء إِني سَازسل إِليْكمْ رُسُلي بُذکرُونکم عھّدي وَیبثاِي؛ وانزل علیکم 
و کے ہے چہھۂةے وہ وج 0یئ" کی 0چ بس وو 
کتبےء قالوا: کو ات َبنا وَإلهُناء لا رَبٌ لنا غیْركَء ولا إِله لنا غیْرَكُ 
م7 72 5 سرقشےہ 7 ےگ بْه کی ٥‏ کے وم یس ہے یھ 
فأَقرُوا بذلِك وَرُنم عَليْهم اَم 6لا یَنظر إِلِْهمْ فرای الغَني وَالفْقَیرَ وحسن 
شور ور مك َال : رب لَولا وت بابة؟ . قَال: إئی أَحْثُ 
یں ہے رون ا کے ٠‏ ں2 2 
ان اآشکر ورای الانبتاء فِيهم وشل السْرُج؛ عَلَيْهِمٌ اور ہج بمیثافی 
آَخَر فی الرسَلَِ وَاللوَّةِء وَهُو قَوْلَه ََارّك وَتعَالی : حا سے انح 

وقوله: (أشھد علیکم السموات السبع والأرضین السبع: وأُشھد علیکم آباءکم) 
بأن یشھدوا علیکم إذا أنکرتم الاستشھاد والإقرارء والأول إشارۃ إلی نصب الدلائل 

وفوله: (رفع) بلفظ المجھول ویحتمل المعلوم؛ لکن الروایة ھو الأول؛ والرفع 
ضد الخفض والإصعاد والمراد أشرف علیھم لینظر إلیھم . 

وقوله: (فرأی الغني والفقیر وحسن الصورة ودون ذلك) أي: من هو دون 
حسن الصورۃء وھذان مذکوران علی طریق التمثیلء خصھما بالذکر لآن اکٹر 
ما یتفاخرون في الظاھر بالمال والجمال . 

وقول: (قال: إني أحببت أن أشکر) أي : لو کنت خلقتھم علی حذّ سواء لما 
وجد الشکر؛ فالغني یشکر لغناہ وحسن الصورۃة یشکر لحسن صورته؛ ولما کان ھذان 


)١(‏ کتاب الایمان مھ 
وذ أَخَذت هن الع تمَهُمَ ‏ لی ول : طاوعسی ان مر 8الأحزاب : ۷] 
کَانٌ فِي تِلَكَ الأَروَاحِ َأَرْسَله إِلی مَرَمَ عَلَھا اللاۂ"ء فَحْدّث عَنْ اَی 
ان دَعَل مِنْ فِيها. رَوَاهُأَحْمَدُ. (حم: .]٣٤٥/٥‏ 

ہے : بَْنمَا نَحْنْ عند رَسُولِ اللہ گل 
تاکز مَا يَکون إِذْ قَال رَسُول ال ول: ۷نا سَمنُم بِجَبَلِ رَالَ عَن کان 
و ا جو سی کر َصیر إِلی 
مَّا جس عَلِيیْه) راہ ا حم ٠‏ [حم: .]٤٢٤ /٦‏ 
القسمان مذکورین بطریق التمثیلء ری سو ہر وت فالمتقي المتدین 
یشکر لدینە وتقواہ وإن کان فقیراء وحَسَنٌ اتال ا لتاق تت لن غفالہ 
وأخلاقه وإن کان ذمیماء فافھم . 

وقوله: (إلی قوله: وعیسی) تمام الایة: وذ دن الع َيتَقهم ناک وین 
فو وه ودویی سی این مر 14الاحزاب : ۷ ووصل قلُِ کلامه بالأیةء وقال: کان 


مع 


أي: عیسی من تلك الآرواح أي: آرواح الذریة لا فی أجسامھم فأرسله أي : عیسی . 

وقوله: (آنهہ) أي : عیسی الذي کان روحاً في تلك الأرواح (دخل من فیھا) أي : 
من جانب فم مریم . 

٣۔ ]٣٤[‏ (أہو الدرداء) قولے : (ما یکون) أي : الذي یوجد ویحدث أي : 
نتذاکر فیه أنە مقضي أو مستائف٠‏ فأجاب قلهُ أنە مقضي ومقدور وما قدرہ اللہ لا یتغیرء 
ذکر منھا مثالاً مخصوصاء وھو خلق الرجل ۔ بالضم ‏ لکونە لا یقبل الزوالء بخلاف 
خلقه ‏ بالفتح ‏ فإنه یتغیر بحسب الظاہرء فالکیٹس لا یصیر بلیداً والبلید لا یصیر کیساء 


)١(‏ في نسخة: (علیھما السلام). 


)٤( 3‏ باب اِثبات عذاب القبر 


٤۔ ]٣٤[‏ وَعَنْ أمٌ سَلمَة فَلَتْ : ا رَسُول اللء لا يَرَالٌ يُصیبّكَ في 
عَام وَجَعّمِنَ الشَاق الْمَسْمُومَة الٍی أَكلتَ٠‏ قَال: (مَا أَصَابيِي شَْءٌ مِنها 
و 


2 ےھ 2 سے 7 گج ا9و سی ٥‏ رك ے>٥٦ہ‏ 
لا هو مکتوبٗ علٴ وََدَمٌ في طین. رَوَاهٌ ابْنْ مَاجَة. [جہ: .]٥٥٣٢‏ 


وہ وہ دہ 


٤‏ ۔ ماب ان ات عذاب اہم 


۰ د5“ 


3 
3 


یعني أُن من قدر الله وقضی بکونە بلیداًأو کیسا ألبتة لا یصیر علی خلاف ما قدر بخلاف 
ما یری في الحال کیساً أو بلیداً فارتاض واجتھد وصار علی خلاف ما کان فھو لیس 
مما نحن فيەء إذ المقدر ھناك ما صار عليهء وقد أنکرہ بعض الناس قائلاً بأن الأخلاق 
لا تتبدل ولا یتھذب بالریاضةء وھذا غلط بحکم الشریعة والتجربةء فافھم!''. 

]٦٣٦[ -٤‏ (أم سلمة) قوله: (وآدم في طینتده) کنایة عن التقدیر في 
(القاموس)”: الطین معروف؛ وبھاو: القطعة منەء والخلقةء والجبلة . 

٤‏ - باب إثبات عذاب القبر 

لما أنکر بعض المبتدغة من أکثر المعتزلة وبعض الروافض عذاب القبرء وکان 
ثابتاً بالأحادیث المشھورۃ التي تبلغ الحد المشترك منھا مبلغ التواتر؛ وکان سلف الصالح 
متفقین علی ذلك قبل ظھور المخالفینء اھتم المؤلف بإثباته وعقد لە باباعلی حدة 
کالڑیمان بالقدر أثبته لذلك . 


)١(‏ قال القاري : وَالْحَاصِلٌ أَنّ الَبْذِيلَ الأَصْلِىٌ الذَاتِیٌ غَیْد مُمْکن کا أَشَارّإِليْهِ الْحَدِیث البَوِیٌ 
وَأگا القَبْدِيلُ الٰوَصَفُِ فَهُوَ مُمْکِنٌ بل الْعبْدُ مَأمُورٌ ہوء کا زی انُس وَتَحْسینُ الأخلاّق . 
(مرقاۃ المفاتیح) (۱/ .)۲۰٠۱‏ 

.)۱۱۱۹ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


)١(‏ کتاب الڑیمان ۷ء 


والعذاب کالنکال بناء ومعنیٗء یقال: أعذب عن الشيء ونکل عنه: إذا سك 
عنهء وإنما سمي العذاب سواء کان عذاباً؛ لأنه یمسك الإنسان عن العصیان ویروعه 
عنەء أو یمسك عن النعمة والرحمة ویروعه عن ذلك؛ ومنە الماء العذب لأنە یقمع 
العطش ویروعہ؛ والألم إِن کان قادحاً أي ثقیلاً فعذاب سواء کان جزاء للعمل أو لا 
رادعاً للجاني عن المعاودۃ أو لاء وإن کان جزاء فعقاب؛ وإن کان رادعاً فنکالء 
فالعقاب أُخص من العذاب٠‏ والنکال اأخص من العقاب؛ والعذاب أعم منھماء والألم 
اعم من الکل . 

وقیل: العذاب مشتق من العذبةء وهي القذاۃء وماء ذو عذب أي: کثیر القذی 
فکما أن القذاۃ تنغض الماء کذلك العذاب ینغض العیش٠‏ وأیضاً یقال: أعذب حوضك 
أي: انزع ما فیه من القذی؛ فکذلك العذاب ینزع من الجاني ما فیه من الجنایةء وقیل : 
من العذوبة؛ لآن عذاب کل أحد یستعذبهہ عدوہء فعذاب الکافرین مما یستعذبهہ 
المؤمنون ۔ 

والمراد بالقبر ھھنا عالم البرزخء وھو عالم بین الدنیا والآخرۃ لە تعلق بکل 
منھماء ولیس المراد بە الحفرۃ التي یدفن فیھا المیتء فرب میت لا یدفن کالغریق 
والمحروق والمأکول في بطن الحیوانات یعذب وینعم ویسأل؛ وإنما خص العذاب 
بالڈکر للاھتمامء ولا قائل بالفصلء ولآن العذاب آکثر لکثرۃ الکفار والعصاةء وقد 
یراد بعذاب القبر حال للعبد في البرزخ مطلقاً سواء کان تنعیماً أو تعذیب وصار اسماً 
لتلك الحالة تغلیباً۔ 

واختلف في أن المیت یعذب یإحیاثہ في القبر أو بجعل الروح في مقابلته أو 
بنوع آخر مما یعلمه الله ولا نعلمهء والأظھر الأصوب أنە بالإحیاء وإعادة الروح؛ 


۱۸۹١ء )٤(‏ باب اثبات عذاب القبر 


وھو ظاھر الأحادیث؛ ثم اختلف في کیفیة الإحیاء فقیل : إنە یعاد الروح في جملتە؛ 
وقیل : في أقل جزء یحتمل الحیاۃ والعقل: قال الحلیمي : فان صح فلا جزء أولی بە 
من القلب الذي ہو ینبوع الحیاۃ ومحل العقل وقیل: کل من مات وتفرقت أُجزاؤہ: 
فإن اللہ یعلق روحہ بجزئه الأصلي الباقي من أول عمرہ إلی آخرہ المستمر علی حالتي 
النمو والذبولء لن الله تعالی عالم بھا کلھا حسب ما هو علیھاء ویعلم مواقعھا 
ومحالھا کما في الحشر؛ والبینة عندنا لیست شرطاً للحیاۃء ویکفي فيی صحة الاعتقاد 
أن تعتقد أن الحق تعالی یحدث فیه الإدراك بأاي وجه یرید والل أعلم . 

ٹم في تصدیق عذاب القبر وأمشال ھذا طرق متعدة ذکر الإمام الغزالي في 
(الإحیاء)”ء وقال: اعلم ان لك هھنا ثلاث مقامات في التصدیق بأمثال هذاء أحدھا: 
وھو الأظھر والأصح والأسلم : أن یصدق بأن الحیة مثلاٌّ موجودۃ في الخارجء وھي 
تلدغ المیتء ولکنا لا نشامد ذلك؛ فإن هذہ العین لا تصلح لمشامدۃ الأمور الملکوتیة؛ 
وکل ما یتعلق بالآخرۃ فھو من عالم الملکوت: أما تری أن الصحابة کیف کانوا 
یؤمنون بنزول جبرئیل وما کانوا یشاہدونہ ویؤمنون بأنہ قيُ یشامدہء فإِن کنت لا تؤمن 
بھذا فتصحیح الإیمان بالملائکة أُهم عليكء وإن آمنت بە وجوزت أن یشامد النبي للُ 
ما لا تشاھدہ الأمة فکیف لا تجوز ھذا في المیت؟ 

والمقام الثاني : أن تتذکر أمر النائم بأنه یری في نومہ حیة تلدغەء وو یتلم 
بذلك حتی تراہ في نومه یصیح ویعرق جبینە وقد ینزعج من مکانەء کل ذلك یدرکه 
من نفسه ویتاذی بە کما یتاأذی الیقظانء وھو یشاھدہ وأنت تری ظاھرہ ساکناً ولا تری 


.)٤٥٥- ٢٠٥ /٤( لإحیاء علوم الدین)‎ )١( 


)١(‏ کتاب الإیمان ۹ء 


حواليه حیف والحیة موجودة فی حقه؛ والعذاب حاصل ولکنە فی حقك غیر مشاھد: 
وقد یری الیقظان أیضاً اأشیاء کما في حالة البرسام وغیرہء ولا یریھا من حولهء وإذا 
کان العذاب ألم اللدغ فلا فرق بین حیة تتخیل أو تشامد . 

المقام الثالث : أن الحیة بنفسھا لا تؤلم بل الذي یلقاك منھا هو السم ٹم 
السم لیس هو الألم بل عذابك في الأثر الذي یحصل فیك من السم؛ فلو حصل مثل 
ذلك الأثر من غیر سم لکان ذلك العذاب قد توفرء وکان لا یمکن تعریف ذلك النوع 
من العذاب إلا بأن یضاف إلی السبب الذي یفضی إليه فی العادةء والصفات المھلکات 
تنقلب مؤذیات ومؤلمات في النفس عند الموت ؛ فیکون آلامھا کالام لدغ الحیات 
من وجود الحیات . 

فان قلت : ما اتضح من هذہ المقامات الثلائة؟ فاعلم ان من الناس من یثبت 
الأول وینکر ما بعد ومنھم من أنکر الأول وأثبت الثانيء ومنھم من لم یثبت إِلا 
الثالثء وإنما الحق الذي انکشف لنا بطریق الاستبصار ان ذلك کلە فی حیز الإمکان 
ون من أنکر بعض ذلك فھو لضیق حوصلته وجھلە باتساع قدرتہ سبحانه وعجائب 
تدہیرہ في ملکه من أفعال اللہ تعالی ما لم ینس به ولم یعاینهء وذلك جھل وقصورء 
بل ھذہ الطرق الثلائة ممکن والتصدیق بھا واجب٠‏ ورہما عبد یعاقب بنوع واحد من 
ھذہ الأنواعء ورہما عبد یجتمع فيه الأنواع الثلاثة مذا مو الحق فصدق بە؛ انتھی 
کلام الإمام؛ ویجب أُن یعلم أن ما ذکرہ إنما مو في عذاب القبر وأمثاله لا في أمور 
الآخرۃ کلھا من الحشر والنشر والجنة والنار فإنھا متحققة موجودۃ في الخارج قطعاً 


مد3 )٤(‏ باب اثبات عذاب القبر 


٭ الَصْلُ الأؤل: 

٥ِإ عَنِ الْْرَاء بن عَازب عَنِ الیِْيْ گله شَالَ: دالْمسْلِم‎ ]۱[ -۹٥ 
سیل فِي اْقِبْرِء يَشْهَد اَنْ لأَإِلَهإِلاً الٴوَآَن مُحَمَدا رَسُولُ اش يك قَله:‎ 
مت الله لیے ءَامَنا بالقَوْل القَیتِ نی أخیَزۃ الدُیا وَؤِے الْكفرو ۴؛)‎ 


سے 


[إبراھیم: ۷ء( وَفي رِوَابَةِ عَن اليْيُ گل فَالَ: بث الله الیرےءامنوا 
بألْقَولِ الکّاتِ 4 مرجم ص”“موی ییہوٗو مھدم وتاہے: 


(فائدة) السؤال في القبر من خصائص مذہ الأمةء ذکر ذلك الترمذي وابن 
عبد البرء والحکمة في ذلك لتعجل عذابھا في البرزخ فتوافي القیامة ممحضة؛ کذا 
ذکر بعض الشراحء ولا یخفی أن ھذا الوجه إنما یجري في مؤمني الأمة دون المشرکین ء 
وفی (شرح عقیدة الطحاوي)؟'': وللناس فی سؤال منکر ونکیر خلاف ھل هو خاص 
بھذہ الأمة أم لاء ثلاثة أقوالء الثالث التوقفء وھو قول جماعة منھم ابن عبد البرء 
انتھی . وقیل : عدم الاختصاص قول عامة العلماء وتدل عليه قصة الیھودیة کما تأْتيء 
والل أعلم ۔ 

الفصل الأول 

٥۔-۔‏ [[۱] (البراء بن عازب) قوله: (فذلك قولے تعالی ۲ لد الیے 
ءامَثوابالَقوَل الشّارتِ ف ایروا لدیا وف الإیفرة و 4) یعني أن قوله تعالی : ٭ یَتَبُ الہ 
ار ے ءَامَشا 4 الایة إشارة إلی إثبات العبد علی الشھادتین وجوابہ بھما وقت 7 
عن دینه وربە ونبیەء فإِن الآخرة تشتمل البرزخ وما بعدہء والشھادتان جواب عن 
الثلاثة فإنھما الدین .. 


.)۲٦۹ : ا شرم العقیدة الطحاویة) (ص‎ )١( 


)١(‏ کتاب الإیمان و 


نَزَلَےْ فِي عذاب الْقِبْر بقَالَ لَهُ: مہ مَنْ رَتّكَ؟ فقول: ہي الله وتیخی 


و -٭٭ و2 


محمّدا . مُتَفَقٌ عَليْه. ٠‏ خ: ۹٦۱۳ء ٦٦۹۹‏ م: .]٢۸۷۱‏ 
]٢[-‏ وَعَنْ انس قَالَ: قَالَ رَسُول اللر قل: ١إ‏ الْمْدَ إِنَا وُضعم 
في قَبْرو وتو لع مان 14و]'' إِنَ لیْسْمَمٌ قَرْع يَعَالِهمٰء 00 
وقولە: (یقال لە: من ربك؟ فیقول: ربي اللہ ونبیي محمد) لفظ (المصابیح) هھنا 


أظھر وأتم: (إذا قیل لے : من ربكث؟ وما دینلك؟ ومن نبیك؟ فیقول : زین الف ودینيی 
الإسلام ونببيی محمد). 


وقولە: (نزلت في عذاب القبر) قد یفھم من ھذا ان عذاب القبر اسم للحالة 
الثابتة في القبر عذاباً کان أو نعیماً کما نقلنا عن بعضھم في شرح الترجمةء وتوصیف 
القول بالثابت لانه الحق الذي لا یتزلزل؛ ولا یزولء ئم یستأنس بھذا الحدیث 
بحسب الظاھر اختصاص عذاب القبر بھذہ الأمة کما قیلء إلا أن یقال: المذکور في 
الحدیث حال ھذہ الامةء ویعلم منە أحوال سائر الأمم کما لا یخفی . 
-[٢](أنس)‏ قول: (وإنە لیسمع)'' معترضة أو حال بحذف الواو أو 
تاکیدء ویجوز ان یکون جواباً بحذف الفاءء وعلی الثانی قول : (أتاہ) حال من فاعل 
پسمخ 
وقول: (قرع نعالھم) قیل : فیىە دلیل علی جواز المشي بالنعال عند القبور 


)١(‏ زیادة فی نسخة. 

)٢(‏ اختلفوا في سماع الموتی وفیھا تفاصیل والمجمل أن اللہ تعالی یسمعھم ما شاء ولا یسمعون 
ما یشاؤون بأنفسھم . قال النووي: لا یصح السماع؛ ورجحہ ابن الھمامء وقال القاضي عیاض 
بسماعھم. کذا فی (التقریر). 


رھ )٤(‏ باب اثبات عذاب القبر 


وبین ظھرانیھا. 

وقوله: : (فیقعدانہ) قال التٌورِشتي شُتی(”'): الأصل فيه أن یحمل علی الحقیقة علی 
حسب ما یقتضیه الظاھر 00ك0۷0"08900“8ھ والوإیقاظ لما هو 
فیه بإعادة الروح الممیز الإنساني إليه کالنائم الذي یوقظء ومن الجائز ان یقال: اأجلستہ 
من نومه أي : أیقظته من رقدته علی المجاز والانساع؛ لن الغالب من حال النائم إذا 
استیقظ أن یجلس؛ فجعل الإاجلاس مکان اللإیقاظ ء انتھی . 

ٹم إنە جاء في حدیث آخر: (فیجلسانه) والقعود والجلوس مترادفانء وقال 
فی (القاموس)'”'': القعود: الجلوس٠‏ أو هو من القیامء والجلوس من الضجعة ومن 
السجود؛ انتھی . وعلی الثاني یکون روایة: (یجلسانہ) کما یجيء من حدیث أحمد 
وأبي داود أظھر وأفصح؛ ویکون روایة: (یقعدانہ) کما في الصحیحین روایة بالمعنی . 

وقال الطیبي”: إذا ذکرا معاً ذکر القعود مع القیامء والجلوس مع الاضجاع؛ 
وبدون ذکرھما یجوز ذکر الجلوس من القیام کما جاء ذلك فی حدیث جبرئیل : (حتی 
جلس إلی النبي ِء انتھی . 

وقول: (في ھذا الرجل) أي : الرجل العظیم الذي هو الرجل الحقیقي الذي 
یحق ان یسمّی رجلاّء فاسم الإشارة للقرب للتعظیم کما ذکر في علم المعانيیء وقال 
الطیبی۶٤:‏ عبر بھذہ العبارة التي لیس فیھا تعظیم امتحاناً للمسؤول لئثلا یتلقن تعظیماً 


.)۷۰ /۱( کتاب المیسر)‎ 7 )١( 
(القاموس المحیط) (ص : ۰۵ء‎ (٢ 
.۲۲۷۸ /۱( (شرح الطیبي)‎ )۳( 
.)۲۱۷۹ /۱( اشرح الطیبي)‎ )٤( 


۳ کتاب الإیمان‎ )١( 


ھ٥‎ 


کر کو ٥‏ ۲ و۶ س3 7 2 سے و ہے 
لِمُحَمَی؟ فَأَکَا الْمُْمِنْ فبَتولُ : أَشَهَد آَنَه عَبْد اللر وَرَسُولہ فَْمَال لَە: انظٴ 
ا ڑا ارت و سای ہا رھ ا 07 


المُّافق وَالکكاف فیْقال لهُ: مَا کنت : کَنْتَ تَقولٌ فِي مَذا الوَجْلٍ؟ فيَول: : لا أذري 
کَنْتٗ أَقُولُ: مَا بَقَولُ النَاسْء فَْقَال: لا ریت وَلا تَليْےَ 0+ 
عن عبارۃ القائل ۔ 

وفوله: (لمحمد) بیان من الراوي . 


وقول: (فیراھما) الحکمۃة فی إرائتھما جمیعاً زیادة فرحة بتخلیصے بالبلة 
وتخصیصۂه بالعطیةء ولم یذکر هذا فی الکافر اکتفاء. 

وقول: (کنت أقول : ما یقول الناس) الظاهر أن المراد بما یقولون التکذیب 
والانکارء هذا بحال الکافر المجاھر أنسب؛ والمنافق أیضاً یقول فی الخلوۃ بشیاطینه 
كکذلك؛ وھکذا في حدیث أبی ھریرۃ فی الفصل الٹانی ؛ وقال الطیبی”' هناك: قد 
سمعت الناس أي: المسلمین یقولون : إنە نبي؛ فقلت مثل قولھم وما شعرت غیر 
ذلك فتدبر ۔ 

وقوله: (لا دریت ولا تلیت) کلاھما علی صیغة المخاطب من الماضي المعلوم؛ 
إما دعاء أو خبرء أما (دریت) فمن الدرایة بمعنی العلمء وأما (تلیت) فقال القاضي 

٦)‏ (ولا تلیت) کذا الروایة عندنا هھنا بفتح التاء واللا قیل : معناہ لا تلوت 
یعني القرآن أي : لم تدر ولم تتل أي: لم تنتفع بدرایتك وتلاوتك؛ کذا قال لي أبو 
الحسین؛ ورد قول الأنباري فیه وغیرہء وقیل : معناہ لا تبعت الحق؛ قاله الداودی؛ 


.)۲۸۵ /۱( لشرم الطیبي)‎ )١( 
انظر: (مشارق الأنوار) (۱/ ۱۸۸).۔‎ )٢( 


ٹیڈ )٤(‏ باب إثبات عذاب القبر 


وقیل: لا تبعت ما تدري؛ قاله ابن القزاز وقیل : هو علی عادة العرب في أدعیتھا 
التي تدغم بھا کلامھاء قالوا: والواو هنا الأصل فحولت یاء لانّباع دریت؛ وقال ابن 
الأنباري : (تلیت) غلط والصواب أتلیت؛ یدعو عليه بأن لا تتلی إبله أي : لا تکون لھا 
أولاد تتلوھا أي : تتبعھاء ذا مذھب یونس بن حبیب؛ء قال ابن السراج : وہذا بعید 
فيی دعاء الملکین [للمیت]ء ولعل ابن الأنباري أراد أن ھذا أصل مزا الدعاء: ثم 
استعمل کما استعمل غیرہ من أدعیة العرب؛ قال أبو بکر: والوجہ الثاني : [أن یکون] 
ایتلیت علی أنه افتعلت من قولك : ما آلوت ھذا أي : لا دریت ولا استعطت أن تدريء 
یقال: ما آلوہ أي : ما اأستطیعهء وھذا مذمب الأصمعي؛ وقال الفراء مثله إلا آنه 
فسرہ: ولا قصرت في طلب الدرایةء فیکون أشقی لك من قولھم: ما آلوت أي : 
ما قصرت٠‏ وذکر أہو عبید فيه أیضاً: ولا آلیت کأنە من آلوت أي استعطت: وقد بینا 
من صحة المعاني التي توافق الروایة ما لا یحتاج معه إلی ما یقولە أبو بکرہ والموفق 
الله انتھی کلام القاضي . 

(تنبيه) ذکر في (شرح قصیدہ الأمالي) لبعض فقھاء المحدثین من أھل المدینة 
ما نصه: فإن قیل : لیس في الحدیث الصحیح إلا ذکر عذاب المنافق والکافرء ونجاة 
المؤمن في القبر ولم یذکر المذنب من المؤمنین ھل یعذب أم لا؟ فالجواب أُن الحدیث 
خرج مخرج الترغیب في الإیمان في آوائل الأمرء فلم یذکر إلا حال المنافق والکافر 
تحذیرآمن مثل حالهء وحال المؤمن الطائع ترغیباً في مثل حالهء ولم یذکر قید 
الطاعة إلا تشویقاً إلی الإیمانء وآخر ذکر حال المؤمن العاصي إلی وقت الاحتیاج 
بحدیث صاحب القبرین؛ أو أنە قَلهُ لم یکن أعلم إذ ذاك أن أحداً یعذب في القبر 
کما یشیر إليه قصة الیھودیة أخبرت بعذاب القبرء أو الحدیث الذي اقتصر فیيه علی 


"٥ کتاب الإیمان‎ )١( 


رب تارق ِنْ حَدبدِ ذ ضَرٔبَة فَیصیحٌ صَيْحَةًَمْمَمُھا مَنْ يَليه غْرَ 
اللَلیْنٍ؛ مق ى عليهء َلّفظ للبْخَارِي. . [خ: ۱۳۳۸ء ٣۱۳۷ء‏ م: ۲۸۷۰]. 
ذکر المنافق إنما هو في حق أھل عصہہ قُ فقط ٠‏ وقد کان مؤمنھم مطیعاً مغفور 
الزلاتء وأما غیرھم فتثبت حالھم الأحادیث التي فیھا العذاب لبعض العصاةء کذا 
ذکرہ بعضھم . 

وقد تکلم علی المسألة السید الأجل السمھودي؛ فقال: أما سؤال الملکین 
فقضیتھما أن المؤمن وإن کان فاسقاً فإانه یجیب الملکین ہما اشتملت عليه تلك 
الأحادیث؛ وإجابتہ بذلك صحیحة من حیث المعنی؛ وأما ما یقال لە من البشارۃ فیحتمل 
الأمرین؛ أحدھما: عدم مساواة المؤمن الفاسق لغیرہ فی ذلكء فأکمل البشارۃ للمؤمن 
الکامل ولغیرہ ما پضلح به علی حسب حالہَ وٹائیھما: المساواۃ لکن فی اصل ما وٹم 
ھی با و کرت سرلا با افکرات الا آق کرق القابق سن سا سا کرت آؤ 
حصل التکفیر لھا بالمصائب المؤلمة ونحوھا من المکفرات؛ واللہ أعلم . 

وقول: (ویضرب بمطارق من حدید ضربة) أي : یضرب بکل مطرق ضربة. 
وقوله: (یسمعھا من یليە من غیر الثقلین) اقتصر قيٍ فيی هذا المقام علی سماع من یليە 
اکتفاءً بأصل المقصود قصداً إلی إنذارهمء ویمکن أنه یوحی إليه فيی ھهذا الوقت ھکذاء 
وفي وقت آخر فإنه یسمعھا من في المشرق والمغرب؛ ولا منافاۃ بینھما لعدم اعتبار 
مفھوم المخالف في مثل ھذا المقام لظھور المقصودء فافھمء و(من) لذوي العقول یشمل 
الملائكة والثقلین وغیرھم تغلیبا وغلب العقلاء علی غیرھم لشرفھمء ولآن السماع 
من خواصھم فجعل غیرہم في حکمھم فعبر ب (من) ٹم اسٹٹنی الثقلینء وذلك لثلا 
یرفع الابتلاء ولا ینقطع المعاش . 


)٤١( ٦‏ باب إثبات عذاب القبر 
-[۴] وَعَنْ عَبِالل بن عُمَرَفَالَ: قَالَ رَسُولُ الر گلا : ِّ اعدم 
نَا مَاتَ عرِض عَلیْه مَلْعَثهُبالْعَدَاۃ وَالْعيِيء إِنْ کانَ ِن أَمْلِ الْجَتَة فمِنْ 
مْلِ الْجَنَةَ وَإِنْ كَانَ بِنْ أَهْلٍ انار فَمِنْ أَهْلِ الىَارء َال : مَذا مَقَعَدٌكُ حَتٌی 
َبْعَثَكَ ا الله یَوْمَ الْقََامَة) متَفْق مَُفَق عليہ. [خ: ۱۳۷۹ء م: .]۲۸٦٢‏ 
]٤[ -۸‏ وَعَنْ عَائِشَة 5لا : أَنَ يَهُودَةً دَخَلت عَليْهَاء فذکرٹ عذا 


ٌَ۔ 


لب فقالے لھا : هك اٴِنْ مَذاب الَّْرٍ فَسَألَےْ عَابشَة رَسُول اللہ ئا 


7 س٣‎ 


فا الْقبْر فقال: انم عَذَابْ الْقَبْر حَقٌ١ء‏ قَالَتْ عَائِشَة: فَمَا رَتُ 


,۰ھ 


سُول اللہ لا بعد شال مسےک سورس شس مرف سم ےھ مھت 

۷۔ [۳] (عبدالل بن عمر) قوله: (إن کان من أھل الجنة فمن أھل الجِنة) 
تقدیر الکلام : إِن کان المیت من أھل الجنة فیعرض عليه مقعد من مقاعد أھل الجنة . 

وقوله : (حتی یبعٹك اللہ إليه یىوم القیامة) قال الٌوربِشتِي کی :٥٥۸‏ الھاء یرغع لی 
المقعدء ویجوز أُن یعود إلی اللہ وھذا لفظ (المصابیح)ء 0 
الصحاح: (حتی یبعثك اللہ إلی یوم القیامة) أي : ہذا مستقرك إلی یوم القیامةء ویجوز 
أن یکون المعنی حتی یبعثك اللہ إلی محشر یوم القیامةء فحذف المضاف: انتھی . 

لا یخفی أن معنی قول: عرض عليه مقعد من مقاعد الجنة ان یراہء یقال : 
عرض الشيء عليه أراہء کما جاء في حدیث آخر: (یفتح لە باب إلی الجنة) ولیس 
هو داخلاً الان في الجنة مستقراٴفي مقعدہء فلعل معنی العبارة: هذا مقعدك یتوقف 
دخولك واستقرارك فیه إلی وقت بعث اللہ إیاك إليه یوم القیامةء فافھم . 


]٤[-‏ (عائشة) قوله : (قالت عائشة : فما رأیت رسول اللہ لف بعد صلی 


.)۳٤٣٤ /۱( لکتاب المیسر؛ (۱/ ۷۲)ء وانظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 


۷ کتاب الإیمان‎ )١( 


صَلاَةٗ إِلاً تع عَوّدپاللر مِنْ عَذَاب الْقِيْر. مُ مَُفَق عَليْة. لغ: ۷۲ء : ۸]. 
نمی روش نما رَسُولَ اللہ ر لَ فی حائط 
ِٔي النجَرٍِ عَلی بَعلةٍ ُء وَنَحنْ مَهَ سرع ساس دہ 
سنَة او حَمْنَةٌ رو متس مت 


صلاة إلا تعوذ باللہ من عذاب القبر) قال ارح شتی”): ولقد وجدت في مسموعات 
أبي جعفر الطحاوي: (ان تی فلا مع پھزدیڈ فی بت عافة للا تقول: إنکم تفتنون 
في القبور فارتاع رسول الل قيهِء وقال: إنما تفتن یھود قالت عائشة : فلیثنا لیاليء 
ٹم قال: أشعرت أنە أوحي إلي أنکم تفتنون في القبور؟)'' فلو صح ھذا کان الوجه 
فیه أن النبي قل توقف في شأن أمتہ في فتنة القبرء إذ لم یوح إليه فیەء فلما أوحي إليه 

تعوذ منهء ووجدت في حدیث آخر: أن عائشة تل قالت : فلا أدري أکان رسول اللہ ول 
یتعوذ قبل ذلك ولم أشعر بەء أو تعوذ بقول الیھودیة؟ء فعلی هذا یحتمل أنه کان یتعوذء 
ولم تشعر به عائشة ػللاء فلما رأی استغراباھا لھہذا القول وتعجبھا منە أعلی صوته 
بالتعوذ لیترسخ ذلك في عقائد أمتهء ویکونوا من فتنة القبر علی خیفته . 

۹-۔ ]٥[‏ (زید بن ثابہت) قولے: (في حائط) أي : بستانء والحائط یجيء 
بمعنی البستان کما سبق في أول (کتاب الإیمان) [برقم : ۳۹]. 

وقوله: (إذ حادت بە) بالتخفیف أي : مالت؛ في (النھایة)٣:‏ حاد عن الشيء 
)١(‏ لکتاب المیسر؛ا (۱/ ۷۲)۔ 


(۲) أخرجه مسلم (٤۰۸)ء‏ والنسائي .)۲۰٦٢٢(‏ 
(۳) االنھایة؛ (۱/ ٤٦٦٥)۔‏ 


)٤( "۸‏ باب اثبات عذاب القبر 


پ ہے 7 ۰ 7 
می مَانوا؟) فَالَ: فِي الشّرْكِء فَقَال: ١إنّ‏ مہ الأأكة بب فی رما 


ولا اَل ناو لَدحَوْٹ الله ان يممَکُم مِن عَذاب ابر الَذِيٍ نے 
منڈاء ُمٌاقبَل َليَْا پوَجُھوء فقال: (تَعَودوا بالثر مِنْ عَذاب الَار١ء‏ َلرا: 
نعُوذُ الو سِنْ صَذَاب النَارء فَالَ: 9 نَعَوَدُوا بل ر من عَذاب الْقَْرٍاء قَالوا: 
نعُوڈ پالثر یِنْ عَذاب الْقَبْرٍ قَالَ: 0 نعَوّدُوا پاللر من الْفْتنِ مَا ظَھَر مِنهَا 
وَمَا بَطَنَ۲ء قالُوا: نود پاش یں الین مَا ظَھَرَنھا وَمَا بَطَنَء قَالَ: س 
بالشر من فٍََْ الأُجَال؟ء قالُوا: نمُودُ باشر مِنْ فنٍَّ الاَجَالِ. رَوَاهُ مُسْلْمٌ. 1م 
۷. 
وعن الطریق یحید: إذا عدلء وفی ذم الدنیا: الحیود: المیودء فالباء للتعدیة . 

وقوله: (فَمَتَى مَانًوا؟ قَال: فِي الشّْك) ظاھرہ أنھم ماتوا في الجاعلیة فعذابھم 
لأجل ترك التوحید وأمثاله من العقلیات؛ فافھم . 

وقولە : (إن هذہ الأمة) المراد بھا جنس الإنسان . 

وقول: (فلولا أن لا تدافنوا لدعوت ال أن یسمعکم من عذاب القبر) قالوا: 
یحتمل أن یکون المراد انم لو سمعوا ذلك للحقھم من الخوف والدہشة ما شغلھم 
عن التدافن؛ کما ذکر أن الحکمة في عدم سماع الثقلین صیحة المیت من ضربة 
المطارق أُن لا ینقطع ویتعطل المعاش؛ فترك التدافن لیس من جھ۲ة اعتقاد أنه یمنع 
العذاب لأنه یعذب وإن لم یدفن ویعذب في بطون الحیتان وحواصل السباعء وکیف 
یترکون وقد أمروا بذلك بل من جهھة طیران أفئدتھمء وذھاب عقولھم الموجب للذھول 
عن الأمر واعتقاد التعذیب؛ ولو لم یدفنء أو أنھم لو سمعوا ذلك لحصلت لھم دھشة 


من مشاهدة الموتی حتی لا یکادون یقربون جیفة میت . 


٦۲۹ ۱ کتاب الإیمان‎ )١( 


٭ الََصْلٌ النِي : 

]٦[ -۰‏ عَنْ ابی هَرَْرَة فَالَ: َال رَسُول اللہ ل: ٢إِذَا‏ فَِ الْمَتتُ 
آتاۂ مَلكَانِ أَسْوَدان أَررفَانِء بقَال لِحَدْمِمَا: الْمْْکَرْ وَللاآخر: اللکیٹ 7 

ووجے آخرء وھو أن الأحیاء ما زالوا یوارون سوآت الأموات طبعاً وحمیة 
وندبوا إلی ذلك شرعاً أیضاً بقوله: (اذکروا أمواتکم بالخیر)ء فلو سمعوا صیاح المعذبین 
لاحتمل أن یحملھم ذلك علی أن یطرحوا موتاھم في صحاري بعیدة خوفأمن أن 
یطلع الناس علی ذلكء فإن القبور کالمنازل یجتمعون علیھاء ولا ینسون مواضعھاء 
فافھ واللہ أعلم . 

الفصل الثاني 

۰٠۔ ]٦[‏ (أٗبو ھریرة) قولے: (أسودان أزرقان) قال الُورہِشتي ی7۸ اسودات 
یحتمل أن یکون علی الحقیقة لما في لون السواد 90وہ" 
یکون کنایة عن قبح المنظر وبشاعة الصورةء وأما الزرقة فالمراد بە وصفھما بتقلیب 
البصر وتحدید النظر إلیە یقال: زرقت عیئه نحوي: إِذا انقلبت وَظَهَرَ بياضھاء کما 
ینظر العدو إلی من یعاديهء وقیل: إنما وصف العدو بالزرقة؛ لأن الروم أعداء العرب 
وھم زرق العیون وقال في (القاموس)!'': : الْزَرَق : العمی وذ زا اط : )٢‏ 
آ: عمباء اننھن : وفي الحدیث التي : (ثم یقبض لە أعمی) کنایة عن عدم الترحم 
والشفقة . 

وقوله: (یقال لأحدھما المنکرء وللآخر: النکیر) الذکرۃ خلاف المعرفةء ونکر 


.)۷۳ /۱( ا کتاب المیسر؛‎ )١( 
.)۸۲۰ ا القاموس المحیط١ (ص:‎ )٢( 


گرڈ )٤(‏ باب إِثبات عذاب القبر 


کا یک و مر کا ا ا ان کان جو نز ۔ہو هو یھ 

: ۱ کو" عاش رت ۵ او 

ه٥‏ 2+ ى . ۳ و 2 کی 

لاَإِلهإِلاً الٴوَآَن مُحَمَدا عَبْدُ وَرَسُولهء فَیقولانِ: قد کتا نعَلم َئكَ تقَول 
۶۶ 


0ے ھک 


مَذاء تو تَْحٌلَهفي قْرہ سَبمُود وَزاعا فی مین تم پور لآ فی تہ 
ان نَۂ: تَخ؛ فقُون: ارجم إلّی ابی فَأخِْيرْمُمء فَقولان: تم کَتَومَۃ 
الْمَرُوس الَذِي لا يُوقظه إِلاً أَحَب أَمْلہ إِليْهٍء چچو و ہی577 


الأمر ککرم : صعب؛ ونکر فلان الأمر کفرح؛ والمنکر ضد المعروف اسم مفعول من 
الانکار ونکیر فعیل من النکر؛ وإنما سمیا بھما لعدم معرفة المیت إیاھما وتوحشه 
عنھما وعدم استیناسه بھما. 

وفي (شرح العقیدة الأمالیة) لبعض الفقھاء المحدثین من أھل المدینة: قال 
الحلیمي : یشبە أن تکون ملائکة السؤال جماعة کثیرۃ یسمی بعضھم منکراًء وبعضھم 
نکیراء فیبعث إلی کل منھم اثنان کما أن الموکل عليه لکتابة عمله ملکاء وفیه: قال 
بعض العلماء: منکر ونکیر اسمان لملکي المذنب؛ وأما المطیع فملکاہ اسمھما مبشر 
وبشیرء وقال السید السمھودي : ولم أقف علی أصل لما قالهء وقد عزاہ الحافظ ابن 
حجر لبعض الفقھاءء والذي یقتضیه ما في الأحادیث استواء المؤمن في اسمیتھما 
ووصفیتھماء أقول: وھو الظاھر؛ لان مجيء الملکین إنما هو للامتحان والابتلاء 
فالظاھر الڑإتیان بصفة النکرۃء ثم ہما یبشران المؤمن بعد تثبتہ في الجواب؛: والل أعلم . 

وقولە: (قد کنا نعلم أنىك تقول ھذا) بإیناس سیماء الإیمان في وجھے أو 
باعلام اللہ . 

وقوله: (کنومة العروس) وفي (القاموس): الرجل والمرأة ما داما فی أعراسھماء 
وھم عروس؛ وھن عرائس؛ والعرس بالکسر: امرأة الرجل والعرس بالضم وبضمتین : 


٢ کتاب الإیمان‎ )١( 


حتّی یَْعَثه اللٴمِنْ مَضجم ذُللكَ وَإِنْ کان مُنَافقا فَالَ : امت التاصش 7ک تولوت 


قَوْلاً فَقَلتُ ِثله لا اُذريء فََقُولان: کا نلم يك تقو لَ ذَلِكَ َال 


]۷ے ٥ہ۔‏ >رو 


لِأزضی: اي عَليْه لِم عَليْو فَتَخْتَلْفٌُ اَضْلاَمّةُ فَلاَيََالَ فِا مُعَذَ 

حَتّی يَْعَثهُ اللُ مِنْ مَضجَمه ذُلكَ٢.‏ رَوَاهُ الَّْمِذِیٌ. [ت: ۲۱۰۷۱۸. 
۱۔[۷]وَعَن ن َء بی عَازِبِ عَنْ رسُولِ لشر و َال : ند مَلکان 

َيَجْلِسَایہ فیقولان لَهُ: مَنْ رَیِكَ؟ فَیُول: ر ۰ بی ال فََقَولانِ لَه: مَا دِبنّكَ؟ 


0و رب سے وک 7 

فیقول: دینی الإسلام فیقولانِ لە ا مَذا الَجُلُ الّذِي بث فیکم؟ فَیقول: 
- کک مر سر : 2 2722 27 7 1 ٰ 

ہُو رَسُولُ اللہ ِء فَیتولانِ لہ کی ۰ وٹ 
ے۔ ي8 ھ 022“ ۔ 1 3ء۶۳ 

بے وَصدقت؛ فذلِك قوله : * یکَرث الد لیت ءامٹوا راقو الات 4 الاَة ٌ 

ص۰ھ۶ 


سط 


٤ 


سی ۲ 
۰ 


[إبراھیم :۷۰ء قال: فیادي مُناد مِنَ السَّمَاء أ 


طعام الولیمة والنکاحء وأعرس: اتخذ عرسا وبأھله : بنی علیھا۔ 

وقول: (حتی یبعثہ الله من مضجعہ) متعلق بمحذوف: أي : ینام ھکذا إلی 
یوم البعث . 

-[۷] (البراء بن عازب) قولە : (ما هذا الرجل) أي : ما وصفه؟. 

وقوله: (أن صدق عبدي) ان مفسرۃة لما في النداء من معنی القول کقوله تعالی : 
٥‏ َتَدَیْکهُاُن یتر 5٭1الصافات: ]٤٠١‏ وسمي المؤمن عبداً لإطاعتہ وانقیادہء وأضافہ 
إلی نفسه تشریفاً لە بخلاف الکافر . 

وقولە: (فآفرشوہ) قال اور بن ۷ أفرشوہ بألف القطع أي: اجعلوالەه 


() لکتاب المیسر؛ (۱/ ۷۵). 


روڈ )٤(‏ باب اثبات عذاب القبر 


مِنَ الْجَلََء وَالُِِْوه مِنَ الْجَتَء وَافْتَخُوا لَهُ بابا إِلی الْجَنَِّ فبْفْمَخْء قَالَ: قیآنیۂ 
ِنْ رَوجھًا وَطييِيًاء وَبْنْمَحُ لَه فِيھَّا مَد بَصَرِہء وکا الکاز فَذکَر مَوْتَهُء 
قَال: وَيْعَاد رُوحَهُ فی جَسَیو ہشیت سمت ض مر اما ہت 
فرش من فرش الجنةء ولم نجد الإفراش علی ھذا المعنی في المصادر وإنما هو 
آفرش أيی: أقلع عنەہء فھذا اللفظ إذاأعلی مذا المعنی من باب القیاسي الذي ألحق 
الألف بثلاثیەء ولو کان من باب الثلاثی لکان حقه ان یروی بألف الوصل؛ والمعنی 
ابسطوا لەء ولم نجد الروایة إلا بالقطع ء انتھی . 

وفي (القاموس)"': فرش فَرشاً وفراشاً: بسطہء والفرش : المفروش من متاع 
البیتء وما آفرش عنہ: ما اَم وأفرشہ بساطاً: بسط لەء کفْرشهُ فرشا وفرّشہ تفریشاء 
ویظھر منە الإفراش جاء بمعنی بسط الفرش 

وقوله : (ألبسوہ) أیضاً بھمزۃ القطع . 

وقوله: (ویفسح لە فیھا) أي : في القبر کما مر في الحدیث السابق: (ویفسح لە 
في قبرہ)ء ولعل تأئیث الضمیر باعتبار الجنة أٌ: في قبرہ في جانب الجنة التي یفتح لە 
باب إلیھاء فافھم ومد البصر أي مداہ وهھي الغایةء وقد سبق أنه یفتح لە في قبرہ 
سبعون في سبعین ذراعا وکلاھما کنایة من غیر اعتبار تعینەء والفسحة المقدرة بالذراع 
لعوام المؤمنین وذلك أدناھاء والفسحة مد البصر لخواص عباد الله الصالحین . 

وقوله: (فذکر) بلفظ المعلوم أي : ذکر النبي لق 

وقوله: (ویعاد روحہ في جسدہ) ظاہر في الإحیاء حقیقة کما في الدنیاء ولا یظھر 
لتخصیصۂه بالکافر وجه إلا أن یقال : فیه کمال التعذیب والمبالغة فيهء والل أعلم . 


.)٦٥٥٤ و القاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 


۳ کتاب الإیمان‎ )١( 


ََأِه مَلَکَانِ فَیْجْلِسَایۂء فَيَقَولاَنِ لَهُ: مَن رَبِكَ؟ فَیقولٌ: مَاه مَاۂ لا اذريء 
َقٌولانِ لَهُ: مَا دِينّكَ؟ فََتُولَ: مَاۂ مَاۂ لا اذٰري؛ فََقَولاَتِ: مَا مٰذا الرَجُلُ 
الَِّي بث فیکم؟ فَيقُولُ: هَاۂ مَاۂ لا أَذري؛ فَبَادِي مُتَادِ مِنَ المَّمَاء أنْ کذبَ 
َأَْرِشُوه من النّار؛ وَأل۔ُِوهُ من اللَرِء وَافْتَخُوا لهبَباإلّی التَرِء فَالَ: فَيِيهِ 
ِنْ حَرَمَا وَسَمُوبهَاء فَال: وَبِضَيَقْ عَليْه قبْره حَلی تَخْتَلِفَ فی أَصْلاَمّة تُمٌ 
ہو تا جس 


فیَضربْهُ بھا ضَرْبَةً يَنْمَکُھا ا بین الْمَصْرِقِ وَالممْرب إِلاً اللَليْنْ 9 

وقوله: (ھاہ هاہ) کلمة توجع وتحیر۔ 

وقول : (فأفرشوہ من النار) یحتمل أن یکون (من) تبعیضیة أو زائدةء فیکون 
الفراش واللباس من النار بعیٹھاء وأن یکون ابتدائیة کما في قوله: (من الجنة)ء ویجوز 
أن یکون في النار فرشاً وألبسة قبیحة مؤلمةء والل أعلم . 

وقوله: (ثم یقیض لە أعمی أصم معه مرزبة من حدید) (یقیض) علی لفظ المضارع 
المجھول أي : یقدر ویسلطء وأصل الکلمة من القیض وھي القشرة العلیاء من البیض ؛ 
أي یستولي عليه استیلاء القیض علی البیض٠‏ وقیل : أصلھا القیض بمعنی البدل ومنہ 
المقایضة بمعنی المعاوضة أي : ملك في صورة رجل أعمی وأصم وکونە اأعمی وأصم 
کنایة عن عدم الرحمة والرقة؛ والمرزبة بکسر المیم وسکون الراء وبفتح الزاء والباء 
مشددۂ ور مخففٰة وھهيی التيی یکسر بھا المدر کذلكعك الأرزیةق او ۳ 


الأرزبة والمرزبة مشددتان أو الأولی فقط افو سی ایت 


.)۹٦ االقاموس المحیط٤) (ص:‎ )١( 


٤ٴ‌٦ )٤(‏ باب إثبات عذاب القبر 


ھک“ 


فیصیر ترابء ٍابء تُمَيعَادُ فی الژُوحٌ) . رَوَاهأَحْمَدُ وَبُو دَاوُهَ. (حم: /٤‏ ۲۸۷۔۲۸۸ 
٥۵ء‏ ۱ءء د: .]٢۷٤٤‏ 

وقوله: (فیصیر تراباً ٹم یعاد فیه الروح) کرر الإعادة کقوله تعالی : ئا تيب 
جلودھم بد لتھم جلودا عَبرها لیڈ وفوأ الْعَدَاب ؟14الساء: ٥٤]ء‏ ولعله خص ہنا بالکافر تشدیداً 
ومبالغة في تعذیبه وجزاءٗ لإنکارہ بالبعحث؛ ثم الذي یقطع بوجودہ في القبر إیجاد 
شيء من الحیاۃ في جزء من أجزاء المیت یدرك بە الألمء وإن لم یکن إحیاءٗ حقیقة 
کما في الدنیاء فإن کان المراد بالإعادۃ ھذا المعنی فذاكء وإن کان الإحیاء الحقیقي 
فھذا أ٘یضاً یکون مخصوصاآ بالکافر تشدیداً في العذابء وعلی ھذا یکون في القبر 
إحیاءان وإماتتان ۔ 

قال الطیبي'': ولا یبعد أن یتسمك بە من یقول : إن في القبر إماتتین وإحیائین 
في تفسیر قوله تعالی : ٭ارہتا متنا الین وَحِيتا اتْدمَینِ فَاَع٥َفا‏ بد بِنَاقَهَل إِل حُرُوج ین 
مل 1۹غافر: ١۱]ء‏ انتھی. 

وشرح ھنا الکلام أنه قد قیل: إن المراد بالإماتة الأولی خلقھم أمواتاء فإن 
الإماتة جعل الشيء عادماً للحیاۃ ابتداءٗ أوبتصییر کالتصغیر والتکبیر فيی قولھم : سبحان 
من صغر البعوض وکیّر الفیلء والإماتة الثانیة تصییرھم أمواتاً عند انقضاء الاجال: 
واللإحیاء الأول إیجادھمء والثاني إحیاؤھم بالبعث؛ وقیل: الإماتة الأولی عند انخرام 
الأجلء والثانیة في القبر بصد الإحیاء للسؤالء والإحیاءان ما في القبر والبعث؛ کذا 
قال البیضاوي''ء ویظھر من مذا الحدیث أنە یحبی الکافر في القبر للسؤالء ٹم 


)١(‏ ؛شرم الطیبي) (۱/ ۲۸۸)۔ 
)٢(‏ اتفسیر البیضاوي) .)٦٤ / ٥(‏ 


)١(‏ کتاب الڑإیمان نانڈ 


ہے 


8+0 9 8ھ" 
ِخیتَه یل لَ: تَذْکر الْجَنَُ َاللَار فلا تبٔكِي؛ وَتَکِي مِنْ ھَذا؟۷ء . 


یموت ثم یعاد فیە الروح؛ ثم یمصوت٠‏ فیقول الطیبي : ہے ھتہ 
من یقول: إن في القبر إماتتین وإحیائینء وہھو صحیح . 

ٹم قد تمسك بە المنکرون بعذاب القبر بھذہ الایةء وقالوا: لو کان في القبر 
إحیاء وإماتة لقالوا: ربنا أمتنا ثلاثاً وأحیبتنا ثلاثاًء ولا یتم التمسك فإنھم ذکروا اثنین 
ولم یذکروا الآخرہ ولا یجب ذکر الکل. 

ثم لا یذھب عليك أنه یظھر مما ذکروا أن المیت بعد السؤال والعذاب والتنعیم 
وفتح باب الجنة والنار وإراءة المقعد من کل منھما یموت؛ ثم یحیی بالبعث٠‏ فتعلق 
الروح بالبدن في القبر یکون لأجل السؤال والتعذیب فقطء نعم شعور الروح باق 
حتی إنه یعرف الزائر کما جاء فی الأآخبارء فتدبر. 


٢۲-۔‏ [۸] (عثمان) قوله: (حتی یبل لحیته) أي : یبل عثمان لحیتہ بدموعه . 


)١(‏ أَي: ىِ ابر َعْیٍي مِن أَجْلِ عَوْفهء قیل: إِنَّمَا كَانَ بِکي - عُنْمَان وَإِنْ کان مِنْ جُمْلَةِالْمَشَهُودِ 
كهُمبالْجََة إگًا للاحْتمَالِ ان شهَادتهُ عَليِْ الصّلاَۃٌ ت1 
آڑ وَصَلت الع آحَاداء فَلم بد الین ان تِکي اِيعلَمَأَنهإِنَا کان يَحَاف مَع عظم شانہ 
وَشَهَامَة الم للا لَه بالحِنَة فَعَيْرهُ اولّی بأَنْ يَخَافَ مِنْ ذَلِكَ وَمَختَرِزَ مِنْة. قاله ابْنْ ٠‏ الَْلكِ. 
وَالأّظْهَرْ فِي الْجَوَاب وَاللٴأَعْلَمُ بالصٌواب : أَنَه لا وَلَرَمُ ایر بلْجَّة عَدمعَذابِ الْقْرٍ کل 
لاعتم ماب الكرِ ملق اخیمال کو لیر بدا قد منلرِ أَز مُْهَمٍ ولک ان 
َتْسَی الِْْشَارَۃ حیکِذِ لِشْدَۃ الَفظَاعَةء ا بکاق ه نفد ال گلا وَأَصْحَابے او لاہ بزکَن الْموْر 
ایی شی ان کون خَوفا ین ضَفْطة الب کتا َيِي َ۶ت 
لع اض مِنهُ کل سَییدِ إلاّ الأَّيَاء: وَمِدکِنْ أَنْ يَكُوَ بُکَاؤه رَحْمَة لِلمُؤْمِئنَ . (مرقاۃ المفاتیح) 
.)۲٦٥١/۱(‏ 


)٤( ٦‏ باب إثبات عذاب القبر 


کو کے ”ٗلط کاٹ کفآف)ہ و ےھ بر ام 71 مو 
فقال: إِنْ رَسُول اللہ للا قال : ١إِنْ‏ الِقِبْر أوَل سی وت فان 
ہت بَعْدَه أَسَد مِنء قَال: وَقَالَ 
7 و۶ کے ۶ مر قَط : 

رَسُول اق : ”ما رأئپے قط إلا وَلْقبْر اَفْظَم مِْے) ٠‏ رَوَاهُ التْرْمِذِیٌ 


ٌََ۔ 7 
جھتا۔ 7 


سک یش 
وَبْنْ مَاجَه . وَفَالَ التَرْمِذِ مِذِیٌ جو مہ 


-٣‏ [۹] وَعنهُ قال : کان 2 یس فَرَغٌ مِنْ دَفن الْمَبنّتِ وَفَفَ 
عليْهِء فَقَال: ا سْتَغفرُوا أحَكم؛ تم سّلو لهُ بالْشثِیتِ: فِإنه الأنَ بُسْاَلَ). 


راہ ہُو داود. [د: .۲۳۲۲٢‏ 


وقوله: (ما رأیت منظرا) أي : منظراً فظیعاًء ولعل ھذا مبالغة وإلا فالنار أفظع 
من کل شيءء ویحتمل ان یکون المراد المناظر التي في الدنیاء واللہ أعلم . 
۳-۔ [۹] (عنه) قولے : (سلوا لے بالتثبیت)” أي : ادعوا له بأن یثبتے الله 


2 ٢ آٔي: اما لَه بِدَاء اللِْیتِء یَعني قُولُوا: اه اللٴبالقَْلِ الٍَتِء‎ )١( 
20 وَخُوَ كِمَة الشّهَادةِ عِند مُنکر ونکیں وَھذا ا انْفَء ِنَ اللقينِ الْمُخْتَلفِ فیهء‎ 
وَلَیْسَ فی دلالَة عَلی الین عِنْد لفن کَمَا هُوَالْعَادهء وَلا تَچڈ یہ حَییٹا مَۂ وا ان‎ 
بھِإِذْ لیس فی ِا ذکْر الو تعالی: وَعَرْضُ قد عَلَی اعت وَالحَاضيرينَ وَللَاءلَ وَللّملِينَء‎ 
وَالإرْغَام لِمُکري الْحَشرء وک من ن۵ وََکا قَلَهُ عَلَیِْ الصّلاَۃٗوَالحَلاَمٌ: موا مَرنَاكُمْ‎ 
قَوْنَ لا إِنََإِلاً اللہ فَلْمرَاد عِنْد الْمَوتِ لا عِنْد دقن امت . قاله القاري (مرقاۃ المفاتیح)‎ 
قال النووي: اتضق کثیر من أصحابنا علی استحباب التلقین إذا دفن المیت یقف‎ .)۲٦٦/١( 
أحد عند رأسەء ویقول: یا فلان بن فلانِء اذکر العھد الذي خرجتَ عليه من الدنیا: شھادة‎ 
ان لا إلە إلا اللہ وحدہ لا شریيك لە وأن محمداً عبدہ ورسولەء وأن الساعة آتیڈ لا ریب فیھاء‎ 
وأن اللہ ییعث مَن في القبورہ ثُل: رضیث باللہ رگاء وبالإسلام دیناء وبمحمد پل نبتِاء وبالکعبة‎ 
قبلةء وبالقرآن إماماء وبالمسلمین إخواناء رتي اللہ لا إِلهَ الا مو وهو رَبّ العَرش العَظیم‎ 
وروي في ذلك حدیث عن أبي أمامة لیس بالقائم إسنادہ ولکن اعتضد بشواھد مٹھا الحدیث ے‎ 


٦۷ کتاب الإیمان‎ )١( 


ےر کپ َ‫ ٠‏ وس ھ3۳ئبت س1 727 
٤-۔ ]٣١[‏ وَعَنْ ابی سَعیدِ قَال: قال رَسُول اللہ للا : ١لیْسَلط‏ عَلی 


ٹ3 


سوئاہ ےہ ہا ص.ھ 07 پ٣‏ روو۔ کاو 1-7 2 37 07) 
الکافر ففي قبرہ تِسُعة وَتِسُعون تنینا تنهسّه وتلدغه حثی تقومٌ المّاعة لو | 
ہہ 7 و 0 ۔م لے کہ 1 8ھ 2 یر 292ئ3 
تنینا ِٹھا نفخ فی الارّضِ ما اَبْتت خض4 . روا الدارِيِيٗء وروی الْتَرْمِدِي 


72 
ا‎ ٦ 


کے و 7 7 2,"×٦,‏ 7 2 کے س8 ە×ھ2 7 
نخوٰهٌ وَقال: اسَبٔعون) بدل ايِسَعَة وَتسُعون٢.‏ [دي: ۲/ ۳۲۱ ت: .]۲٥٤٤‏ 


علی جواب الملکین بالقول الثابتء وفیه دلیل علی أُن الدعاء نافع للمیت٠‏ وفي 
عقائد أھل السنة والجماعة في دعاء الأحیاء للاأموات نفع لھمء وتلقین بعد الافن 
شيء آخر غیر الدعاءء وو مستحب عند کثیر من الشافعیةء وقد نقل عن بعض 
أصحابنا أیضاء وقد ورد فیه حدیث عن أبي أمامة ذکرہ السیوطي في (جمع الجوامع) 
من حدیث الطبراني وابن النجار وابن العساکر والدیلمي؛ ونقل الطیبي'': عن سنن 
البیھقی استحباب قراءة أول سورة البقرةۃ وخاتمتھاء وقد سمعت عن بعض العلماء أنه 
یستحب ذکر مسألة من المسائل الفقھیة'"ء وقال الشیخ ابن الھمام في (شرح الھدایة۷": 
واختلفوا في إجلاس القراء لیقرؤا القرآن عند القبر والمختار عدم الکراھة . 
٤-[١٣](آبو‏ سعید) قولہ: (تسعة وتسعون تیناً) في (القاموس)“: الین 
ککت2 ساافظ):(فھۃ رظل23) اس الات الأكذ باطظراف الامتان: 


ے المذکور؛ وأھل الشام یعملون قدیماء وذکر فيی (الأذکارا (ص: ۲۸۹) عن الشافعي وأصحابهہ 
أنە إستحب أن یترؤوا عشدہ شینا من القرآنء قالوا: فإن ختموا القرآن کل کان حسناء وفيی 
اسنن البيھقي): أن ابن عمر استحبٌّ أن یقرأً علی القبر بعد الدفن أوّل سورة البقرۃ وخاتمتھا۔ 
انظر : (التعلیق الصبیح) (۱/ ۱۱۲)ء واالمجموع شرح المھذب) .)۴۰٣ /٥٦(‏ 

.)۲۸۹ /۱( شرم الطیبي)‎ )١( 

)٢(‏ کذا في الأصول. 

(۳) افتح القدیر؛ (۳/ .)٦۳٤‏ 

.)۱۰۹۰ ا القاموس المحیط٤ (ص:‎ )٤( 


)٤( ٣۸‏ باب اثبات عذاب القبر 


٭ الَفصْل القَاِثٗ : 

]١١[ -٥‏ عَنْ جَابیرِ قَال: خَرَجْنا مَعٌ رَسُولِ الل گل إِلَی سَمُد بن 
ماف یی تَوْقْي؛ فَلَکَا صَلَی عَلَيْ رَسُول الله وَوُضی في قبْرہ وَسُوْيَ 

عَلَيْهِء سَبّمَ رَسُولٌ اللر للا تَسَبَخا طویلاًء بمٗمے حٹت 
5779 ٘گٌى۶و 02 
اشدء والعلم بالعدد قطعاً موکول إلی الشارعء وقد یقال: ھذہ الحیات صورۃ الأخلاق 
ھ رباب کرت و 
وقد ذکر التُورِشّتي وجھا آخرا) 


الفصل الثالٹ 
٥۵۔ ]٢١[‏ (جابر) قوله : (فسبحنا طویلاً) یحتمل ان یکون (طویلاً) متعلقاآً 


)١(‏ قال القاري : وَجُه تَحْصٍیصِ اْعَددِ لا يِعْلمٌإِاً بالّوَخي؛ وَبختمل أَنْ بقَالَ: إِنٗلِلَہ تعَالی تَعَةٌ 
وَتْحَعِینَ اسْماء فَالکافڑ آث ہس کے نَا از بْتال؛ 
قد رُويَ: تال نة مث رَحَمَة سن رج الس وَلْجنْوَاليهَاِم وَالْمَوَامٌ 
ِيهَا بَتَعَاطَتُودَ وَبٌسا بَ تجح سے 
نی الآخرَۃ ِمبادہ الحُْينِینَء بلط عَلَی الکافر باب عَلُ ر خمة لِلمُْمِنینَ تِبْناء کذا فَألَهُ 
ایْن الْمَلكٍ ۔ (مرقاة المفاتیح) (۱/ ٦۲۱)ء‏ وقوله: (سَیُْونَ) قَالَ اکر مَذِہ الرَوَاَدُ وی 
ضَعیفَةً عَلی مَا فِي ٦الأزْمَار.‏ َال ان حَجَر: وہر ُرُودِمِمَا بُجْمَمبِأَ الأَلَ لِلمْبوعِينَ 
ِنَ الْکفَار؛ وَالتَاني للكَابيعِینَ و بأَنُ سَیْمينَ مب بِهَا ِي لِسَانِ الب عَنِ الْعَدَدِ الْکثیر جدٌاء 
سی می لا انی الأرلی لأتچا مُجْعلة وك ثیتة تھا۔ قُلتُ: بل ان وَكُونَ باخلَف 
أَحْوَالِهمْ فإِنَ اللإمَامَ الْْرَلِيٌ ۔ رَحمَهُ ال“ صَوّح بِأَنَ عَذَابَ الْکافرِ الفَقبرِ ِي الَارِ أَمْوَنُ مِن 
عَذاب الْکافر الع . ۷مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۲۱۷). 


)١(‏ کتاب الڑإیمان خعد3 


5 َ‫ کٹ سر وھ و اک کے بر مو تھی 
ٹم کر فَکبْرنَا فقبل پ سر سس سم ا سو وت 
عَلی مٰذا الد الضّالح فبر حت حَنَی فَرَجَُ الله عَنےُا ما ات [حم: 


۲ 


۱2۶۰۳ ۳۷۸۷ء 
۔-[١٣]‏ وَعَن ابْنِ عَمَرَقَالَ: قَال گل : دھذا الَدِي تَحَرَكَ 
لامش 7ى9 "مم" 

وقوله: (ثم کبر فکبرنا) یحتمل أن المراد بھا ایضاً طویلاً۔ 

وقوله: (علی ھذا العبد الصالح) أي : الصالح الذي اھتز لموتہ العرش وحضرتہ 
سبعون ألفأ من الملائكکة وقصة موته فی غزوۃ الخندق؛ وکلمة (حتی) للغایةء وفیه 
إیماء إلی أن التفریج ببرکة تسبیحه وتکبیرہ ُء ویحتمل ان یکون التسبیح والتکبیر 
تعجباً واستعظاما وعلی الأول غایة لقوله: سبحت وکبرت المقدرین وعلی الثاني 
غایة لنحو توقف وتأآخر التضایق حتی فرجه؛ فافھم . 

٦۔ ]٣۲[‏ (ابن عمر) قولے : (ھذا الذي تحرك لە العمرش) وفي روایة 
آخری: (اھتز لموت سعد العرش)ء وفي روایة: (عرش الرحمن)ء والھز لغة: الحركةء 
واھتز : تحركء واختلف الأقوال في تعلیلهء فقیل : استعمل الاہتزاز في معنی 
الارتیاحء وھو النشاطء وکل من خفف لأمر وارتاح لە فقد اھتز لە أي: ارتاح لصعود 
روحه واستبشر لکرامته علی ربە؛ وقیل : أراد فرح أھل العرش بموتە یعني لصعود 
روح المطھرۃ إلیھم؛ وقیل: هو کنایة عن تعظیم شأن وفاته نحو أظلمت الأرض 
لموت فلانء وقامت لە القیامةء وقیل: اھتزازہ لفقدہ ومصیبتهء علی طریقة قولە تعالی : 
ما بکت عَیم ال آئء پ14الدخان: ۹. أقول: یؤید التعلیل بالفرح والسرور لقدومہ ما جاء 
في حدیث آخر: (أتی جبرئیل فقال: مَنْ رجل مِنْ أُمتك مات باللیلة استبشر لموتہ 


8ھ )٤(‏ باب اثبات عذاب القبر 


۶ ۳۲ ہ7 سے 
٭ 


وَفْتَحَتْ انت الما وَشْهدَه سَبْمُون الف مِنَ المَلاَيْكةِ لَقَد ضم ضَمَةً 
٠ ٗ‏ رَوَاۃُ الَسَائی ۰ [س: .]٢٠٥٢‏ 

]٣١[- ۳۷‏ وََن أَسْمَاءَ بنتِ أَبي بَکَر قَالتْ : قَامَ رَسُولَ ال و 
حَطبیا قذكرَفنة القَْرٍِ اي مھا الْمَرْهُ کات اون 

ضُجةٌ رَوَاه الَْخَارِئ مَکذاء وَرَاَ النسَائِی : حَالثٗ بَیي وََیْنَ ان أَنْهَمَ کلام 
رَسُولِ الله َء فلا سکنٹ مَجْنْهُمْ تال ریب مِني : أَيٍ بَارَكَ اللٴ 
فِیكَ مَاذًا قَالَ رَسُولٌ اللہ گل في آخرِ فَوْلِه؟ قَالَ: قال: توم ریت و حا 
اُھل السماء؟ فقال نل : لا إلا أن یکون سعد)!”. 

وقیل : راد بالعرش سریرہ الذيی حمل عليه إلی القبرء وکأنه لم یبلغ ھذا القائل 
روایة (عرش الرحمن)؛ وأیضاً لیس فیە کثیر مدحء وقیل : حرکة السریر واضطرابه 
کزحف جبل أحد فضیلة لمن کان علیهء وہو النبي علیے الصلاة والسلامء وبعض 
آصحابہ ئلٹوء وعلم مما ذکرنا أن المراد من الاھتزاز حقیقة أو مجاز . 

وقوله : (وفتحت لە أبواب السماء) کأن أأھل کل باب انتظروا صعود روحه . 

۷ ۔ ]٣۳[‏ (أسماء بنت أبي بکر) قول: (فذکر فتنة القبر) قد عرف معنی 
الفتنة في (باب الوسوسة) [برقم : ۷۱]ء وحاصلہ الابتلاء والامتحان . 

وقوله : (حالت) صفة (ضجة). 

وقوله: (أي بارك الل) (أي) حرف نداء والمنادی محذوف تقدیرہ: أي 
فلان ۔ 


.)۳٦۷۹۹۷( أخرجہ ابن أبي شیبة‎ )١( 


)١(‏ کتاب الڑإیمان ہہ 


٢ذ‏ أوجي إِلیٗ أَنكُمْ تَقْتنُونَ في الْقبُورِ قَریبا ِنْ فثْنَةِ الاّجّال) خ: ۱۳۰۷ 
سس ۷۰۸۹۷]: 

تہ ہہ یہ سن کت 
ال لت ل َه الشْنْس عِنْد غَرُوييًا فََجْلِسْء بَمْسَمٌ عيَنِيْهِ بقول: : دَعوني 


لک 
ھا 


أصَلّی), رَوَاۃٌابنُ مَاجَة: [ج: .14۳٤١‏ 


وقوله: (قریباً) صفة (فتنة)ء وتذکیر الضمیر إما بتأویل الافتنان أو الامتحان 
أو جعل فعیل بمعنی فاعل في حکم فعیل بمعنی مفعول في استواء التذکیر والتأنیث ء 
کما في قوله تعالی : لن رش ان رٹ ؟4[الأعراف: ٥٤]ء‏ أي فتنة عظیمةء والقرب 
لأآجل غایة الشدة والمحنةء فإن فتنة الدجال عظیمةء ولأن الناس یفتنون بالدجال ففيی 
دعوی الربوبیةء ولعل المیت حین یری هیبة الملك ودھشته یقع في الکفر ویقول : 
نت ربيء نعوذ باللہ من ذلك؛ واللہ أعلم . 

۸-۔ ]٣٤[‏ (جابر) قولە: (مثٹلٹ) أي صورت وخیلت؛ ومهذا یکون 
للمؤمن . 

وقوله: (عند غروبھا) حال من الشمس٠؛‏ وھو یناسب حال الغربة'''. 


وقوله: (فیجلس) علی صیغة المجھول من الإٴجلاس آو المعلوم من الجلوس . 


)١(‏ قال اِيْنُْ حَجّر : حَال کيا عَارِہة لا ظرزت ١‏ اْلث؛ لافیضَادء ان الیل لکول يك 
ائوڈت: وَلَیْسَ کَذَلِكَ ِتا مور آٹۂ عِنة ٹول الْعَلَکینٰ ا بَعْد المُوَالِ وَالْجَوَابِء وَمَذا 
لَ يد بِذَلِكَ الَقْٰتِ بَلْ هُوَعَامٌفِي سَائر أَجْزَاو اللَيْلِ وَالنهَا فَتَعبَنَ تع فَعَينَ اك التَمْيیل بهَا حَالَةَ 
کوھَا غَاربَةً عَامٌ فِي سَائرِ الأَزمنة اٌیضاء وَذَِكَ لا يَكُونُ إِلأً فِفيی حَن الْمُوْمِنٍ. ہمرقاۃ المفاتیح؛ 
(۲۱۹/۱). 


رہ )٤(‏ باب إثبات عذاب القبر 


]٣١[ -۹‏ وَعَنْ أبيي هَرَیْرٰة عَن ن اي قل فَالَ : هإن الْميتّتَ یُصیرز 

کَ لی الج فی قْر عیفر ولا مشْعُوبٍء سس ا فیم 
ََتّولَ : کلت في الإسْلام َيْقَال: مَا مٰذا الوَجْلُ؟ فَیقول: مُحَمَد 

ول ا اش جَاءَتا بالَِشاتِ مِنْ عند اللر فَصَدَتتاهُ فبقَال له: مَلْ رَآَبْےَ اللہ؟ 
ول : مَا َْبقِي لأَحَد أَنْ ری الل) فَْقَوَعْ لَه فُرْجَة قََلَ اللَارء فَبنظرإِلَْه 
بُحَطُم بَنْضَهَا بَمْضاء فَبْقَالَ لَه: انظر إِلَی مَا وَقَكَ اف 01:009 

۹ك ٣۶‏ ہو قولە: (لا مشغوب) في (القاموس)(': الشخب 
ویحركء وقیل: لا: تھییج الشر . 

وقول: (محمد رسول اللہ) رسول اللہ(" صفة أو خبرء و(جاءنا) صفة أآخری 
و خبر آخر أو استثناف ۔ 

وقوله : (ھل رأیت الل) امتحان لإیمانه وتصدیقه بأنه رسول اللہ أي: بأي دلیل 
تقول: جاء محمد من عند اللہ ء ھل رأییت اللہ أخبرك بذلك؛ فیقول : ما ینبغي لأحد 
أن یری الله ء ولکني أقول بدلیل صدقه في دعواہ بإظھار المعجزات البینات . 

وقوله: (فیفرج) بالتخفیفء وفي بعض النسخ بالتشدید . 

وقولە: (فینظر إليه) أي : إلی النارء وتذکیر الضمیر إما بتأویل العذاب أو باعتبار 
المعنی؛ کذا قیلء ویجوز ان یکون الضمیر لقبل النارء وفي بعض الروایات : (فینظر 
إلیھا) علی الأصل . (یحطم) والحطم : الکسر؛ وجاء في حدیث آخر فيی وصف نار 


.)۱۰۸ (القاموس المحیط٤ (ص:‎ (١) 
قال القاري : وَمُو تل ایکون عَبراَلِمَدَإ تخذوف ا خَيرأبَْد عَبر رالا ان‎ (٢) 
۰۳ /۱( لِمُحَمدِ ال مَقَوَكَء وَه متضۃ مُتَضَمْنٌ لِلْجَوَابِ عَنْ وَصْفِہِ . (مرقاۃ المفاتیح)‎ 


٣ك کتاب الإیمان‎ )١( 


کر رک و یپ 4ھ و کر ٦‏ مر سے ا و 7 فکتال لَُ 72 1 
سی ۰ و ٠ ٠‏ 
م يُفرٌج فرجۂ قبّل الجَنةء فینظر إِلی زھرتھا و فیا فیّقا نھد 
٥ 7 -‏ ۶ 7 7 ۶ - 7 

کو ۰ ۳ 7 ۳۲ ۶۶ . د۶ ٥‏ ۶ 
مقعَدكَ٘ علی الیقین کنت وعليه مث وَعليه تبُعث ان شاء الله وَيُحلس 


س آک2 ٥‏ و "خی ہ‫ 7 ج [”۔ 
الج الشُوءُ فی قبرہ فَزعاً مَشغُوباء فََْال لهُ: فیمَ كت ؟ فیقول: لا اذريء 
میں 2 بھ 7 -03- مک رھ ا او و کک کہ مہ مر کیےے ئ 
کے و و ری و کا کک ا ا ق9 یں ا ا نے میں پ> ھ کو و 
كَه فرْجَة قََلَ الْجَنَةِ فَبنْظُر لی زَمْرَتھَا وَمَا يیھَاء فَْقَاد لَۂ: انظُر إِلی 

ہ۔ 21 ۲ ہے 0 - سس م۶2۶ - یں و۶ 
مَا صرف ال عَنكَ تم بفوَحْ لَه فرْجَةإِلی الّار: فََنظر إِليْهَا بُحَطمْ بَنْضَهَا 


چا 7 ا ار 700 
اوھ 


ارنقا : و ہے رر سر ۶ہ ۔ ہے 1 یھ کے ور 
بعضا٘ فیُقال لە: هذا مقعدكٰ علی الشك کنت؛ وَعلیْهِ مت وَعلیْهِ نتببعث 
نس و۶ 


ن شاء اللہ تعالی٤.‏ رَوَاهُ ابْن مَاجَه . [جہ: .]٥٦٤٤٤٢‏ 


جم جہ ہہ 


جھنم: (أکل بعضه بعضا)؛ وھو کنایة عن شدة لھبە وخروجهء کما قال الله تعالی : 
کا تعفر مر فی 14الملك: .٠۸‏ 

وقوله: (زھرتھا) أي : بھجتھا ونضارتھا وحسنھا . 

وقول: (علی الیقین) قال الطیبيی!': سو حال؛ وتعریفه للجنس؛ و(کنت) 
صفتهء والظاھر أن یکون خبر کان فیکون في معنی قوله في الدعاء المآأثور : (علیھا 
نحیي وعلیھا نموت وعلیھا نبعث إِن شاء اللہ)ء والتعلیق للتبرك أو للتحقیق . 

وقوله : (ومت) بضم المیم رسیم ماک رٹ آو نات او ےت گڈا 
فی (القاموس)ء وکذا الحال في ألفاظ مقابلة . 


.)۲۹۳۴ /۱( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۱٦١ ەٴالقاموس المحیط) (ص:‎ )۲( 


(ەغی) )٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


کی 
ول اب انام پللتا سے والن“ 


٥‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 

عصم یعصم من ضرب یضرب: منع ووقی؛ فالعصمة بمعنی المنعةء والعاصم 
المائعء وفي قول أبي طالب في مدح النبي قَ: ؿِمال الیتامی عصمة للأراملء أي: 
یمنعھم من الضیاع والحاجةء وعصموا مني دماءھم وأموالھم؛ أي: منعواء والعصمة 
من اللہ : دفع الشرء فالاعتصام بمعنی الامتناعء ولھذا المعنی یفسر بالاستمساك إذ بہ 
یمتنع الرجل عن الافات والمعاصي التي تھلکە: قال في (القاموس)': اعتصم باللہ: 
امتنع بلطفه من المعصیةء وقوله تعالی : ا وَآَعَتیُوأ یمحبْل الو جَمِیما؟٭[ال عمران: ۳٠٠]ء‏ 
أي : تمسکوا بالقرآن والسنةء وقیل : بعھدہ. ۱ 

وفي (مجمع البحار)۱: تی موا بل آل4 أي: التجؤوا إلی اللہ بطاعتہ 
لیحمیکم؛ واعتصم ھکذا: التجاأ إليهء وفي الدعاء: أصلح لي دیني الذي هو عصمة 
أمريء أي: حافظ لجمیع أموري؛ فان فسد فسد جمیع الامور آ2 سے رمتقری 
بە في الأمور کلھاء وبالجملة المراد هھنا التمسك بالکتاب والسنة واعتقادھما والعمل 
بھماء والاجتناب عن البدع والأھواء. 

والسنة في الأصل: الطریقة والسیرةۃء وفي الشرع: یراد بھا ما آمر بە النبي قيهُ 
ونھی عنہء وندب إليه قولاً وفعلاً مما لم یأت بە الکتاب العزیز وقد یراد بە المستحب 
سواء دل عليه کتاب أو سنة أو إجماع أو قیاس: ومنە سنن الصلاۃء وقد یراد بە ما واظب 
عليه النبي قل مما لیس بواجب؛ فھي ثلاث اصطلاحات؛ کذا في (مجمع البحار). 


۔.)۱۰٤١١‎ : القاموس المحیط) (ص‎ (0١) 
.)٦٦٦ /۳( ةمجمع بحار الأنوار؛‎ )٢( 


)١(‏ کتاب الڑیمان 


٭ الَفصْلِ الأوَل: 
۰۔-۔[١]‏ عَنْ عَایِشَة فَالَتْ: قَال رَسُولْ اللرقلی: ٣‏ مَنْ أَحدث فی 


أُمُرنا ہٰذا مَا لیْس مِنهُ فھُوَ رذ . م٘فق عَلیْہ. ٠‏ خ: ۷ءء : ۱۰۸۰ء 


٘ٔٗٔ 


سے و 7 


]٢[-۱‏ وَعَنْ جَابرِ قَالَ: فَالَ رَسُولْ اشرگ: کا بَمْدُء فَإّ خَيْر 


و 1 تج >ک“ 


الْحَدِیثِ کِتَابُ اللہ وَخَیْرَالْهَدي مَدي مُحَمَدٍ وَشَرَالأُمور مُخْد مُخدٹاتھاء . 
قال العبد الضعیف : المناسب لھذا المقام أن یراد بھا المعنی الأول کما لا یخفی . 
الفصل الأول 

۰٠-۔‏ [1] (عائشة) قوله : (من أحدث في أمرنا) أي : في دینناء أي : أحدث 
شیئاً لم یکن عليه من الکتاب والسنة سند صریحاآً أو مستنبطاء أو لم یحکم بصحته 
الکتابء فیشمل الإجماع والقیاسء والمراد ما کان مخالفاً مغی را لھما. 

وقوله: (فھو) أي : من أحدث أو ما حدث مردود . 

۱ ۔ ]٢[‏ (جابر) قوله : (قال رسول اللہ پل : أما بعد . . .إلخ) کان یقول فيی 
الخطبة بعد الحمد والصلاةء قلما تخلو خطبة منھاء وکلمة (أما) قد یجيء لتفصیل 
ما أجملء وقد یجيء للاستثناف کما في أول الکلامء ویقال: لقولھم : (أما بعد) فصل 
الخطابء ویقال : إنه المراد بقوله تعالی : ایک الک تمس الاب ۴ء وقد 
سبق الکلام فیه في شرح خطبة الکتاب . 

(والھي) الطریقة والسیرۃء ویستعمل في السیرۃ الحسنة والطریقة المرضیة؛ 
واللام للاستغراق. (وشر الأمور) روي منصوباًء وقد یروی وھو الأکٹر مرفوعاً علی 


ت٤ )٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسٰة 


وَکْلٌ بذعة ضلالة). رَوَاهُ مُسلْمٌ. 1م: ۱۸۱۷. 

. ۰ -۔ [۳] وَعَنِ ان عَبّاس قَال: قَال رَسُول اقل: ١بض النَّاس‎ ٢ 

وقوله: (وکل بدعة ضلالة) قال القاضي عیاض”١:‏ کل ما أحدث بعد النبي قُ 
فھو بدعة؛ والبدعة فعل مالم یسبق إليەء فما وافق أصلاً من السنة یقاس علیھا فھو 
محمودہ وما خالف أصول السنن فھو ضلالةء ومنە: (کل بدعة ضلالة)ء انتھی . 
یعني أن قولە: (کل بدعة ضلالة) عام مخصوص البعض . 

وقد قسموا البدعة: بدعة هدی وبدعة ضلالةء فمن الأول ما کان تحت عموم 
ما ندب الشارع إليەء وحض عليهء فلا یذم لوعد الأجر عليه لحدیث : (من سن سنة 
حسنة)ء وفيی ضدہ: (من سن سنة سیئة)ء ومن الثاني ما کان بخلاف ما آمر بە فیذم 
وینکر عليهء وما فعله الخلفاء الراشدون فھو أَیضاً بدعة حسنةء بل في الحقیقة سنة 
لقوله لا : (علیکم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدین)ء و(اقتدوا باللذین من بعدي؛ أَبي 
بکر وعمر). 

وقسموها إلی ما ہو واجب کعلم النحوء وحفظ غریب الکتاب والسنةء وسائر 
ما یتوقف عليه حفظ الدینء ومندوب کبناء الربط والمدارس؛ ومکروہ کزخرفة المساجد 
وترویق المصحف علی قول البعض٠؛‏ ومباح کالتبسط في أنواع الاأطعمة والمباحات 
التي لم یکن في عھد رسول اللہ ُء ومحرم کمذاھب سائر أھل البدع والاھواء مما 
یخالف السنة ویغیرھاء والبدعة أکثر ما یستعمل عرفاً فی مقام الذم والتھجینء فتدبر. 

٢‏ ۔ ]۳٣[‏ (ابن عباس) قول: (أبغض الناس) أأي : من المسلمین إذ لیسوا 
ٌبغض الناس کلھم حتی الکفارء وإنما کانوا اُبغض لأنھم زادوا علی أصل الذنبء 


۔)۱۲٦‎ /۱( ل(مشارق الأنوار)‎ )١( 


23 کتاب الإیمان‎ )١( 


7 ا کے ہے ا بے کے سوک ٭ : ٭ّ می 7272 
إلی الہ ثلائة : مُلجد فی الحَرم: وَمَبْتَغ في الإْسْلام سُنةٌ الجَامِلكء وُمُطلب 
۰ سََ سک می ےُ 


پر 


ى ھ7 کو ہے پوۃە ے ۔۔2 سس رھ اھ ۶ 
دم اممری بغیْر حق لِيْھرِیق د۵مه٥.‏ رواہ البّخاري . [خ: ۸۸۲]. 


وھو مخالفة النھي قبحاً آخر؛ فیکون النھي أشدء وھو مبالغة في التغلیظء والإلحاد 
في اللغة المیلء وقد غلب في المیل عن الحق؛ والمراد بالإلحاد في الحرم ارتکاب 
ما نھی عنە فيه من الجنایة بل المعصیة مطلقاء فإن ارتکاب الذنب في الحرم أشد بل 
یضاعف علی مذھب ابن عباس؛ ولھذا کان مذھبه کراھة الإقامة بمكةء ففي الإلحاد 
في الحرم ارتکاب مع زیادة هتك حرمت . 

وقولە: (ومبتغ في الإسلام سنة الجاھلیة) أي : طریقھا التي من شعارھا مثل 
النیاحة وضرب الخدود وشق الجیوب والتطیرء وآأمثال ذلكء وھي منھي عنھاء ففيه 
ارتکاب المنھي عنه مع قبح فعل ما هو من عادة الجاھلیة من المسلمء وھي زائدة؛ 
والنھي عنه أشد من هذہ الحیثیة . 

وقوله: (ومطلب دم امریٴ بغیر حق ليھریق دمه) الذنب ھھنا القتل ء والزیادۃ 
قصد الإھراقء أي: قتل لمجرد غرض إھراق الدم لا لغرض من الأغراض؛ وقتل 
النفس قبیح وإن کان لغرض: لکن ارتکابە لمجرد إھراق الدم المذموم بالذات أقبح؛ 
کأنه قصد محض ما نھي عنه وذاتەء فافھم . أو یقال: القتل بغیر حق مذموم لکونە 
ظلماء وکونە ظلماً خاصًا متضمناً هدم بُنیان الرب زیادۃ علی مطلق الظلمء ثم الظاھر 
من الابتغاء والطلب المذکورین ارتکاب القتل ء وإن حمل علی الظاهر یکون فيه 
مبالغة من جھة أنە إذا ترتب علی الطلب والتمني فکیف بالمباشرۃ . 

وقوله: (لیھریق دمه)ء أي: لیریقه من الإراقة بمعنی الصب؛ وقد سبق تحقیق 
ھذہ اللفظة في آخر الفصل الثالث من (کتاب الإیمان) من حدیث عمرو بن عبسة 
[برقم : ٤٦٤]ء‏ فلا نعیدہ. 


)٥( ۸‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


7 رم 


۶1 ومن ایی رب فال 2 نم گلا : کل آئیي 
۰۶ھ" ٠‏ قیل: وَمَنْ آنی؟ قَال: کے 


سرر9ج ے 


ےلت سا رو 


٣-۔ ]٤[‏ (أبو ھریرۃ) قوله: (کل أمتي) الظاھر أن المراد أمة الإجابة کما 
یدل عليه سیاق الحدیث: والمراد من اطاعني وتمسك بالکتاب والسنة دخل الجنة؛ 
ومن ابتدع واتبع ھواہ دخل النارء فالمراد بالمعصیة هھنا البدعةء والمعصیة وإن 
کانت بدعة بمعنی ما لم یکن في الدین لکن أکثر ما تطلق البدعة في عرف الشرع ما یکون 
في الاعتقاد او في العمل أیضاً بشرط ان تکون هادمة لقاعدة مقررة مشھورة من الشرع؛ 
فلا تطلق علی مطلق المعصیة؛ ولا یقال لکل عاص : إنه مبتدعء فتدبر . 

. (جابر) قولە : (قال) أي : جابر حاکیاً عما سمعھا عن رسول اللہ و‎ ]٥[-٤4 

وقول: (إن لصاحبکم ھذا مثلاً) المراد لصاحبکم هو الرسول قل والإشارۃ 
بھذا لکمال تمیز ذاتە الشریفة المتعینة المتمیزۃ في الفضل والکمال؛ والمثٹل یجيء 
بمعنی الحال والصفة العجیبة الشأن ۔ 

وقول: (فاضربوا لە مثلاً) أي : اذکروا وبینوا لە تلك الصفة العجیبة لیعرفھا 
ویخبر بھا أمتە کقوله تعالی : ٭ وََصِْبَ کم مَنَلَ ا هيوَاَلدُیا 14الکیف: ٤٤]ء‏ وقد یجيء 
و متعدیاً إلی مفعولین بتضمین معنی الجعل کقوله تعالی : ٭ْواَضْرِبَ کم مَثْلا 


صصحب اَلْقریةٍ 14یس : ۳. 


وقوله: (قال بعضھم) أي : بعض الملائكکة کیف نضرب لە مثلاء وو لا یسمع 


)١(‏ کتاب الڑإیمان ۹ء 


7 ”ے٥‏ 72 9و .- ٤‏ چ-چ وت 0م َ‫ کو 4 7-2 ۱ سد سر ھ۶ سص 
اس عو ہیں نہیں ریو جو فقالوا: کمثل رَجلِ بی 
را وَجَعَل فِيھا مَأمبَة وَبَعَث داعِیاء فِمَنْ أَجَابّ الذَاعِي دَخَل الذَارَ واکل 
2 ۹ 75 اق ےڈ ى کر ٥‏ 1 گی یں ٤‏ 
ِنَ المَاثَةِء وَمَنْ لم بُجپ الذَاعِي لَم یَدُخْلِ الاب وَلَم یکل مِنَ المَابَة 


رھ 


کر بی ور وہ ون رن کر ا , 007 کس رای 7 
فقالوا: أَوّلومًا لهُ يَمَقهُهَاء قال بَعَضهھُمْ: إِنه نِم وَقال بَعْضِهُمْ: إِنَ العیْنَ 


أَیِمَةٌ وَالْقلب بَفْظَانْء فَقالوا: الدَار الْجَنَهُء وَالدًاعی مُحَكَدُ فَمَنْ أٌطاع 


7 


می ہبروے۔ 


مُحَمّدا فقذ أطَاعٌ ال٥‏ وَمَنْ عَصّی مُحَمَّدا فَقَد عَصی اللہ وَمُحَمَد فرق بَیْنَ 
النّاس . رَوَاه البْخَارِيٍ. 2ِغ: ۷۲۸۱]. 
فان نائم؛ وقال بعضھم: إن تأثیر نومه إنما هو في تعطل عینيه الشریفة عن إدراکھاء 
وأما علمه بالقلب فباقی فیسمعہء کما جاء في الحدیث : (تنام عیناي ولا ینام قلبي). 

وقوله: (مثله کمٹل رجل) ھذا من التشبیه التمثیلي الذي مو تشبیھے هیئة 
منتزعة من مجموع بآخری مثلھصاء کقول : ٭ وََضْرِبَ کم تنَا ليوٰ ایا گآ 4 الایة 
[الکھف: ٤٥]ء‏ کما حقق في علم البیانء إذ لیس المراد تشبیہ قلي برجل بل بداعيی رجل 
کما یظھر من بیان التشبيەء و(المأدبة) طعام یدعی إليه الناس ء ومنه حدیث : القرآن 
مأدبة اللہ ومنە: إن لل مأدبة من لحوم الروم أي : تقتلون فتأکل من لحومھم السباعء 
والمشھور فیه ضم الدال وجوز الفتح . 

وقولە: (أولوها له) أي : فسروا ھذہ الحکایة والقصة العجیبة لصاحبکم؛ من آل 
الامر إلی کذا أي: رجع إليهء ومنہ قوله تعالی : 'لوَمَا تک تَأويلاء إِلَّا ۹ال عمران: ١٠۷‏ 
أي ما یرجع إليه سن حقیقة معناہ المراد یقینًء ولیس المراد التأویل بمعنی الصرف 
عن الظاھرء و(یفقھھا) بالجزم ویجوز الرفع ء و(فرق) روی صیغة الفعل من التفریقء 
وبلفظ المصدر نحو رجل عدل: والمراد أنہ گل یفرق ویمیز بین المؤمنین والکافرین 


)٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنۃ 


۔-[٦]‏ وَعَنْ انس فَالَ: جَاءَ تلاَنَهُ رَمط إِلی واج ال 5ے 


لن عَن عبَاد ال لد کا اروا بَا كَأنهم تقَالوصَاہ فقَالوا: 
ِ : یُنَ نَحْنْ مِنّ اي قلِ وَفَدْ غَفَرَاشٴلَهُ مَا نَقَامَ مِنْ دَدّے وَمَا تَأَخَر؟ قَالَ 


م 


سترگکایے ومن آسمائہ قلُ فی الکتب السابقة ة (فارق لیطا) أي : یفرق بین الحق 
والباطلء کذا في (النھایة)''. 

٥ھ ]٦[‏ (أنس) قوله: (جاء ثلالة رھط) فی (القاموس)': الرھط ویحرك: 
[قوم] الرجلء وقبیلدہء ومن ثلائة أو سبعة إلی عشرة؛ أو ما دون العشرة وما فیھم 
امرأۃء لا واحد لە من لفظهء والجمع أرھط وأراهط وأرھاط وأراھیطء ولا یتوھم أن 
الرھط إذا کان بمعنی القوم یکون المعنی ثلائة أقوام؛ لن المعنی ثلائة رجال ھم 
رط وإنما وقع تمییز ثلائة لأئه في معنی الجمع ؛ فافھم . وقال الُورِشتي و ۳): قد 
رشن سر مات دا امہ تمس رھ ے شر 
وعبداللہ بن رواحة نل ولا أحققه روایةء وفي بعض الحواشي المقداد بدل عبداللہ 
ابن رواحة ۔ 

و(تقالوا) تفاعل من القلةء وقال الٌورِشتي : لم أجد ھذا البناء بصیغتہ في 
شيء من کتب اللغةء وھو وارد في ھذا الحدیثء کأن الرجل یتقالھا أي : یستقلھا 
هذاء وقد ذکر في (القاموس)': تقال الشيء واستقله: عدّہ قلیلكاًء وذلك لاعتقادھم 


.)٦٣٤۹ /۳( آالٹھایة؛‎ )١( 

.)٦٦٦٦ ە(القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
کتاب المیسر؛ (۱/ ۷۸)۔‎ 7 )۳( 

.)۹٤٥ االقاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


)١(‏ کتاب الإیمان غط 


کک کر ہج ہی ۳ ج ‏ جج کت رج رج ہج رر ہر ہر ہر ہر ہر ہر ہہ ہہ کک ہیف 


أن وظائف عبادتہ َلُ تکون کثیرۃ لأنە أعبد الناسء ولم یتأنقوا النظر في الحال؛ أو 
قلیله اکثر من کل کثیر لکمال معرفتەء وکمال قوۃ حضورہ؛ وتمام إحسانه في العبادة: 
وذلك لوفور رحمته علی الأمة وشفقته علیھاء وأن فی تعلیم رعایة حقوق النفس 
والأمل والعیالء والاستقامة في رعایة الاعتدالء وإدامة العملء والتکثیر في العمل: 
والإفراط فيه رہما یفضي إلی العجب والفتورء ولقد أحسنوا في رعایة الدب معہ گلا 
حیث لم ینسبوہ إلی التقصیر فقالوا: إنه معصوم فیسعہ أن یقلل في العبادةء وأما نحن 
فمحتاجون إلی مغفرة الذنوب؛ وقد غفر الله لە ما تقدم من ذنبه وما تآخر . 

وفیىه وجوہ کثیرۃ ذکرھا السیوطي في رسالة مفردةء وأحسن الوجوہ وأصوبھا 
ُنھا کلمة تشریف للنبي قٌَُ من ربے غیر أن یکون هناك ذنب؛ وآراد ان یستوعب في 
الایة علی عبدہ جمیع أنواع النعم الآخحرویة والدنیویةء والنعم الآخرویة شیئان: سلبیة 
وهي غفران الذنوبء وثبوتیة وھي لا تتناھی ء أشار إلیھا بقوله : 6و یمَعتَہُ عَلِك ۹ 
[الفتم: ٢]ء‏ والنعم الدنیویة شیکان: دینیة أشار إلیھا بقوله: "یك يِءْذ تُسَنَقًَا ۹ 
الفتح: ٢]ء‏ ودنیویةء وإن کانت ھھنا المقصود بھا الدینء وھي قولە تعالی : 'وََمرَا 
تا عَرِنًا 14الفتم : ۴]ء فانتظم بذلك قدر النبي گل بإتمام أنواع نعم الله تعالی عليه 
المعرفة علی غیرہ؛ ولھذا جعل غایة الفتح المبین الذي عظمہ بإسنادہ إليه بنون 
التعظیم وجعله خاصآ بالنبي قيُ انتھی . 

وملخصه: إن همذہ کلمة تشریف یشرف السید عبدہ من غیر أن یکون لە ذنب 
یسندہ إِليەء فیقول : قد غفرت لك فما عليك مؤاخذة عندي؛ فکن مجموع الم 


خلیع العذار فی خدمتي ومحبتي؛ فافھمء وبالل التوفیق . 


)٥( ٤٢‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


لے یس سئح ۔ سج کے سر 0 ای رج کا ےھ مز 2 مب 

کا تا فاصلي اللَيْلَ ابد وَفَال الآحَرُ: آنا أصَُومُ النھَار بدا وَلا أَفطِرُ وَفَالَ 

5 کک 1ے ھ2 ھے ےک کے یہک 7 7۶ کر یی ٗ کا ک2 و ا ۶ 

الاخ'ر: آنا اتل النسَاءَ فلا أَترَوَج ابَداء فجَاءَ النبي قل إِلِيْهم فقال : دآنتم 
2 ‌ 


الَذِينَ قَلتمْ کذا وکڈا؟ أََ وَاللہ إِني لأَخْشَاكَم لِلَ وَآتقَاكْم لہ لکِتي أَصّومُ 
وَأفطِرْ وَأصَلی وَأَرنّدُ ََترَوَحٌ التمَاءَ 00۰0۰00 

وقولە: (أآما أنا فاصلي) قد سبق!'' أن (أما) قد یجيء في أول الکلام للاستٹناف 
فلا حاجة ھھنا إلی تقدیر شيء ویجوز أن یجعل هنا للتفصیل فیقدر أما رسول اللہ 
فلا حاجة لە إلی الاستکثار لکونه مغفوراء وآما أنا فلست مثلە فلابد لي من الاستکٹار 
والظاھر عدم تقدیر المعطوف عليه لعدم الواو . 

وقوله: (فأصلي) أي : عھدت أن أصلىي اللیل کلە أبداًء أيی: مدة عمري؛ أو 
یکون (أبداً) بمعنی استیعاب أجزاء اللیل فیکون في معنی کلە. 

وقولە: (أنا أعتزل النساء) فلا آتزوج کأنه لم یکن لذلك الرجل امرأةء فیکون 
المعنی : أنا أقصد اعتزال النساء فلا أنکح بعد أبداء وإن کانت لے امرأۃ فالمعنی : 
اأُطلقھن فلا ُتزوج بعدہء فافھم . 

وقولە: (أنتم الذین) بحذف ھمزۃ الاستفھام الإنکاري . 

وقولە: (أما واللہ إني لأخشاکم) أکد الحکم بکونە أخشی غایة تأکید بأنواع 
مؤکدات؛ وھي : حرف التنبیه؛ للا یغفل السامع عن سماعہ؛ والقسم وإن واللام 
والجملة الاسمیةء (ل) إنما زیدت اللام لآأن أفضل التفضیل لا یعمل في المفعول بە 
بلا واسطة وإلا فخشي متعد بنفسه . 

وقولە: (لكني أصوم وأفطر) یعني وإن کان یری في الظاھر ان الکمال فضي 


.)۱٥٤١( في شرح خطبة الکتابء وتحت حدیث‎ )١( 


)١(‏ کتاب الڑإیمان ااف3 


فَمَنْ رَغِب عَنْ سُنقِي فَلیْسَ بِي). مُتَفْق عليْه . ل[خ: ۱٥٥‏ م: ۱ءء 
87+ : صنع رَسُولَ اللر قل شیا فرَحَص فیةء 


3 


مہو جب72 


مت قب مك رَسُول اللر گل فَحَطَبَ فَحَمدَ الله تُمَقَالَ: ا بَال 
اقوام يََرَھُونَ عَن الشَیء أَصَنكَة ... دوقشم نفد مھا مس .2723ھ ظط 
الخشیة والتقوی یقتضي الإفراط في الریاضة والمجامدةء لکن الأمر لیس في الحقیقة 
كذلك؛ لن الکمال إنما مو في التوسط والاعتدال؛ أو لأن الرحمة والشفقة علی 
الأمة یقتضي ذلك . 


-. 


٠ سي‎ 

٦‏ ۔ [۷] (عائشة) قولە : (صنع رسول الل قللِ شیئا) في (القاموس)!': صنع 
الشيء صنعاً بالضم والفتح : عَمِلەء (فرخص) الترخیص في اللغة عدم الاستقصاء؛ 
فالمعنی : عمل عملاً لم یستقص فی بل تساھل أو رخص للأمةء وذلك لفعله ذلك 
العمل أو بالتصریح بذلك بعدہء فافھم . 

وقول: (فتنزہ عنه قوم) التنزہ: التباعدء ومنە: مکان نز أي: متباعد من 
المکروہء وفي (الصراح)'': نزھت بالضم دوري أز ناخوشي وپژمانیء وأصله من 
البعد قال ابن السکیت : ومما یصنعه الناس في غیر موضعه قولھم : خرجنا متنزهاً 
في الریاض٠؛‏ وإنما التنزہ التباعد من المیاہ والأریافء ویقال: فلان یتنزہ عن الأقذار 
وثّڑّہ نفسّھا عٹھاء أي: یباعدھا عنھاء والنزامة البعد عن السوء؛ وفلان کریم نزہ 


.)٦۸٦ : ەالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)٥۵٥٤ الصراح) (ص:‎ )٢( 


)٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


ا 7 2 ۰ ب- 1 ےکپ ےھ 17 ا اس کل 27 
فوالل إِني لاعلمُهِمُ با وَأَشْدَهم له خَشیة) . مُتفق علیٔ. [آخ: ٦٦۱٦ء‏ ء: 


۱ 


بعید عن اللوم . 

وقولە: (إني لأعلمھم بالل) یدل علی عدم الفرق بین العلم والمعرفة بتخصیص 
الأول بالکلیات ٠‏ والثاني بالجزئیات ہ اللھم إلا أن یراد أعلمھم بأحکام اللہ . 

وقولە: (أصنعه) إما حال من الشيء أو صفة لە؛ لان اللام في الشيء للعھد 
الذھني إذ لیس الشيء المذکور للعھد الخارجي کما قال الطیبي"ء وإن کان مقتضی 
إعادة النکرۃ معرفة ذلك بل المراد أي شيء کان مطلقاًء ولذا قسال : أصنعه؛ ولم 
یقل : صنعتهء وہذا المعنی أجید وأفیدء فافھم . 

وقول: (وأشدھم لە خشیة؟'" اعلم أنه قد ذکر فی کتب النحو أنه یتوصل في 
الفعل الذي یمتنع بناء أأفعل منە کالمزید من الثلائي؛ والذي من الألوان والعیوب بنحو 
آشدء وآأما أنە لا یتوصل بە ولا یورد مثل ھذا الترکیب في غیرہ إذا أرید المبالغة فلا 
وقد ذکر في قوله تعالی : ٭َهیكَاجَارۃ اَوَأَمَد صوَة 1۹ابقرۃ: ]۷٢‏ أنە إنما لم یقل: أقسی 
لما فی (أشد) من المبالغة والدلالة علی اشتداد القسوتین واشتمال المشبه علی زیادة 


ج 


کأنه قیسل : اشتدت قسوۃ الحجارة وقلوبھم أٗشد قسوۃةء فمن قال: القیاس أخشاہم؛ 
لان التوصل بأشد إنما یکون في الفعل الممتنع بناء أفعل منە لم یأات بشيء. 


)١(‏ لاشرح الطیبي؛ (۱/ ۳۰۴)۔ 

)١(‏ إِشَارَةّإِلَّی الْقوَۃِالْعَمَليةَ وَفَدمْ الِْلْمَ عَلَی الْحَذَْة لِإَنھا ََيجَتُء وَلِذا قَالَ تعَالی : ٭إِت يُنّی 
ين عبَاوو الک گ4( طر: ۷۸ قَالَ الطّيبِی : مَذا لََْْ مِنْ اَْشَاهُمْ عَلی الأَصْلِ فَإَُِ عَدَل عَنه 
وَجُعل مد تفر يحَدی ادن عَلَی ان الأشد نَفَسَة خَشیة. (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۲۲۹)؛ 
وقوله: (أعلمھم بالل) إشارۃ إلی القوۃ العلمیة . (مرعاة المفاتیح) (۱/ .)۲٤٢٢‏ 


)١(‏ کتاب الإیمان 


کر : قد مَ نَم اللہ للا المَیِبنة و وَھُمْ 
َا تَضع 


بتّرُونَ النحُلء فقال: ) تصنعون نَ سے اتک و رٹ را کرک یر مو چس کا 


ہو ہے سس و ہر 
(القاموس)9: أَبرَ النخل والزرعٌَء یأثرہ ویأبرہہ أَبراً وإتاراً وإبارَۃ: اصلحہہ کأبرہ؛ 
وفی (الصحاح): أبر نخله وأبّرہ بالتشدید أي لبّحہ وأصلحہ؛ ومنہ سکُةٌ مأبورۃء 
وتأجر النخیل: إذا قلَ الإبارء وآتبرٹ منہ: إذا سألته أن يابرَ النخل ویصلحھ. 

وفي (النھایة)": السکة: الطریقة المصطفة من النخلء والمآبورۃ: الملقحة؛ 
أبرت النخلة إباراًأو تأبیراً مشدداً ومخففاًء وقال النووی“: یأبرون بکسر الباء 
وضمھا بمعنی إدخال شيء من طلع الذکر في طلع الأنٹی فیعلق بإذن اللہ(“ء انتھی . 
وظھر مما نقلنا أن یأبر یجيء من المجرد من باب ضرب ونصرہ ومن المزید من باب 
التفعیلء والمصحح في النسخ بالتشدید من التفعیل ۔ 

وقال القاضي عیاض في (مشارق الأنوار)"": قوله: ویأیرون النخل بضم الباء 
وکسرھا مخففةء ونخل قد أبرت: وإبَرَ نخلاً أي : یلقّحونھا ویذکرونھاء وقد جاء 


.)۳۲٣ ەٴالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 
.)۱/۱( انظر: ۃالصحاح)‎ )٢( 
.)۱۳ /۱( تالنھایة؛‎ )۳( 


.)۱۱۷ /۱۰( و و‎ (٤٤ 


اجِْمَاع کل الڈکر رع کلم لا اق کما اه لابا عَادَةٌ في کی 7 ا من اجِتاع مِي اکر 
والأتی ۰ 7مرقاة المفاتیم؛ (۱/ ۲۳۰). 
)٦(‏ ل(مشارق الأنوار؛ (۱/ ۲۳)۔ 


مد )٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنۃ 


کت ہمہ ظ سے مھ سے مھ 2 نے ےر ےر ے سچجے 

قالوا: کتا نَصْتفةُ َا: 'لمَلكُم لو تفعلوا کان عَيراًه فترکوهُ فَتقصتُ؛ 
قال: کرو هك له َال : ِإِنْمَا نَا بش إِذا ا مَرْنكُم بشَیْء مِنْ أَتر دِینْکم 
فَكْذُوایبِ وَإِذَا ا مرکم بش٘یْو مِنْ رَأبي فَإنمَا نَا بَشَرا رَوَاهَ مَسّلم ۰ [م: 


۲ٌھء 

000 و کی : فَالَ رَسُولُ اللہ قل: ٢إِنَمَا‏ مکی 
وَمََلٌ ما بَعَقِي اه كَمكِ رَجُلِ آتی قَوْماء فَقَالَ: ا قوْم! إِني رَآيتُ اَی 
بعیني وَإئی ا النّذِیر لان و وا عو سوا و وتوہ کو و تو جو ادا کو نی رر کم تو مص و زٹ 


مفسراً بذلك فی الحدیث . 

وقوله: (قالوا: کنا نصنعه) أي : من قبل قدومك؛ وھو عادتناء ولە فائدة ماء 
فإنه إذا لم نصنع ذلك نقصت٠‏ ولکنھم لم ینسبوا الفائدة تاَدباً اکتفاءً في فی الجواب . 

وقوله: (قال) قل: (لعلکم لو لم تفعلوا کان خیرا) قال ذلك برأي منە من غیر 
أن یوحی إليه في ذلك شيءء فإنە رأی أمرا من مور الجاھلیة غیر معقول تآأثیرہ في 
الزیادۃ والنقصان من غیر نظر إلی أُن له خاصیة بجریان العادةء ولذا لم یمنعھم عن 
ذلك جزماء یعني لیس لي بأمثال ہذا من أمور الدنیاویة التفات وغرض؛ إذ لیس مما 
یتعلق بە سعادة الدنیا والآخرةء إنما منعتکم عنه بمقتضی ظاھر رأبي ولعلي أخطی 
فیھا بمقتضی البشریةء وإنما المھتم من شأني بیان الأمور المتعلقة بالدین: امو 
بشيء منھا فخذوہ واعملوا بەء وأما إذا أوحي إلي في شيء فیجب العملء فافھم . 

۹[1-0۸] (أبو موسی) قول+: (وإني أُنا النذڈیر العریان) وھو مثل سائر بین 
العرب قبل البعث؛ وإنما تکلم بە النبي قل ضرباً للمثل لإفھامھم بَيتناً لکونە مشھوراً 
بینھمء وإنما خص النذیر بالعریان مبالغة في الإنذار وحجة علی صدق قولە؛ لانە 


٤أ کتاب الإیمان‎ )١( 


َالنجَاءَ النَجَاءَ فَاَطَاعَهُ طَائِفةٌ مِنْ قَوْمِ فَأدلَجُواء 707[لڑژوپتھ٭؟"""' 
أبین للعینء وأغرب وأشنع عند المبصرء وذلك أن ربیئة القوم وعَیْتَھم یکون علی 
مکانِ عالٍء فإذا رأی العَدُوٌ نزع ثوبە وألاح بە لینذر قومه ویبقی عریاناء قیل : کان 
عادتھم إذا رأوا الغارۃ یتعری من ثیابہ واحد منھم ویأخذ ثوبە یرفعه یدیرہ حول رأسه 
إعلاماً بالغارۃ من بعیدء وروي بموحدۃ بدل مثناۃ بمعنی المُعرب الفصیح أَي: أنا 
النذیر الفصیح بالانذار لا یىواري ولا یکنی؛ فالمراد بالنذیر العریان کل منذر بھذہ 
الصفة . 

وقولە: (فالنجاء النجاء) بالمد والقصر مصدر نجا ینجو: إذا أسرح؛ ونجاہ 
من الأمر : إذا أُخلص؛ ونصبه علی الإغراءء ویجوز أن یکون علی المصدر أي : انجوا 
النجاءء في (القاموس): النجاء النجاءء ویقصران أي : أسرع أسرٍع؛ وقال القاضي 
عیاضص: أنا النذیر فالنجا مقصور مفتوح النونء کذا جاء في الحدیثء یعني 
التخلصء رکتنكف اليَفاة بالتاءہ وبغقال بائیے ابشار کاسیا آی تید یراس رای 
والمد أشھر إذا آفردوہ؛ فإذا کرروہ فقالوا: النجا النجاء فالوجھان معروفان المد 
والقصرء قال أبو علي: النجاء السلامة ممدود لأنه مصدرہ وھو عندي بمعنی سبقت 
وکا هذا کلام ۔ 

وقولە: (فأدلجوا) بسکون الدال وقطع الھمزۃ وبوصلھا وتشدید الدال کلاھما 
روایتانء الأولی أقوی قال القاضي عیاض؟' في حدیث: (عليکم بالدلجة): الدلجة: 


.)۱۲۲۷ : ا القاموس المحیط٤ (ص‎ )١( 
.)۸/۲( (مشارق الأنوار؛‎ )۲( 


.)٦٦۷ /۱( (مشارق الأنوار؟‎ )٣( 


)٥( ۸‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


و ا ا ات ا ات 0ا وو رس رو کش 7 
اشارامی کون نووا وَكَذَبَےٗ طائضَة مِنھُ فَاَصبَخوا مَكَانهُم؛ 
فَصَبّحَھُمْ الْجَیْشْ فَأَمْلْکَهُمْ بسک ےپ وک ٗسوی ‌ْٛجھ ہہ 
بضم الدال وسکون اللاِ کذا الروایة؛ وميی صحیحة؛ ویقال بفتح الدال وبضمھا 
وہفتح اللام أ٘یضا واختلف أرباب اللغة فی ھذا وفي الإدلاج ھل یستعمل ذلك کلە 
في اللیل کلە وہینھم اختلاف؛ فقیل : إن ذلك یستعمل في سیر اللیل کلەء وإن الذّلجة 
والڈلجة سواء فیھماء وإنھما لغتان وأکٹرھم یقول: لڈٗلج بتشدید الدال : سار آخر 
الیل وأدلج بتخفیفھا: اللیل کلەء یقال: ساروا دلجة بفتح الدال سیر اللیل کلەء 
والادلاح بتشدید الدالء والدلجة بضم الدال : شی اخرو وقال فی (القاموس) ': 
الدڈلج محرکة؛ والدلجة بالضم والفتح : السیر من أول الیل وقد أدلجوا فإن ساروا 
من آخرہ: فا٥ٌلجوا‏ بالتشدید . 

وقول: (فانطلقوا علی مھلھم) في (القاموس)ا": المھل یحركء والمھلة بالضم: 
السکینة والرفق؛ ومھلە تمھیلا: أجلەء وقال الَُورِِشّتِي : المھل بالتحريك : التودة 
والسکون؛ والامھال والتمھیل : اللانظار والاسم المھلة وقال القاضيی عیاض ”۴ 
(علی مھلھم) بفتح المیم والھاءء أي : تؤدتھم من غیر استعجال للحوق العدو““ 
وقیل : علی تقدمھم؛ ورواہ بعضھم بسکونت الھاءء وروی الطیبي'“ عن النووي في 
)١(‏ ا القاموس المحیط) (ص : .)۱۸١‏ 
(٢(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۷ 
(۳) 2 مشارق الأنوار) (۱/ ٦٦٦٥)۔‏ 


. کذا في الأصول؛ وفي (المشارق): أي : علی تؤدۃ وغیر استعجال لحفز العدو لھم‎ (٤٤ 
.)۳۰٣ /۱( اشرح الطیبي)‎ )٥( 


۹ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


"رق ہے 


۔.| ا صردھم کے و و بر ٦ 00002٤‏ مح پل 
وَاجِتَاحَھُم فذلِك مَثل مَنْ اطاعني فاتَع مَا جئٔٹ یو ومثل من عصاني 
ا َ 0 ا ےی ہے 
وَکذذبَ مَا جِئْتٗ بو مِنَ الحَق). متفق عليْه . [خ: ۷۲۸۳ء م: ۲۲۸۳]. 
07ہ کے ور١7‏ ری ےم و رھ 
۹ ۔[١٣]‏ وَعنْ أبی هریْرَة قال: قال رَسُول اللہ قل  :‏ لی کمثل 
رَجُل اسٰتَوٴقَدَ ناَراً فلمًا أَضَاءَٹ مَا حَوْلهَاء جَعَل الفراش وَمَوْہ الدَوَابٌ البّی 


وقوله: (واجتاحھم) آئ: استأصلھم من الجوح وھو الڑھلاك والاستئصال 
کاللإجاحة والاجتیاحء ومنە الجائحة للشدۃ المجتاحة للمال؛ کذا في (القاموس)!'. 

]٣١[-۹‏ (أبو ھریرة) قول: (استوقد) بمعنی أوقدء والأول أبلغ لزیادۃ 
البناء ولوجود معنی الطلب . 

ول (نارا) شبے بھا الحدود التي ھي محارم اللہ تعالی ونواهیے التي یجب 
ان یجتنب عنھاء وإظھارھا بالبیىان الواضح البین بإیقادہ النارء ونشرما في العالم 
باضاءتھا۔ 

قولە: (فلما أضاءت ما حولھا) أيی: حول النار ھذہ روایة مسلمء وفي روایة 
البخاري : (ما حوله) کما في التنزیلء والضمیر للمستوقد ثم الغالب في الاستعمال 
أن تکون الاضاءة لازمةء ویجوز أن تکون متعدیةء فان جعلت متعدیة کان ما حولھا 
مفعولاًء وإن کانت لازمة کان فاعل (أضاءت) ما الموصولةء والٹانیٹ باعتبار کوٹھا 
عبارۃ عن أماکن أو ضمیر الناں و(ما حوله) ظرف ویقدر في؛ لأنه لما کان عبارةۃ عن 
المکانء فکما تقدر في لفظ مکان قدر فیىەء وقد یورد عليه أنه إنما یقدر في لفظ 
مکان لکثرتہء ولا کثرۃ فیما کان بمعناہء ویجاب بأنه لما کان في معناہ أعطي حکمە؛ 


.)۲١٢ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 


)٥( ٠‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


بخخزھ 


ے۔ ح سكٹے 20 ای 2 ہے 
وجعل بَححخز هَنٌ وَِعْلیْنة فِيتَتَكَمْنَ فيھاء نا آخذ بحَْزکم کرت ہج 


وإن اختلف کثرۃ وقلة؛ وقد یقال فی قلة: (ما حوله) بمعنی المکان خفاء؛ فتدہر . 


او (ما) مزیدة و(حولهہ) ظرف؛ ویرد علی الوجھین أنە لیست النار حاصلة حول 
نفسھا أو حول المستوقد وفي أمکنة حولھا فکیف تضيء فیھا؟ء وأجیب بأن المراد 
دوران ضوٹھا لکنە جعل دوران الضوء بمنزلة دوران النار إسناداً إلی السبب٠‏ والفراش 
بالفتح: الطیر الذي یلقي نفسە في ضوء السراجء واحدہ فراشةء وقال الشْمّْي : طائر 
یقع في السراجء وقال النووي”٢:‏ وهو ما یطیر کالبعوضە وقیل: ما یراہ کصغار البق 
یتھافت في النار . 

وقولە: (وجعل) أي : الرجل (یحجزھن) أي : یمنعھن؛ من حجزہ یحجزہ 
حجزا: منعہ وکفّهء (ویغلبنہ) أي : یغلب الدواب الرجل فلم یحجزنء (فیتقحمن فیھا) 
أي: یقعن في النار من غیر رؤیةء من قحم في الأمر قحوماً: رمی نفسه فیە فجا بلا 
روّیةء ووجە الشبه الجھل بعاقبة التقحم من الإحراق . (وأنا) في روایة البخاري : 
(فأنا) (آخذ) یروی بصیغة اسم الفاعل والفعل المضارعء والأول أشھر . 

و(بحجزکم) بضم الحاء وفتح الجیم وبزاي : جمع حجزة کغرفة وغرف . 

وقال فی (القاموس)'": الحجزۃ بضم الحاء: معقد الإزار من السراویل موضع 
التکة. وفي (مجمع البحار): بضم مھملة وسکون جیم". والمراد بالأآخذ بالحجزة: 
المنع الشدید؛ لأن الذي یمنع صاحبه عن شيء یتمسك بە لیکون المنع أقویء خصوصاً 


.)٤٤٥ /۱٥١( (شرح صحیح مسلم؛‎ (١) 
.)٦۷٤ االقاموس المحیط) (ص:‎ )۲( 


(۳) ہمجمع بحار الأنوار؛ (۱/ .)٦٤٦٤‏ 


)١(‏ کتاب الإیمان اھ 


سے 


ھ 2 ےھ 2 7 
عن انا ََثُمْ نقَحمُو مُونْ فيهَا؛. مل رِواية اَبْعَايِيَء وَلِشسم نو نَخُوھَا وَقَال 
ہم جم ۶ 

فی آخرھها: قال: َدَلِكَ ملِي وَتَلّكُمْ ؛ ا آخڈ ؛ عَن الَار 
7 چ ۲ 0 کر" - ٍ۶ رکز 7 
عَنِ الَارِ مَلمٌ عَن النَاِء فتَغلیُوني 7 قْكُمُونْ فِيها) . مُتَفَق عَلیْه. خ: ٦٤۸٦‏ 
م: ۶۹ء 
إذا أآخذ بحجزتہ فإنه یمتنع عما منع منە حذراًمن انحلال عقدۃ الإزار وبدو السوءۃ . 

وقوله: (وأنتم تقحمون) أصلە: تتقحمونء فحذفت التاءء وفي بعض النسخ : 
تقتحمونء والأول أصح روایة وأقوی درایة . 

وقولے : (ھلم عن النار) أي : قاثلاً تعالوا إلي وابعدوا عن النار وأصل ھذہ 
الکلمة علی ما ذکر في (القاموس)'': عَلُمٌ مركبة من (ھا) التنبيه ومن للہا أمر من 
تلم آی لم وضم نفسك إلیناء من الإلمام فاستعملت استعمال البسیطةء یستويی 
فیه الواحد والجمع والتذکیر والتأنیث عند الحجازیین؛ وتمیم تجریھا مجری رد وأھل 
نجد یصرٌفونھا وفیقولون : ھهلمًا وهلمّوا وھلمي وعلمُمٰنء وقد توصّل باللام فیقال : 
هلم لك: وتثقل بالنون فیقال: مَلمنٌ وفي المؤنٹ بکسر المیم وفيی الجمع بضمھاء 
وفي التٹنیة ملگان للمذکر والمؤنٹء وللنسوۃ هلمُمْنانِء ویقول المجیب : إلام أَمَلمٌ 
بفتح الھمزة والھاء وأصلە: إلام الم وترکت الھاء علی ما کانت عليه. 

وقولە: (فتغلبوني) بتشدید النون إدغاماً لنون الإعراب في نون الوقایةء ویجوز 
في المضارع مع نون الإعراب الاتیان بنون الوقایة وترکھاء فیجوز (تغلبوني) بتخفیف 
النون لکن الروایة بتشدیدھا. 


.)۱۰۱۷۹ (ص:‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٦2‎ )١( 


رک )٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسْة 


لثَم٣ وَعَنْ اي مُوسّی قَالَ: قَال رَسّول ا ی:‎ )١١[- 
ما تع پر ےس ےی وم ت0 فَکكَانت‎ 
مِنھا طَائِمَةً طَيكَة قىلتِ الْمَاءَ فَأَنبقَتٍ ِ الْکلاً وَالٰعُشب الکٹیں انعار مت‎ 


۰۔ ])۱١[‏ (أابو موسی) قولے: (من الھدی والعلم) الھدی مصدر بمعنی 
الھدایةء وکأنه أشار إلی العمل؛ فالکمال منحصر في العلم والعمل بمقتضاہ إِن کان 
المقصود منە العمل . 

وقولە: (کمٹل الغیث الکثیر) في تشبیھه بالغیث تلمیح خفيٌ إلی قولە تعالی : 
ای بل المَيَْ من بَصّد مَافَتَطوا 14انشوری: ۲۸]ء وقد کانوا کذلك في الجاھلیة 
وأیام الفترة ۔ 

وقوله: (طائفة) بالرفعء أي : قطعةء و(طیبة) صفتھاء أي: نظیفة غیر خبیثةء 
والطیب من الأرض ما ینبت وفي روایة البخاري: (وکانت منھا نقیة) بدون ذکر لفظ 
طائفةء ونقیة بمعنی طیبة من النقاوۃ بالئون والقاف . 

وقوله : (الکلا) بالھمزة کجبل: العشب رطبه ویابسە (والعشب۸'' الکلا الرطب ؛ 
کذا في (الصحاح)ء و(القاموس)'". وفي (مشارق الأنوار)'": الکلاً مھموز مقصورء 
وھو المرعی والعشب رطباً کان أو یابساً عند أکثرھمء وقال ثعلب : الکلا الیابس . 


وفي (مجمع البحار)“: الکلا بفتحتین وهمزة مقصورۃة؛ وبالجملۃة الکل 


)١(‏ العشب والکلأ والحشیش اسم للنبات إلا أن الحشیش اسم للیابس منھا۔ 
() االقاموس المحیط) (ص : ۰ء ودالصحاح) .)٦۷۱/۱(‏ 
(۳) (مشارق الأنوار؛ (۱/ .)۵٥۱٢‏ 


.)٥۳٤ /٤( بحار الأنوار)‎ عمجم١‎ )٤( 


)١(‏ کتاب الإیمان نھد 


سے ٥‏ 4س سی -- ٥‏ 
وکانٹ منھا أَجچادث أمُسکتِ المَاءٌٔ نس وج سس مک دوگمہ سب 
7 ٭ ٌ 


مھموز سواء کان مخصوص ا بالیابس أو أعم؛ وأما قول الطیبي”'': العشب والکلا 
مقصوراً مختصان بالرطب؛ والکلأ بالھمزۃ یقع علی الیابس والرطبء فیفھم أنه جاء 
بألف مقصورۃة کعصآً بمعنی الرطب خاصة کالعشب؛ وھو محل نظر فإنه لم یُذکر في 
کتب اللغة إلا في باب الھمزةء فتدبر۔ 

وآما العشب بضم العین وسکون الشین فمخصوص بالرطب بلا خلاف . 

وقوله: (کانت مٹھا أجادب) بالجیم والدال المھملةء وو الصحیح . 
والموجود في أصول النسخء وقال القاضي عیاض”: کذا رویناہ في الصحیحین بدا 
مھملة بلا خلاف . وقد أورد في (القاموس) ھذا اللفظ من الحدیث في مادة جدب 
بالجیم والدال المھملةء انتھی . جمع جدب بسکون الدال من غیر قیاس؛ وکان القیاس 
أن یکون جمعه أَجْدُبٍ لکنھم قد قالوا: محاسن جمع حُسْنْء وکان قیاسە أن یکون 
جمع مَحْسَن وکذا مَشَاہدٌ جمع شْبَ وقیاسه مَشْبَهەء ومنە المَحامد جمع حَمْدٍء وقیل: 
هي جمع محمدةء کذا في (المشارق). 

وفي (النھایة)''': کانہ جمع أَجْدُب وأَجْدُبٌ جَسْعُ جَذب, مثل کَلب وأَتْلب 
وأکالب . فقال في (النھایة): الأجادب هي صلاب الأرض التي تمسك الماء فلا تشربہ 
سریعا وقیل : الأراضي التي لا نبات بھاء مأخوذ من الجدب٠‏ وهو القحط؛ وغلط 
الخطابيء وقال : أجادب غلط وتصحیف؛ وکأنه پرید أن اللفظ (أجارد) براء ودال: 


.)۳۰۹ /۱( لشرم الطیبي)‎ )١( 
.)۷٥ سشارق الأنوار؛ (۱/ ٢۲۲)ء واالقاموس المحیط٤ (ص:‎ (4 )٢( 
۔)۲٢٤٢‎ /۱( ا النھایة؛‎ )۳( 


)٥( ٦٤‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


وكکذلك ذکرہ أھل اللغة [والغریب]ء وقال الخطابي : وروي أحادب بالحاء المھملة؛ 
قلت : إنما الروایة بالجیمء وکذا في (الصحیحین)؛ انتھی کلام النھایةء وکأنه یرید 
بقوله في أجارد: (کذا ذکرہ أھل اللغة) ما قالوا: إن الجرد محرکة فضاء لا نبات بە ء 
مکان جَرْد وَأَجْرَد وجْرڈ کفرح؛ وأرض جرداء وجردة کفَرحَةٍء کذا في (القاموس)ء 
ومنە: أھل الجنة جرد مرد. 

وقال القاضي عیاض ': الأجادب من الأرض ما لا یبت الکلأء وقد روی 
بعضھم ھذا الحرف (أجاذب) بالذال المعجمةء وکذا ذکرہ الخطابي وقال: هي صلاب 
الأرض التي تمسك الماءء وقال بعضھم: (أحازب) بالحاء والزاي ولیس بشيء؛ وقد 
رواہ بعضھم (أجارد) أي : مواضع منجردة من النبات جمع أجرد؛ ورواء بعضھم 
(إخاذات) بکسر الھمزة وبعدھا خاء معجمة خفیفة وبین الألفین ذال معجمة وآخرہ تاء 
الجمع المؤنثٹ؛ وکذا رواہ ابو عبید الھروي؛ وھي جمع إخاذةء وھي الغدیر التي تمسكث 
ماء السماءء انتھی کلام القاضي . 

اك اروا أوضح مذہ الألفاظ من طریق الروایة الأجادب یعني بالجیم 
والدال وأقواھا من طریق اللغة أجارد - یعني بالجیم والراء والدال - غیر أنھا لا تثبت 
روایة . 

وقوله: (فنفع اللہ بھا) أي : بالأجادب بسبب ما أمسکت من الماء؛ وفي بعض 
النسخ (به) أي : بالماء الذي فیھا۔ 


(١)‏ (القاموس المحیط 4 (ص: نہ 


(۲) سشارق الأنوار) (۱/ .)۲۲٢‏ 


٥ کتاب الإیمان‎ )١( 


ےہ سوہ2ۂم کے 7ھ مم - 

فشرِبُوا وَسَٹرا وَرَرَعَواَ وأصَابَ مِنھا طَاِفْة أخری؛ إِنمَا می قیعان لا تمہ ِ 
۔ مم 7 

مَاء ولا بث کاڈ وربعسی چوومیہ یے مس من تہ 


وفوله: (وزرعوا) قال القاضيی"٣:‏ فسقوا ورعواء کذا لکافتھم وفيی کتاب 
العلم في (البخاري): (وزرعوا) والأول أوجە؛ وفي روایة بعضھم: (ووعوا) وھو 
تصحیف لیس ھذا موضعه . 

وقوله: (قیعان) بکسر القاف جمع قاعء وھو المستوي الواسعء في وطاء من 
الأرض: وقیل: الأرض الملساءء وقیل: ما لا نبات فیھاء وقیل : هي أرض فیھا رمل: 
کذا قال الشیخ ابن حجرہ؛ وفي (القاموس)؟'': القاع أرض سھهلة مطمئنةء قد انفرجت 
عنھا الجبال والأکامء والجمع القیع والقیعَة والقیعان بکسرھن . وقال البیضاوي٣:‏ 
والقاع الأرض المستویة . 

قلت: قد فسرہ الحدیث فقال: لا تمسك ماء ولا تنبت کلاٴء وھو المراد في 
الحدیثء وأما ما ذکر في (المشارق): القاع المستوي الصلب الواسع من الأرض؛ 
وقد یجتمع فیھا الماء وجمعه قیعانء فلا یخلو عن شيء لمخالفته لفظ الحدیث: 
وأغرب من ھذا ما ذکر في (مجمع البحار) عن (النھایة): القاع : المکان المستوي الواسع 
فی وطأۃ من الأرض یعلوہ ماء السماء فیمسکه ولیستوي نباتہ“ء إلا أن یقال: القاع 
ھو المکان الواسع والأرض المستویة اأعم من ان یجتمع فيه الماء وینبت الکلا . 

وقوله في الحدیث : (لا تمسك ماءٗ لا تنبت کلا) تقیید لا تفسیر؛ وقد ذکر 
)١(‏ ەمشارق الأنوار) (۱/ ٤۷٦))۔‏ 
)٢(‏ ەٴالقاموس المحیط٤‏ (ص: .)١۹۹‏ 


(۳) انظر: ا تفسیر البیضاوي) /٤(‏ ۱۰۹). 
)٤(‏ انظر: (مجمع بحار الأنوار؛ /٤(‏ ۳۰۷)ء ودالنھایة؛ .)۱۳١٣١ /٤(‏ 


ا )٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنْة 
0 ون وَنلَعَة مَا بَعلٍي اللٴبه فَعَلمَ وَعَلَمَ وَمَثْل 


_._۔۔ ‏ دج‫‫_تے (ترکتھا ۔ أي مکة ۔ قد ابْیَض 
قاغھا)ء فتدبر . 

وقوله: (فذلك مثل) بفتحتین (من فقه فی دیسن الل) فی (القاموس)!': الفقه 
بالکسر: العلم بالشيءء والفھم لە والفطنةء وعَلَبَ علی علم الدین لشرفہء وفلّہ 
کَکرٔم وفرح فھو فقیة وفقهء وھي فقیهة وفقھُدٌء والجمع فقھاءً وفقائهء وفاقهَه في 
الدین : باحثه في العلمء وِفَقَهَه کنصرہ: غلبه فيه . 

وفي (مجمع البحار!'": الفقه لعغة: الفھم فقه بالکسر: إذا فھم وعلم وبالضم : 
إذا صار فقیھا عالماًء وجعله العرف خاصاً بعلم الشریعةء وتخصیصاً بعلم الفروع 
منھاء والروایة في الحدیث بالضم علی المعنی الشرعي؛ وکسرھا علی اللغةء والأول 
آشھرء انتھی . 

وقوله: (ولم یرفع بذلك رأساً) کنایة عن التکبر وعدم التوجه إلیه والاقبال 

اعلم أنه قد ذکر في الناس قسمین: من انتفع بالدین ومن لم ینتفعء وکذلك في 
الأرض المنتفع بھا وغیر المنتفع بھاء وجعل المنتفع بھا قسمین: المنبت وغیر المنبت ؛ 
فکذلك المنتفع بالدین یشمل جح :الاول 2 اقال وی 


.)۱۱٥١ القاموس المحیط٤ (ص:‎ 0 )١( 


.)٦٦۸ /٤( مجمع بحار الأنوار)‎ ١ )٢( 


۷ کتاب الإیمان‎ )١( 


ا وی 2 7 7 ۳ 1 7م 
وَلم بَقبَل ُدی ال الّذٍي أَرْسلٹٗ ہو . مُتّفق عَلِیْه. (خ: ۷۹ء م: .]۲٢۸۲‏ 
ےے۔ کا ھی پر کے کے 1 7 سہے ے سے 
شی و وی وس ہے گیا 'ڑ هو الدِی آئزل عَلَيَكک 
التب ینہ ءایلٹ ‏ کے ٭ وق ٦‏ امہممیمسمسہم-ممممّقظضمی 


یعمل بنوافله أو لم یتفقه فیما جمعء وھو کأرض یستقر فیھا الماء فینتفع الناس ومن 
ہس سیر سے میں و لیسسبہ جت 
یعلّمه سواء دخل في الدین أو کفر به فھو کالسبخة التي لا تقبل الماء ھذا ما ذکر بعض 
شراح (البخاري). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه : ویمکن أن یقال: القسم الأول عبارةۃ عمن تعلم 
واجتھد فیه واستنبط منە النکات والأسرار وشرحه وبینە کالفقھاء المجتھدین کالعشب 
والکلا الذي یخرج من الأرض التَي قبلت الماء وشربتهء والثانيی عمن تعلم وحفظ 
العلم وجمعه ووعاہ وأخذ منە الناس فانتفعوا بە کالمحدثین ؛ والل أعلم . 

١‏ ۔ [۱۲] (عائشة) قوله : (٭ ہو اازی آزل عَليكَ الکتب نہ عاییت ‏ حکمت هی ام 
اتب وَأُعرمُتَكهٌَ ۹) المراد بالمحکم عھنا ما اتضح معناہ ولا تمْرض فیە شبھة من 
حیث اللفظ ولا من حیث المعنی؛ فکأن عبارته أحکمت بأن حفظت عن الاحتمال 
والاشتباء والإ(جمالء وسمي المحکمات أم الکتاب؛ أي: أصلە یر ویرجع إلیھا غیرھا؛ 
لأن المحتمل یرد إلی المتیقن؛ وقیل: أم الکتاب؛ أي : معظمہء یقال لمعظم الشيء: 
مه وافرد أمه لإرادة الجنس أو باعتبار کل واحدء والمراد بالمتشابہ خلاف المحکم 
بھذا المعنیء فھو باعتبار اللفظ أشکل بغیرہ لمشابھة غیرہء ومن حیث المعنی لا ینبی 
ظاھرہ عن مرادہء ویکون اشتباهه علی أقسام : منھا ما یرجع سس 
للاشتراكء ومنھا ما یرجع إلی جملة الکلام المرکب لاختصار وقع فیه أو بسط وتطویلء 
أو لتقدیم وتآخیر في نظمهء ومنھا ما یشبه من جھة المکان والأمور التي نزلت فیھاء أو 


۸ڈ )٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


ما بک کنل" او ال یپ 1745ل عمران: ۷ء قَالےْ: اس را اہ وت 
من جھة الشروط التي بھا یصح الفعلء أو غیر ذلك . 

وبالجملة هو ما تطرق إليە الاشتباہ والاحتمال بوجه من الوجوہء غیر ان المتشابہ 
منہ ما یکون مشتبھاً بوجه ومبیناً بوجە آخرء ومنه ما یکون مشتبھاً علی الاإطلاق ء 
والمتشابهہ من وجه یجوز للعلماء الفحص عنھا بل یجب علیھم تبیینھاء فھو متشابہ 
بالنسبة إلی من لم یتقنه روایة ودرایةء وعليه ان یتحذر من التعرض لە؛ وأما المتشابہ 
علی الاإٴطلاق فیجب الإیمان بەء وترك التعرض ٤‏ للکیفیةء والتوقي عن استعمال الرأي 
فی لات ج ھکر ھ تسد وأحوال القیامة التي لا سبیل 
إلی إدراکھا بالقیاس إلا اُنھا معرٗفة علی لسان الشارع بمسمیات الجنس؛ فیلزمه 
الوقوف علی الحد الذي أوقفنا علیهء والتسلیم لما یخبر بە عن الغیبء فمن ابتغی 
التجاوز عن الحد المحدود في ھذا القسم فھو من أھل الزیغ الذین یتبعون ما تشابہء 
قاله ار تی و ,)١(‏ 

بل نقول: کل من اتبع المتشابہ من الوجه الذي هو متشاب بذلك الوجە فھو من 
الذین فیتبعون ما تشابہ منہ ابتغاء الفتنةگ4 أي : طلبِ أُن یفتنوا الناس عن دینھم بالتشكیك 
والتلبیس عن مناقضة المحکم بالمتشابہ؛ ٭ٛواييمَہ تَرِِلرٌ۔ ۹ أي : طلبِ أن یؤوّلوہ علی 
ما یشتھونە والأول یناسب حال المعاند والثانی یلائم حال الجاھلء والمراد بالتأویل 
هھنا ما ییؤول إليه حقیقة معناہء والذي یجب أن یحمل عليهء 'ومَا یکم تَأِبلَهء 4 بھذا 
المعنی لا ا۹ء فالتاویل بھذا المعنی لا یعلم إلا الله فیما ذکر من المتشابھات: 
والمقصود من إنزال المتشابھات ابتلاء قلوب العلماء وإظھار عجزھم ووقوفھم علی 


)١(‏ (کتاب المیسر؛ (۸۱/۱)۔ 


)١(‏ کتاب الإیمان اھ 


سُولْ اللہ گلا : ١فإذا‏ رت ۔ و ام - الَذِينَ ينعُونَ مَا تشابَه 


ےت مَُفَق علیہ ٠‏ آخ: ٤٥٤٤۷‏ م: 


۹۵+ھء 
٢۲‏ ۔ ]۱١[‏ وَعَنْ عَبْداللر ین عَمرو قَالَ : هَجَرْتُ إِلی رَسُولِ اللہ ول 


حد العبودیة لثلا یقعوا في الدلال ۔ 

فإن قلت: قد وصف الکتاب کلە بالمحکم حیث قال تعالی : هك أُعكتَ 
َال 4(مود: ]١‏ ووصفءہ بکونە متشابھاً حیث قال : ''یَدبا مُتَعَيا 14الزمر: ۲۴)؟ قلنا: 
المراد بالإحکام ناك حفظه من فساد المعنی وركاکة اللفظ ؛ وبالتشابہ أنە یشبہ بعضه 
بعضاآً في صحة المعنی وجزالة اللفظء کذا قال البیضاوي''۷. ولا یذھب عليك آأنە 
لا یلزم من ھاتین الایتین الحکم علی الکل بالإحکام والتشابہ فلا تناقض؛ فتدبرہ واللہ 
أعلم . 

وقولە: (فإذا رأیت) في أکثر الروایات بفتح التاء علی الخطاب العامء وفي 
بعضھا بکسرھا خطاباً لعائشة تل ِء وروایة مسلم تؤید الأول . 

٢۲۔ ]٣۳[‏ (عبدالل بن عمرو) قولے : (ھجرت إلی رسول ال پا مجر 
وتھجُر وأهجر: سار في الھاجرةء والھاجرۃ اشتداد الحر في نصف النھار ویجيء 
بمعنی نصف النھار عند زوال الشمس من الظھرء أو من عند زوالھا إلی العصر؛ لِأن 
الناس یسکنون في بیوتھم كأنھم قد تھاجرواء والتھجیر في قولہ قل: (المتھجر إلی 
الجمعة کالمھدي بدنة)۔ 


.)۳۱۹ /۱( انفسیر البیضاوي)‎ )١( 


)٥( ۷٠‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


قَال: فَسَمع اَسُوَاتَ رَجْلِيْنَ اخْتلفا فِي آيةء َخَرَح عَلیْنَا رَسُول اللہ کل 
يُْرَفٌ فِي وَجُھہِ الغضبُ فقال: ۷إِنَّمَا مَلكَ مَنْ کان قبلكُم باخْيِلاَفْهم في 
الْكِتَاب؛. رَوَاهَ مُسلِْمٌ. [م: .]۲٦٦٢٢‏ 

إ٢ وَعَنْ سَعْد بن اي وَقّاص قَالَ: قَال رَسُول ال قل:‎ ]٤٤[ ۔‎ ٣ 
أعظم الْشْْلِمِينَ فِي الْسلِمينَ جُرْمامَنْ سَأَلَ عَنْ شَيو لم بُحَرّمْ عَلی الس‎ 


- 
پر یں سے 


فحْرْمَ مِنْ أَجَلٍ مَسْأليي؛. مُتَفَقٌ عَليْه. [خ: ۷۲۸۹ء م: .]۲۳٣۸‏ 

وقوله: (ولو یعلمون ما في التھجیر لاستبقوا إليه) بمعنی التبکیر إلی الصلاۃء 
وھو المضي في أول أوقاتھاء ولیس من الھاجرۃء کذا في (القاموس)”ء وسیجيء 
تحقیقة في (باب الجمعة) إِن شاء اللہ تعالی ۔ 

وقولە: (باختلاف في الکتاب) المراد اختلاف یوقع في الفتنة والشك والشبھة 
في الدین مثل الاختلاف في نفس الکتاب؛ أو في معنی لا مدخل فيه للرأيء لا اختلاف 
العلماء في استنباط الأحکام منەء أو في العلوم التي هي مبادیھا ومقدماتھاء فإن ذلك 
رحمة وسبب لتوسیع الدین وما زال السلف علی ذلك٠‏ وما تھوا عنه بل مأمورون 
بذلك . 

٣‏ ۔([١٤]‏ (سعد بن أبي وقاص) قولە: (إن أعظم المسلمین جرما) مذا 
تشدید وتغلیظ لکون ضررہ عامًا باقیًء والمراد السؤال من غیر حاجة أو یکون تکلفاً 


چ 


وتعنتا. 
قوله: (في المسلمین) کلمة (في) أُجْلیةء أي: فی حقھم ومن جھتھم . 


.)٦٦٤ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


)١(‏ کتاب الإیمان ۷۱ء 


کے وھ 
]٥١[- ٥|‏ وَمَْ اي مُریرة قَال : قال ر سول اللہ ا : کون فی 


یر الزَّان جال کدَاُونَء رکم بر الأَحَاییثِ بِکا لم نم لس 


َلاباؤْكُم؛ فَإِكُم وَإَِهُم لا يُضَلونَكُم وَلأَ بَقَينَونکم. رَواه مُسْلِمٌ. 1م 
۷ء 


. وَعنهُ قَال: کَانَ أهْلُ الِْتَابَ یَقرَوُونَ الّوْرَاةَبالِْبْرَايةء‎ ]٣١[ -٥ 


٤‏ ۔ ]٣٥١‏ (أبو ھریرة) قول : (دجالون کذابون) أي : کذابون المموھون: 
وأصل الدجل الخلطء دَجُل إذا لس وموّہء وسیجيء في بابەء أي: یلبٌِّسون ویرون 
أنفسھم علماء ومشایخ من أُھل النصحیة والصلاح؛ ثم یدعون الناس إلی مذاهبھم 
الباطلة وآرائھم الفاسدةء والمراد بالأحادیث أعم من أحادیث الرسول وغیرھاء والمراد 
بعدم السماع المذکور عدمٌ ثبوتھا في الدینء وکونھا بھتاناً وافتراء فیە . 

وقوله: (فإباکم وإیاھم) من قبیل قولە: وإیاك والأسد . 

وقول: (لا یضلونکم) استثناف؛ کأنە قیل : ما فائدة الحذر؟ والخبر في معنی 
النھيء والمقصود التحفظ والاحتیاط في أخذ الدین ء والاحتراس والتوقي عن مخالطة 
اُھل البدع وصحبتھم خصوصاً عن الداعین الملبتسین منھمء وأما المنع والتحذیر عن 
الغلو في علم الکلام فالظاھر أنه لیس من ھذا الباب ولیس موضع بیانه شرح ھذا 
الحدیث کما فعله الطیبي؛ ہل أنسب بذلك الحدیث الناطق بالزجر عن الاختلاف في 
الکتاب والجدال في الدین؛ کما لا یخفی . 

٥۔ ]٣١[‏ (عنه) قولە : (بالعبرانیة) العبري والعبراني بالکسر لغة الیھودء 
ولا یعرف إلی ما نسب؛ وقد ذکر في (القاموس) و(الصحاح) تحت لغته [ما] 
لا یظھر مناسبتٌه لھاء والسریاني لغة الإنجیل؛ ولا یعرف لە أیضاً معنی محصل؛ 


)٥( ۷۲‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


وَیْتْرُونھَا بِالَْرِيَة لأَّْلِ الإّسْلاً مء فَقَالَ رَہُ سُود اللہ قلل: ٦لا‏ تَصَدُفوا أَمْل 
الکتاب وَلا نَكدَبُومُم .ا مک بأکہ وََاأَزِلَ إِلَنَا ۹) الاَة [البقرۃ: .]٢٤٦‏ 
رَوَاهُ البْخَارِیٔ . [خ: .]۷۳٣٤‏ 

٦‏ [۱۷)] وَعنۂ قَال: ال رسُول اللہ لا : فی بالْمَرٴ یبا اَنْ 


یں او لے 
بُحَدث پکل مَا سٌیع). رَوَاه مَسَلِم [م: 7 


۷- [۱۸] وَعَنِ اِبْن مَسْعُودِ قَالَ : قَالَ رَسُولَ اللر للا : (مَا مِنْ نیٌ 
بَعَثهُ الل فی أکے قب إِلاَ کان لَهُ فی أَکہ یہ سرع ےشرمع یی میمش 


والل أعلم . 

وقوله: (لا تصدقوا أُھل الکتاب) لاحتمال التحریفء (ولا تکذبوھم) لاحتمال 
عدمهء وھہذا إرشاد إلی وجوب التوقف في مواضع الاشتباہ بخصوصیاتھا وعدم 
التوقف فیما هو متیقن کالأمر المشترك بیٹھا. 

وقولہ : (٭ءَامَکا يک قََاأِلَ نَا ۹) إلی قولہ : ہوا أوق وتیٰ وَعبکیٰ 4 الایة. 

])١۷[-‏ (عنهہ) قوله : (کفی بالمرء کذباً أن یحدث ہکل ما سمع) یعني لو 

لم یکذب أحداً ولکنہ یحدث ما سمع من غیر بحث وتفتیش أنه صدق أو کذب وتبینء 
حسبه ھذا التحدیث کذبأ؛ لأنه یقع في الکذب من حاله ھذاء والغالب أن یکون بعضه 
کذباً البتةء والمقصود المنع عن التحدیث بشيء لم یعلم صدقه. 

وقوله: (رواہ مسلم) وفي بعض النسخ: رواہ البخاريء ولقد أُخرج ھذا الحدیث 
في (جامع الأصول) في باب الکذب عن مسلم وأبي داودء والل أعلم . 


۔[۱۸] (ابن مسعود) قولە : (في أمتہ) یروی بھاء الضمیر وبدونھاء وھو 


۳ کتاب الإیمان‎ )١( 


الأکٹر والأصوبء کنا قال ارذ ی۷): 

وقول: (حواریون) جمع حواري فکأنه منسوب إلی الحَوّر بمعنی البیاض 
الخالص؛ کذا قال المحقق التفتازاني في حاشیة (الکشاف)ء وقال القاضي عیاض 
في (مشارق الأنوار): منسوب إلی حَوار مخففء وقد تضاف ھلذہ الکلمة إلی یاء 
المتکلم کما في حدیث : (لکل نبي حواریٌ وحواريّ الزبیر) والیاء حینٹذ مکسورۃ أو 
مفتوحةء وأصله حواریي فحذف الیاء اکتفاء بالکسرۃء وقد تبدل فتحة للتخفیف؛ 
وحواریٌ الرجل خالصه وصفوته وناصرہ الذي خلص ونقي من کل عیب ونفاق لان 
أصله البیاض الخالص٠؛‏ ومنە یقال للحضریات٠‏ أي: النساء التي في الحضر دون البدو؛ 
لخلوص آلوانھن ونظافتھن ونقاوتھن من الدنس والدرن بخلاف البدویات . 

وقیل : سمي الزبیر بە لأنه روجع في اختیارہ مرة بعد آخری کَالحُوّارَی بضم 
الحاء وتشدید الواو وفتح الراءء وهو الدقیق الأأبیض؛ وھو لباب الدقیق الذي نقّي 
ونخل مرۃ بعد أخری؛ وقد أرسله رسول اللہ قٍِ لخبر القوم یوم الأحزاب . 

وذھب کثیر من أھل العلم أُن الأصل في تسمیة الناصر بالحواري: أن أصحاب 
عیسی ٌَٛللا کانوا قصارینء ویسمی القصار حواریاً؛ لأنه یحور الثیاب؛ أي : یبیضھاء 
فلما کانوا أنصارہ دون الناس قیل لکل ناصر نبيه : حواريء تشبیھاآً بأولئك . 

وقیل : کانوا ملوكاً یلبسون الثیاب البیض واللباس النظیف استنصر بھم عیسی ظٌَإٌلا 


وقال بعضھم: إنما سموا حواریین؛ لأنھم کانوا یطھرون نفوسھم أو نفوس الناس عن 


۔)۸١‎ /۱( تاب المیسر؛‎ 7 )١( 
مشارق الأنوار) (۱/ ۳۳۸)۔‎ 6 )۲( 


٤۷ء‏ (ہ) باب الاعتصام بالکتاب والسیْة 


٥ 6‏ َ‫ و وہ 2 و2 کا اھ 0 کی کے کوک و ہے٥‏ ۶ھ لہ 
وَاَصحَاب یاخذون پسُنیو؛ ویمندوں مرو مٌ إِنھا تخلف من بَعِدِهِمْ خلوف 
ا 7 و 7 مر رج وےے 7 مت ا ا یی 2 
یمعو یُقولون مَا لا یَفعلون وَیَفعلون ما لا يُژؤژمَرون سن عافد یہ ذو 
پراث ٥‏ وەہ و 

مُؤْمِنْء وَمَنْ جَامَدمُم بلِسَانہ فَهُوَ مُؤْمِنَء وَمَنْ جَمَدَهُم یقليِه فَھُوَ مُؤْمِنْ ٌ 
دنس الجھل والذنوب بالعلم والدینء فسمي من سواھم بھذا الاسم تشبیھاً بھم . 

ولا یخفی عليك أنه لا حاجة إلی نقل ھذا الاسم علی ناصري الأنبیاء من ناصري 
عیسی؛ بل هو اسم لناصر الرجل وخالصه کما ذکر؛ وأصحاب عیسی أَیضً إنما 
سموا لأآجل ھذا المعنیء وو موجود فیھم وفیمن سواھم علی السواءء اللهم إلا ان 
یقال: اعتبار النقل الذي ارتکبه کثیر مسن العلماء لآجل شھرتھم بھذا الاسم وغلبتہ 
فیھم: ومع ذلك هو تکلف: نعم لا یبعد أن یقال: الحواري اسم للناصرء وقد غلب 
علی ناصر الأنبیاءء فافھم . 

وقوله : (وأصحاب یأخذون بسنته ویقتدون ہبأمرہ) کأنه عطف تفسیري للحواریینء 
وبیان لخلوصھم ونقاوتھم . 

وقول: جو سجومو مہ 


۔م ہو وص ہے ہر ص یصو 


ضدہ کما فی قوله ً 7ت ترکلگ اأضاعوا الصَلوٰۃ واتبعوا اات رت کن ۹)) 
وفی (القاموس) ٥‏ : الخلف بالتحریك: الولد الصالحء فإذا کان فاسداً اُسکنت الام 
وریتا اتل گل مھنا ىکات الا 

وقول: (ومن جاهدھم بقلبه) أي : انکر واضطرب قلبه وتغیر برؤیة منکر 


ویکون في حرج وعناد من ذلك . 


() االقاموس المحیط٤‏ (ص: .)۷١٤٢‏ 


ء٤ کتاب الإیمان‎ )١( 


وَلَیْسَ وَرَاءَ ذُلِكَ مِنّ الإيِمَانِ حَبِّةُ حَرْدلِ). رَوَاهُ مُسْلْمٌ. 1م: ]٥٠٢‏ 

۸-[۱۹ وَعَنْ ابی هُربرَة قَال : َال رَسُول الہ پلیا: همَنْ دَھا إِلی 
مُدی کَانَ لَ مِّ الأَجْر مِثْلُ أُجُور مَنْ تَمَهُ می ذَِكَ مِنْ جورم 
شا وَمَنْ دعا إ ت رہ رن رٹ لا بَتقصُ 
ذِلِكَ مِنْ آنَايِهم شیا . رَوَاه مُسْلِمٌ. [م: .]۲٦۷٤٢‏ 

۹-۔ ]٣٤[‏ وَعَنة فَالَ : فَالَ رَسُول اللر گل : ببَدَاَالإسْلاَمُ غریبا. 

وقول : (ولیس وراء ذلك) إشارۃ إلی الإیمان في المرتبة الثالثةء والمعنی إذا 
فرومھئ ظ فاافار سا شرة اسار اق بات الہ سمل ااذکرا 
إشارۃ البعید للتحقیر وبُعدہ عن مقام الکمال ویجوز أُن یکون إشارۃ إلی المذکور 
کل أي : لیس وراء ھذہ المراتب مرتبة من الاإیمانء و(حبة خردل) کنایة عن غایة 
القلة التي فيی حکم العدم لان المراد بالإنکار الاضطراب والتغیرء وإن رید بە مطلق 
الإنکار فعدمه یستلزم الرضاء وھو کفر فیکون کنایة من عدم الإیمان أصلاًء فافھم . 

-[۱۹] (أبو ھریرة) قوله: (من دعا) أي : بقول أو فعل (إلی مدی) قلیل 

حقیر فکیف بکثیر عظیم (کان لە من الأجر مثل أجور من تبعه) وذلك أجر الإرشاد 
والھدایة الواصل أَٹرُھا إلی کل من فعله 

وقوله: (لا بنقص ذلك من أجورھم) لان أجورھم لآجل العمل والمباشرة؛ 
وآجر الداعي لأجل الإرشاد والھدایةء ولو فرض أنھما من جھة واحدۃ ففضل الله 
واسع یعطي کل من شاء ما شاء من غیر أن ینقص شیئاء وھو علی کل شيء قدیر۔ 


۹- [٢۲](عنه)‏ قول: (ہدا الإسلام غریباً) في (القاموس): بدا 


۔)٦٤‎ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


اج )٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسبٰة 


کت ڑا ظا فطری بل اتا 0سس" 
به کمنع : ابتدأء والشيء: فعله ابتداءء ومن أرضه: خرج . 

وقول: (سیعود کما بدأً فطوبی للغرباء) فی (مجمع البحار)'': أي: کان 
الإسلام في أول أمرہ کوحید لا أھل عندہ لقلة المسلمینء (وسیعود) أي : یقلون في 
آخر الزمانء (فطوبی للغرباء) أي : للمسلمین في أوله وآخرہ لصبرھم علی اُذی الکفار 
رلززمیم الام کل من فی المذیة وظاحر العموم: ویش انفرباء باللَژٌاع من 
القبائل ء وقیل : ھم المھاجرون؛ انتھی . 

وشرح ھذا الکلام ما ذکرہ الطیبي”' ان الإسلام إما أن یجري علی الحقیقة 
فالکلام علی تشبیه بالغریب؛ فالوحدة والوحشة ترجع إلی الإسلام باعتبار ضعفه وقلة 
المسلمین؛ أو یراد بالإسلام المسلمون بقرینة الوصف بالغربةء فالوحدة والوحشة 
ترجع إلی المسلمینء وھم توّاع القبائلء أي: غرباؤھاء جمع نزیع بمعنی الغریبء 
والمھاجرون؛ وھذا وإن کان مجازاً فھو الظاھر المفھوم بالمتبادر وقول: (فطوبی 
للغرباء) ناظر إليەء وقول النووي : قیل: معناہ في المدینةء یعني أن غربة الإسلام فيی 
المدینة أولاً وآخراً؛ لأنە منھا بدأ وبھا تبوأ وإلیھا یعودء کما جاء في الحدیث الأتی علی 
تأویلء لکن الظاھر أن یراد غربتہ عموماً في المدینة وفيی کل البلاد؛ لن الإسلام یبدا 
في کلھا غریباأء ویعود في آخر الزمان غریباًء وہما ذکرنا ظھر أن المراد بقوله : (فطوبی 
للغرباء) أي : المتمسکین بالإسلام حال قلته أولاً وآخراًء وقد یسبق إلی الفھم أن 
المراد بە الإشارۃ لمن تمسك بە فی آخر الزمانء فافھم . 


)0( (مجمع بحار الأنوار) /٤(‏ ۰. 
)٢(‏ ا شرم الطیبي) (۱/ ۳۲۱)۔ 


۷ کتاب الإیمان‎ )١( 


رَوَاهَ مَسَلِم. [م: .]٦٤٢‏ 


۔ 5 شی کی 2930 و ا 7 وف ےم 
إلی المَدِينة کمَا تارز الحَية إلی جخرھا). مُتفق عَلئه. (خ: ۱۸۸۲ء ء: 
۷ء 
۔ سرک 7 ا جم 76 یو رگن ہو ۰ سے ھ2 مر می ٭ 7 ُ 7 
وسنذکر حدِیث ابی هرَیْرة: اذْرُوني مَا تَركنْكمٗا في اکتاب المناسك)ء 
بے و 0ئ و و 4 وھ جیب 6 : 
وحَدِیثي مُعَاوَيَةً وَجَابر : ہ لا یَزال مِنْ أمّتی؛ ولا یَرّال طائِفة مِنْ أمٌتی) فی 


7 َ‫ "-- ۶ ٭ّٗ‌ے۔ سے 
باب ثواب مَذہ الأمَةء إِن شاء ال تعالی . 


٠-۔ ])۲١[‏ (عنه) قولە : (إن الإیمان لیأرز) فی (القاموس): آرز یأرزء مثلثة 
الراءء اُرُوزاً: انقبضء وتَجَمَمٌ وثبت: فھو آَرِرٌ وآَرُوزٌ والحیة: لاذت بجحرھاء 
ورجعت إليەء وثبتت في مکانھاء والمارز کمجلس : الملجأء ولعل تخصیص ھمذہ 
الدابة بالتشبیە بھا؛ لأنھا أشد أرزاًء أي : انضماماً وانقباضاً وإسراعاً؛ ولأنھا لا یمکن 
إخراجھا عن جحرما بعد دخولھا. 

قال الطیبي'': یحتمل أن یکون ھذا إخباراًعما کان في ابتداء الھجرۃء ویحتمل 
أنه اأخبر عن آخر الزمان حین یقل الإسلام . 

قال العبد الضعیف : الأصح أنه إخبار عن زمان الدجال کما یدل عليه الأحادیث 
واللہ أعلم . 


وقوله: (حدیثي معاویة وجابر) لم یذکر ھناك حدیث جابر أصلاً. 


.)4٦٦٤ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۳۲۱ /۱( لشرم الطیبي)‎ )۲( 


)٥( ۷/۸‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


٭ الَصلٌ الَني 
2:۰ 
جو یت ي تی جح 


اي 


الفصل الثاني 

۱-۔[٢۲]‏ قولہ: (ربیعة الجرشي) بضم الجیم وفتح الراء والشین المعجمة . 

وقوله: (أتي نبي اللہ) بصیغة المجھول؛ أي: انت علیہ ملائكة فقالوا لە: (لتنم'' 
عینك ولتسمع أذنك ولیعقل قلبك) الکلمات الثلاث علی صیغة الأمر الغائب؛ ومضمون 
ھذا الحدیث مضمون حدیث جابر الخامس من أحادیث الفصل الأولء فیکون حاصل 
المعنی : أن العین وإن کانت نائمة لکن الأذن سامعة والقلب یقظانء فاضربوا بە المثل 
فإنە یسمعه ویعقلہ؛ لکٹھا ُوردت علی صیغ الأمر وأسندت إلی الجوارح قریباً من 
قولھم : أبصرت بعیني؛ وکتبت بیدي؛ وفیه من المبالغة فی حصول معانیھا ما لا یخفی ‏ 
فافھم . 

وقوله: (فنامت عیني وسمعت أذناي وعقل قلبي) لعل إفراد العین لن العینین 
لما نامتا عدمتا وصارتا في حکم الواحد؛ لن الأعدام لا تمایز بیٹھاء وتثنیة الأذنین 
إشارة إلٰی کمال إدراکھما فرادیء وأما إفراد القلب فظاھر . 


)١(‏ قال الطیبي في شرح ھذا الکلام (۱/ ۳۲۲): أي: لا تنظر بعینك إلی شيءء ولا تصغ بإذنك 
إلی شيءء ولا تجر شیتاً في قلبكء أي: کن حاضراً حضوراً تامًا لتفھم ھذا المثلء فأجابہ 
رسول اللہ گل ہأنی قد فعلت ما تأمرنيء والأوامر الثلائة واردة علی الجوارح ظامراّء وهي في 
الحقیقة لە ُء انتھی۔ 


)١(‏ کتاب الإیمان ۹ء 


سَيتذ بّی درا فَصَیّم فِيهّا مَأَممَةء وَآَرِسَل داعِیاء فَمَنْ اَجَابَ الدَاعِيٰ دَعَل 
الاب وَأَکَلَ مِنَ الْعَأَمبَةَء وَرَضے عَنْه الكَيتَدُء وَمَنْ لم بُجب الدَاعِی لم 
َدْخُلِ الذَارَ وَلَمَأَکُلْ ىِںَ الْمَأَئبَةَء وَسَخِط عَلَيْه المَيتدہء فَالَ: ١‏ 
الكَتّذُء وَمُحَمَدٌ الذَّاعي ء وَالدَار الإْسْلاَمُء وَالْمَأَة الْجَنَّ . رَوَاه الدَارمیُ 
[دي: ۱/ ۷]. 


27 و۶ 


و 2 سط کان 02.2 72 

٢٦۔‏ [۲۳] وَعن أبي رافع قَال : قال رَسُول ال لا : ×لا أَلفِيَنٌ أَحَدَكم 
مُنّکِٹاً علی أریكَیِ و ول روک نوا و ا و وی و کو کو و کو وا سو وک ور وو تر کیہ ورھا و 

وقولە: (سید بنی داراً) المتبادر إلی الفھم أنھما مبتدأً وخبرء فیجعل التنوین 
للتعظیم لتخصیص المبتدأ رعایۃً لقاعدة النحو ولو اعتمدت علی مذھب الرضي أن 
المدار علی الفائدۃ لم یحتج إلی ذلك؛ وقد ذکرناہ مکرراء فتدبر ۔ 

وقوله: (والدار الإسلام) جعل فيی حدیث جابر البانيی رجلاً وهھنا سیداّء والمشبہ 
بالبانيی هو اللہ تعالیء لکن لم یبینە ھناك لسوء الدب وبینە ھھنا لعدمہ ٹم إنە جعل 
باعتبار تمکٹھم واستقرارھم فیە کما في الدارء والمأدبة علی التقدیرین : هي نعیم 
الجنةء فیکون المراد بقوله: والمادبة الجنةء أي: نعیم الجنة . 

۲۔ [۲۳] (أبو رافع) قولە: (لا ألفین) بضم الھمزةء أي: لا أجدنء ألفاہ: 
وجدہ. 


وقولە: (متکئاً علی أریکتہ)''' الأریكکة هي السریر في الحجلة ‏ بفتحتین - 


)١(‏ قال القاري : هي الَِّي لَرِمَالیيّتَ وَفَعَدَ عَنْ طَلٍ الم . قیل: لاد بهَذِہ الصّفَة الئَرلُ ۔ 


۸ (ہ) باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
ا زا نھیت عنه عو ول : لا أُذري مَا وَجَدْت 
في تاب ال اَعْتا۸ 7ے عو جَمَدرَاو داود وَالتْرْمِذِیٌ وَابْنَ مَاجَه وَالَیَتِیُ 


فيی نَلائْلِ الیڑةا . [حم: ٦/۸ء‏ د: 0٤٦٦ء‏ ت: ٢٦٦۲ء‏ جہ: ۱۳ء دلائل البوۃ: 


۶ 
2 


۔َ٦‎ 


٦.ء.ۃء‏ 
در رت ن مَعْدِيٍ کربّ قَال: 
لا إِنی أوِیث الْْرَآنَ وَمِنْلهُ مَعَہُ مَعَة مہ سا ہمہ مس عشرممادہ 


مِنْ دُونه ستر؛ ولا یسمّی منفرداً آریکد وقیل: هو کل ما اتکی عليه من سریر أو 
فراش أو مِنصّةء کذا فی (الٹھایة)!''. 

وقوله: (یأتیە الأمر من أمري) أي : حکم من أحکامي؛ وھو یشمل الأمر 
والتھیٰ.. 

وقولە: (لا أدري) أي: غیر القرآن ولا أتبع غیرہء أخبر رسول الل قيهُ عن حال 
بعض أھل البدعة والترفه من أھل التکبر المتقاعدین عن العمل بالحدیث الناطق بحکم 
لا یپوجد في القرآنء الزاعمین بأن الأحکام منحصرۃ في القرآنء والمتمسکین بما یروی 
من قوله: (إذا سمعتم عني حدیثاً فاعرضوہ علی کتاب الله فإن وافقے فاقبلواء وإلا 
فردوہ) وھذا الحدیث موضوع عند المحدثین؛ قال الخطابي : وضع الزنادقةء وقال 
صاحب (سفر السعادة): هو من أوضع الم وضوعات؛ وقد أوردنا الکلام فی شرحہ؛ 

٣۔ ]٢٢[‏ (المقدام بن معمصدي کرب) قوله: (ومثله معه) یعني أحکاماً 


کم 


ے وَالاَعَةُ ما ہُو عَادةٌ الْمَك الْمْتَجْ الْقَلیل الاهْعام بأمْر الڈڈین. (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ .)۲٤٢‏ 
)١(‏ االنھایة؛ (۱/ .))٦٤‏ 


۱ کتاب الإیمان‎ )١( 

سی 7 ٤‏ 7 
اَل يُوبْكُ رَجُل سَبْمَان عَلی أَریکیہ بقول: علَيكُمْ هد اْرآكِ: ما وَجِدْتم 
فی یوون خلالِ لو وم ند 2070 فَحَرَُوۃٌ وَإِنّ مَا حَوَمَ 


تمائل القرآن في کونھا وحیأء غیر أن الوحي نوعان: متلو یتعلق بألفاظہ أحکام کصحة 
الصلاۃ بەء وحرمة المس للمحدث والجنب؛ وغیر متلو لا یکون کذلك؛ ومراتب 
الوحي وطرقه سنذکرہ في (کتاب الرؤیا). 

وقولە: (ألا یوشك) في (القاموس)': وشك الأمر ککرم : سَرُعٌء وأوشك : 
أسرع السیرء ویوشك لا تفتح شینەء أو لغة ردب . 

وقوله: (شبعان) وصفه به لأن الحامل له علی ھذا القول البطر والحماقة 
ومن موجباته التنعم والترفه والشبع یکنی بە عن ذلك . 

وقولە: (علی أریکته) حال أو صفة ثانیة 

وقولە: (إن ما حرم رسول اللہ) ھذا کلامہ قهُء وهو الأظھرء ووضع المظھر 
موضع المضمر لإدخال الرٌوع وتقویةّ للداعي إلی الامتثالء کقول الخلفضاء: أمیر 
المؤمنین یأمرك بکذا. 

وقیل : هو من کلام الراوي؛ ولھذا زید في ؛ وس الس ان لح ال غات 
وسلم)ء وھو بعید وقد خط علی ھذا اللفظ في النسخ المصححة؛ ثم فی بعض 
النسخ کتب (إنما) متصلاً بمعنی ما وإلاء وفي بعضھا: (وإن ما) منفصلاً وخبر (إن): 
(کما). 

وقوله: (ألا لا یحل . . . إلخ) بیان لبعض الأمثلة لما ثبت بالسنة ولیس في 


.)۸۸۱ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 


)٥( [۲‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
كُمْالْحِمَاز رالأَْلیُء وَلاَ کل ذِي تاب مِنَ السّبَاعء اه معامَدِ ِا اد 
َسْتَعْني عَنْهَا صَاحِبُهَاء 0صف090*"""ی' 
القرآن . 

وقوله: (ولا لقطة معامد) اللقطة بضم اللام وفتح القاف اسم للمال الملقوط 
والالتقاط ان یعشر علی الشيء من غیر قصد وطلب٠‏ وقیل: هو اسم للملتقط 
کالضٌحَکة؛ والملقوط بسکون القاف؛ والأول آکٹر وأصحء وقیل: هو بفتح قاف 
وسکونھا: الملقوطء بخلاف القیاس فإن الفتح قیاسآً للاقطء وبفتحتین أیضاً لغة 
کذا فی (مجمع البحار)(. 

والمعامصد یجوز کسر ھائهە وفتحھاء والفتح أُشھر وآکٹرء [وھو] من کان بینە 
وبینك عھدء وآکثر ما یطلق في الحدیث علی الذمي؛ أي: لا یجوز أن یتملك لقطتہ 
الموجودة من ماله لأئە معصوم المال؛ والعھد یکون بمعنی الیمین والآأمان والذمة 
759 :7 +1 4+ ھ0َ9'') ٴ ۰ 
البحار). 


٦ 


وقوله: (إلا أن یستغتی عنھا صاحبھا) قال الطیی”: معناہ: إلا أُن یترکھا صاحبھا 
لمن أُخذھا استغناءٗ عنھاءٗ وقیل: معناہ إلا أن یکون شیئاً حقیراً خسیساً یستغنی عنہ 
عادۃء وقد یباح التضرت فی اللقطة اذا کان شہنا زسیرا غسیسا پستی عمہ وسیای 
تفاصیل أحکام اللقطة في بابھا. 
)١(‏ 4ەمجمع بحار الأنوار) .)٢١٢ /٤(‏ 


۔)٦٦٦‎ /۳( امجمع بحار الأنوار) (۳/ ۷۱۱)ء وانظر : (الٹھایة)‎ )٢( 
(شرح الطیبی) (۱/ ۵ء‎ (۳) 


۳ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


می تَرَلَ وم فعليْهمْ ان َره نلم قرو هُفَلَه اَنْ بمْقبَع "" 
0ر وَرَوّی الذَارِبِیُ نخوَهُ وَکٰذا ابْنُ مَاجَۂ إِلی ول 


7 
3 


حرٌما 


۶7 


.]٢٢ [د: ٤٤٦٦ء دميی: ۱/ ١٢۱۱ء جە:‎ ٠ 


وقوله: (ومن نزل بقوم) ھذا أ٘یضاً مما حکم به رسول الله قيهُء ولیس لە ذکر 
في القرآنء إلا أنه قد قیل : إنه لیس بمحرمء ولذا أنخرجه من سیاق المنھیات؛ ولم 
یقل : إنە لا یحل للمضیف أن لا یکرم ضیفهء بل مکروہ وخارج عن سمت المروۃ؛ 
لأن قری الضیف لیس بواجب؛ فعلی ھذا کلمة (علی) لیس للوجوب: بل المراد: علی 
توالت ولامعات ۱ 

وقیل : کان واجباً في أول الإسلام ولھذا قال: (فإن لم یقروہ) بفتح الیاء وضم 
الراء من قَرّی الضیفَ قرّی بالکسر والقصرء والفتح والمد: أضافه. 

وقول: (فله أأن یعقبھم) من الإعقاب؛ وقد یجعل من التعقیب أن یعقِھمم 
ویجازیھم من صنیعھمء أي : یأخذ منھم بدلاً مما فاتهء ثم نسخ لفرضیة الزکاة. 

وقال الٌَوربِشُتِي"١:‏ قد کان رسول اللہ قٗيِ یبعث السرایاء وکانوا سکان البوادي 
تہ سیت فشدد علیھم في القری لیقیموا للسریة الغاربة ما یبلغون 
بے ولعل الأمر بآخذ مقدار القری من مال المنزول بە کان من جملة العقوبات التي 
شرعت في الأموال زجراً للمتمردینء کالأمر بتحریق متاع العالٌء وأخذ نصف المال 
من مانعي الزکاۃء انتھی . 

وقیل : هذا في المضطر الذي لا یجد طعاماً ویخاف علی نفسه التلف . 


.)۸۷ /۱( (کتاب المیسر)‎ )١( 


)٥( ٤‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنۃ 

: جس میڈ سَارِیَة فَال: قَامَ رَسُولَ اق فَقَال‎ ٦٤ 
۷ايَحْب اَحَدْكُم مَُکَاً عَلی أَريکیه بَظنٌ ان اللہ الم بحم شیا إِلأ ما ني مَذا‎ 
القرْآنِء اَل وَإتي وَاللر فَذ أَمرِتُ 22 وَنهَيْتُ عَنَ أَشیَاءَء إِنھا لَمثْلُ الْقَرآنِ‎ 
از كت وَإنٌ الشَنَم بُجلُ لَكُمْ ان تَدْخُلوا ثیُوت اَمْلٍِالْکتاب إِلاَ بإذُنِء‎ 
وَلاً ضَربَ یَسَايِهمء وَلاً أَكُلَ يِمَارمم ای ا ہک نم انی سے ہت‎ 


٤۔ ]۲٥[‏ (العرباض بن ساریة) قولە : (وعن العرباض) بکسر العین المھملة 
وسکون الراء بعدھا موحدة في آخرہ ضاد معجمة. 

وقولە: (أیحسب) بفتح السین وبکسرھا. 

وقوله: (یظن) بدل من یحسب؛ وفيه من التاکید ما لا یخفی . 

وقولە : (عن أشیاء) متعلق ب (نھیت)ء ومتعلّق (أمرت ووعظت) محذوف؛ صرح 
بذکر متعلق (نھیت) اھہتماماً بذکرہء وبیان تعددہ وکثرته لھذا المنھیات دون ما وراءھاء 
و(أو) فی قول: (أو اکٹر) بمعنی الواوء ویحتمل أنە گل لم یبین لە في هذا الوقت 
مقدارہ ولم یتعین فلذلك تردد واللہ أعلم . 

وقوله: (وإن الله لم یحل لکم) أي : علی لساني (أن تدخلوا بیوت أھل الکتاب)؛ 
ولا یخفی أن النھي عن دخول البیوت بغیر إذن أھلھا مذکور في القرآن بقوله تعالی : 
َء متا لات خلوا تار کم حوّ تس تَأفش را 4[اانور: ۲۷] بمعنی تستأذنواء 
لعل مخصوص ببیوٹ المؤمٹینء أو الایة نزلت بعد حکمہە َء واللہ أعلم. أو المراد 
أن مجموع ھهذا الکلام ۔ أعني عدم إیذاء أأھل الکتاب في المسکن والآھل والمال - 
معلوم من الحدیث دون القرآنء أو لأن المآل إلی حکم واحدء وھو عدم إیذائھم إذا 
أعطوا ما علیھمء وھذا الحکم لیس بمذکور في القرآن . ۱ 


٥ کتاب الإیمان‎ )١( 


کی مک ۰چ 
إِذا أعطوْکم الٰذِي عَليْهم). کا ےت ارت وَفي إِسنادہ اأشعث بْنْ شعبَة 
ص0 رب :مب 
ہہ 9ۃ .۳۰٥٠۷۰‏ 
۶ گ ر_ گہ۔۔ 


وقوله: سے ہک 
دلالة علی أن التعرض لاحد بعد أداء الواجب مما لا ینبغي ولا یجوز. 

وقوله: (رواہ أبو داود ...|لخ) في نسخة الأصل هھنا بیاض؛ ولکنە قد وقعت 
کتابته في المتن من الناسخین کما أشرنا إليه فی شرح دیباجة الکتاب . 

وفوله: (وأشعث) بالشین المعجمة والثاء المثلثةء و(المصیصي) بکسر میم وشدة 
صاد مھملة أُولیء ویقال: ہفتح میم وخفة صاد نسبة إلی مدینةء وفي (القاموس)''': 
المصیصة کسفینة : بلد بالشام ولا یشدد . 

وقوله: (قد تکلم فیه) في (الکاشف)"'': أٌشعث بن شعبة روی عن إسرائیل 
وجماعةء وروی عنە أبو طاھر بن السرح وجماعةء وت وفي حاشیتہ: هو أبو أحمد 
المصیصيء قال أہو زرعة : لین وذکرہ ابن حبان في (الثقات). 

٥۔ ]٢٦٢[‏ (عده) قول: (موعظة بلیغة) قال البیضاوي”' في تفسیر قوله 
تعالی : وق کم فت انیم فو لا بَا 14الساء ٠:‏ ۳]: یبلغ منھم ویؤٹر فیھم 
)١(‏ االقاموس المحیط) (ص : .)٦۸۲‏ 


(۷) االکاشف) (رقم: .)٦٤٤‏ 


(۳) النفسیر البیضاوي) (۱/ .)٦٦۸‏ 


ایت )٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


0م سی و 27 و22 وم ا 0-0۴0 7 
ڈُرفے ِا الْعَْونَ وَوَعلے مھا القلوثء فَقَال رَجَلٌ بَا رَسَول اللہ کان 


۰- 0۶ سس ک2 اس کیک ری 2 ۶ ز9 
مَذْہ مَوْعِظةُ مُوَدّع فاوْصناء فقال: (أوصِیکم بتقوی الل وَالسَنْع وَالطاعةِء . 
والقول البلیغ هو الذي یطابق مدلولله المقصودَ بەء وفي (القاموس)٭: ثناء أبلغ : 
مبالغ فیەء وشيء بالغ : جیدء والبلیغ : الفصیح یبلغ بعبارته کَنْهَ ضمیرہء وعلی ھذا 
یمکن أن یکون وصفٌٗ الموعظة بالبلیغة وصفاً للشيء بصفة صاحبه . 

وقول: (ذرفت منھا العیون)'' فی (القاموس)": ذرف الدمع بذرت متا 
ود َانا [َوَذَ 2تت ضنا رانا ات۲ رئرتت ظطت سال دنگھان وَالعٌَ دَلکھاۃ 
أسالَّه والامْمٌ مَذَروفٌ وِذَرِيفٌء والمذارف: العَدَايِعٌ. 

وقول: (ووجلت منھا) أي : خافت منھا (القلوب) یعني أن تلك الموعظة 
أثرت في الظاھر والباطن . 

وقوله: (موعظة مودع) بلفظ اسم فاعل من التودیعء والمودع لا یترك من وصیتهہ 
عند تودیعه شیئاً. 

وقوله: (بتقوی الله والسمع والطاعة) إشارۃ إلی ان قبول حکم الأمراء وإطاعتھم 
إنما یکون فیما یوافق حکم الله ورسولە لا فیما یخالف . 


.)۷۱۹ ە(القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 

)١(‏ قَال الطٔييِی: ذَرَفَتٌ: أيٰ: سَالث: وَإِسْتاد إِلی الحیُونِ مُبالعَذء وَفائِدة تقدییم ذَرَفَت عَلَی وَجلَت 
وَحَقّۂ اللَأحِیر لِاٍشعَار بأكٌ بِلْكَ المَرْعظة اَئَرثٹ فِيهم َأَحَدَتْ ماس ظاھراً وَبَاطناً اھ. 
وَتَيِمَ اثْیْ حَجَرء وَلا يَحْفَی أَن الْملَ لمّذکورة َإِنَّا هي لِلْجَئم یتم لَِأَِیر کنا 
َال : وَجُْھّۂ أَاٌ الظَّامِرَ هُنوَان البَاطنء مُسْتَدَن بِالمْعَةِ عَلَى الْحَشْيَة وَإِنْ کاٹ جِي مُوجبَة 
ِلاَمْعَةء وَاشٴأَعْلَمُ. امرقاۃ المفاتیم) (۱/ 1۱,. 


(۳( (القاموس المحیط) (ص: ۸۱ 


۷ کتاب الڑإیمان‎ )١( 


رع می یں ات و 7 ٤‏ 
کے تو کر تو سی وت غْیلانً کثیرأء 
ہے ےےل ھر ٌ 


فعَلْكم بسنتي وسن مُت الخلقَاءِ الرَاشدِينٌالْمَهِيَينَء تمَمٌکوا ؛ سھصكھ 
3ھ تد إٴوَمُخْدَنَاتِ الأُثوں کر مات رمک ور ام 
را رو ار وا : تاجَة اَم نَم مدکُرا: 
الصّلة . [حم: ٤‏ ۔ ۱۲۷۷ء د: ٤٤٦٥ء‏ ت: ٢۷٦۲ء‏ جہ: .]٥٤‏ 


-[۲۷)] وَعَنْ عَيْدِال بن مَسْعُود قَال: خط لت مہہ 


وقوله: (وإن کان عبداً حبشیاً) فیە مبالغة علی الفرض والتقدیرء أو المراد: لو 
ولا الا مت اطائف 

وقوله: (فإن من یعش منکم بعدي .. .إلخ) وفي طاعة الأمراء أمن من الفتنة 
الناشئة من الاختلافء وأراد بالخلفاء الراشدین الخلفاء الأربعةء ففیے أن بعضاً من 
سنتہ گل لا يشتھر في زمانە وإن علمہ الأفراد من صحابتهء ثم یَشتھر في زمن الخلفاء 
الراشدین فیضاف إلیھمء فربما یستذرع أحد إلی رد تلك السنن بإضافتھا إلیھمء فاأطلق 
القول باتباع سنتھم سدّا لھذا البابء ومن ھذا الشوع مدع عمر ظطللہ عن بیسع أمھات 
الأولاد ول نظائر کثیرۃ. فما حکموا بە ولو باجتھادھم فھو سنة موافق لستہ ؤُ 
ولا یطلق عليه البدعة کما یفعلے الفرقة الزائغةء والذین بعد الخلفاء فی حکمھم إذا 
حکموا بالحق لا فیما ابتدعوا باھوائھم. ۱ 

و(النواجذ) أقصی الأضراس وتسمی أضراس الحلم لأتھا تتبت تنبت بعد البلوغ ومي 
ُربعة في أأقصی الأآسنان: أو هي الأنیابء أو التي تلي الأنیابء أو هي الأضراس کلھاء 
جمع ناجذء والنجذ شدة العض٠‏ ویکنی بە عن شدۃ التمسك . 

٦۔‏ [۲۷] (عبداللہ بن مسعود) قول : (خط لنا) أي : لأجلنا تمثیلاً وتفیھماً 


۸ (ہ) باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


رَشُول اللہ قل حَطّاء ثُمَفَالَ: ”ٰذا سَبییلٌ اللیاء تُمٌحَط خخُطوطا عَنْ تمینه 
وَعَنْ شِمَالِهء وَقَالَ: دهَذو سُبْلٍ عَلی کل سَےل مِنھَا شَیْطَانُيَدْعُو إِلَْها. .. 
(ھذا سبیل الل) وھو الاعتقاد الصحیح والعمل الصالح مع مراتب ودرجات فیھاء (ثم 
خط خطوطاً عن یمینە وعن شماله) وھي الطرق الزائغة المائلة عن الطریق المستقیم 
والسبیل القویم التي اخترعتھا أھل البدع والأھواءء لکنھا لما کانت راجعة إلی الطریق 
الوسط ومجتمعة معھا لم یکن سالکوها کفاراً؛ لرجوع ھؤلاء إلی أصل الکتاب والسنة 
وکونھم مؤمنین بھاء فالحق عدم تکفیر ال القبلةء وھذہ بعینھا توجد في الطرق 
المحسوسةء فتری واحداً یسلك الطریق المستقیم المتوسط ولا ینحرف إلی یمین 
وشمال؛ وآخرین ینحرفون ویزیغون عنھاء ثم یرجعون إلی الطریق الکبری المستقیم 
قریباً وبعیداَ فھذا أمثال أھل البدع والأھواء من المسلمین؛ وأصل مقصدھم هو المقصد 
الذي یقصدہ سالك الصراط المستقیم لکن ضلوا في الطریق؛ ومثل الکافر کمن یمشي 
مستدبراً للطریق المستقیمء فطریق الحق وراء ظھرہہ والمبتدع علی جانب منە یمیناً 
وت 

ثم إنە لم یذکر في الحدیث عدد الخطوط التي علی الیمین والشمال ولم یصرحوا 


ے‫ 


به الشراح فیما رأینا سوی ما ذکر في (المدارك)'' في تفسیر قوله تعالی : طِوَأَءٌ هَدًا 


2 نے ہپ کر سی ےھ مر رے ‏ سے ار ہے 3 1 
وی مَسَتَقِيمًا فا تبعوه ولا تَْيعُوا ا لسَبْلفثفرق بگم عن سپبلو 14الأعام: ٣‏ ىنە روي 


أُن رسول اللہ گل خط خطاً مستقیماً مستویا ثم قال: (ہذا سبیل الرشد وصراط اللہ 
فاتبعوہء ثم خطٌ علی کل جانب ستة خطوط ممالةء ثم قال: ھذہ سبل؛ علی کل سبیل 


منھا شیطان یدعو إلیە فاجتنبوھا) وتلا مذہ الأیةء ثم یصیر کل واحد من اثنيی عشر 


.)۴۳٥٣ /۱( (مدارك التٹزیل)‎ )١( 


۹ کتاب الإیمان‎ )١( 


- 
۶ ٥) سرسظھ‎ 2 
40 


و ہم 7 ے‫ 27 عہ 
وَقراً: سن هٰذا صرّطی مستَقمًا تو 4 الایَة [الأنعام : ۳. رواہ احمد 


وَالنسَائيٌ والذارِبِیُ. [حم: ١٤٣٣ء‏ ٤٦٦ء‏ س في الکبری: ۱۱۱۷ء دي: ۱/ .]٦٢۷‏ 


طریقاً ستة طرق فیکون اثنین وسبعینء انتھی . 

قلت : قد علم من الحدیث افتراق الأمة ثلاثاً وسبعین فرقة لکن لا بھذا الطریق 
المذکور بأن یکون أصولھا اثني عشرہ ثم یصیر کل منھم ستةء بل ذکر في (المواقف۷': 
ان کبار الفرق ثمانیة: المعتزلة والشیعة والخوارج والمرجئة والنجًاریة والجبریة والمشبتھة 
والناجیةء ثم جعل المعتزلة عشرین؛ والشیعة اثنین وعشرین والخوارج عشرین : 
والمرجئة خمسآء والنجاریة ثلااء ولم یفرق الجبریة والمشبٌَھةء فھذہ اثنانذ وسبعون؛ 
والفرقة الناجیة ھم أھل السنة والجماعةء فلیس الأمر کما ذکر في (المدارك)ء والله 
أعلم . 

فإن قلت : کیف یعلم سبیل اللہ والسالك بھا وسبل الشیطان والواقفون فیھا؟ 

قلت: یعلم ذلك من نقل المتواتر والفحص عن أحوال السلف الصالح من 
الصحابة ومن بعدھمء وقد علم یقیناً أن هذہ البدع في المذاہب والأقوال حدثت بعد 
الصدر الأول والصحابة والتابعون لھم بإاحسان لم یکونوا علی ذلك وکانوا متبرئین 
عنھا وعن أھلھاء رادین علیھم مذاهبھمء رادعین لھم عنھاء والمحدثون من أصحاب 
الکتب الستة وغیرھا من الکتب المشھورۃ المعتمدة المعول علیھا في الإسلامء والأئمة 
الفقھاءء وأرباب المذاهب الأربعة ومن ھم في طبقتھمء کانوا علی ذلكء وأن الأشاعرۃ 
والماتریدیة إنما أبدوا مذھب السلف واثبتوھا بدلائل عقلیة ونقلیة ولذلك سُموا أھل 
السنة والجماعة؛ لآخذھم بما ثبت من سنة رسول اللہ گل وجرت عليه جماعة 


۔)٦٥٦٦‎ /۳( )١( 


اہ (ہ) باب الاعتصام بالکتاب والسیٰة 


ا َال : قَالَ رَسُول اللہ گلا ۷لا رُؤْمِنٌ 
َحَدْكُمْ حَتّی بَکونَ مَوَاءُ تبَعاَلِمَا جنْٹْ کو ممیت یہ ھا ظا 


الصحابةء وما نطق بە الحدیث النبوي من قولە: ےڈ 
صادفق علیھمء وهم المصدوق علیھم لە؛ لأنھم مقتدون بما روي عن النبي لن 
وأصحابه ۵ء ولا یتجاوزون عن ظواھر النصوص إِلا لضرورۃ غیر مسترسلین مع 
عقولھم وآرائھمء بخلاف من عداہم من المعتزلة ومن یحذو حذوھم ممن تشبث 
بالفلسفة واسترسل بآرائھم وأوھامھم . 

وأن الأوائل من المشایخ الصوفیة الزامدین في الدنیاء المرتاضین في تزکیة 
نفوسھم وتصفیة قلوبھمء المجتھدین في السنة والاتباعء کلھم کانوا علی ھذا المذھب؛ 
ولقد ذکر صاحب (التعرف۷'- وہو کتاب معتبر معتمد في مذھب الصوفیة حتی قال 
الشیخ شھاب الدین السھروردي في شأنه: لولا (التعرف) ما عرفنا التصوف - إجماع 
الصوفیة علی عقائد وأقوال هي بعینھا مذھب السنة والجماعة . 

وبالجملة : السواد الأعظم في دین الإسلام هو هذا المذھب عرف من نظر بعین 
الانصاف وتجنب عن التعصب والاعتساف؛: والل یقول الحق ویھدي السبیل . 


۷۔ [۲۸] (عبدالل بن عمرو) قوله: (لا یؤمن أحدکم) أي : لا یکمل إیمان 
أحد ولا یحصل له حقیقة حقیقة الایمان (حتی یکون ھواہ تبعالما جئت بهە) في العمل 
والاعتقادء فلا یغلّب الھوی عند معارضة داعیة الحق وداعیة الھوی؛ ولم یقل : ینتفيی 
ھواہ وینعدم الھری× نَإك ذُلك لس یس کخء ولس مالاًءبل الال ان یکوَة یاقاً 


)١(‏ ھو للشیخ أبي بکر محمد بن إبراھیم البخاري الکلاباذي؛ المتوفی سنة ثمانین وثلاث مئةء 
انظر : (کشف الظنون) (۱/ .)٦١۹‏ 


۱ کتاب الإیمان‎ )١( 


2 
صر ضرم 


سی مم ۰ بت ہہ ب6“ ٗے ۰ 7 237 2 ےو 
روَا ففي ١شرُح‏ السٌّنة وَقال النوَویٔ فِي ( أَریىیند: مَذا حَدِیثٗ صجیح رَوَبناءُ 
في اِتَاب الحُجّةا بإسناد صحیح . [شرح السنۃ: ۶۸۷۱ء رقم: .]٦٠٤‏ 
رو ھی میں او عم و و قد سا 
۸-[۲۹) وَعنْ بلالِ بن الکارثِ المَرَلِیْ قال : قال رَسُول اللہ گلا : 


7۲ ھ۶ - ۶ 
سر٥‏ ٭ج٠ٍ۔‏ و گے ہو“ ے٥‏ ۴ عم ےرہ کپ ا ۲ ۰ کے 25 .یی 
امن آحیا سَنة مِن سُنتي قد آییٹٹ بَعَدِي؛ فإن ەُ مِنَ الأجر ٹل أجور مَنْ 
۰ 
و۶ 


سو ارہ و 9ڈ غئء2 2 6ر9 3 ونم ہے یم مر ا کے ہے 
عمل ھا من غیْرِ آن بَ مِنْ أَجَو رم شیا وَمَن ابتدع بدعة ضلالۃة 
2> بل اڑے سس کو ےو “٢٢پ‏ فی پچ ہے ض ے۔ .22 7 
لا يرّضاھا ال وَرَسُولهُ کان عَلیْه مِنْ الإثم ٹل آثام مَنْ عَمِل ھا لا یَتقصٔ 


رو رہ 


مِنْ أَوْرَارِهِم شیا . رَوَاهُ التْرْمِذِمٌ. ت: .]۲١۷۷‏ 


وتابعاً للحق وموافقاً ومسلّما له وراضیاً بە؛ کما دل عليه قول: ٭ کل ورك پڈوٹُرے 
[النساء: ٦٦]ء‏ وقوله ا : (ذاق طعم الإیمان من رضي بالل رباء وبالإسلام دینأء وبمحمد 
نیا۷۷" وإن اُرید بالتبعیة لما جئت به اعتادُ حفَيە ڑل جاز الحمل علی نفي اصل 
الایمان: 

۸ء ۹-[۲۹ء ]٠۰‏ (بلال بن الحارث المزني) قوله : (من أحیا سنة من 
سنتي) أي : أقامھا وروجھا وأیدھا وقواھاء والمراد بالسنة : الطریقة المسلوکة في الدین 
وشرائع الإسلام ولو کانت فرضاً وواجباء ولو حمل علی المعنی المصطلح فله أیضاً 
وجه؛ إذ الفرائض ثابتة لاحاجة إلی الترغیب والتحریض علی إحیائھاء وإنما یناسب 
في السنن والفضائل وما یکون من شعار الدین مما یکمل وَرُوج بە الإسلام . 

وقوله: (بدعة ضلالة) کأنہ احتراز عن بعض البدع المستحسنة التي یقوی بھا 
الدین کما مر من أقسام البدعة في أول الباب . 


.)۶۸ /۱( والترمذي (٢٢٦۲)؛ وأحمد فی (مسندہ)‎ )۳٣( أخرجہ مسلم‎ (١) 


۲ (ہ) باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


]٣۰[-۹‏ وَرَوَاه ابْنْ مَاجَ عَنْ کثیر بن عَبْالل بْنِ عَمْرو عَنْ ابع 


عن جدہ. ا[جە: .]۲٠٢‏ 


-.٠‏ ىر سے کے 


رے ے ےم ٠ ٥‏ 5 ہہ“ ۔ 2 سط کان 3 7و 
۰۔ [۳۱] وَعن عمرو بٔن عوٌف قال: قال رسول اللہ گل : ِِن اللین 

سو ۶۶ س ۰٥‏ وا ب2 سٌ 7 6 تو ۔ ۵ھ 7 7 7 7 7 : 
ارز إِلی الحجاز کَمَا تار الحَفَةٌ إِلٰی جَُخرمًاء وَلعْقِلنٌ الین مِنَ الججَاز 


١ص‎ 


ِعْقل الأوكَة مِنْ راس الْحَبَلْ؛ ۶2-7 

٠۰‏ [۴۱] (عمرو بن عصوف) قولهە: (إلی الحجاز) في (القاموس)!'': 
الحجاز: مکة والمدینة والطائف ومخالیفھا لأتھا حجزت بین نجد وتھامةء أو بین نجد 
والسراۃ. 

وقوله: (کما تأرز الحیة إلی حجرھا) سبق شرحہ في آخر الفصل الأول 
ثم إنه قد خصت المدینة المطھرۃ هناك والحجاز أعم وأشمل عن ذلك؛ فالمراد - واللہ 
أعلم ۔ أن الدین یأرز من البلاد إلی الحجازء ثم فثم . 

وقولە: (ولیعقلن الدین من الحجاز معقل الأرویة من رأس الجبل) العقل 
الحصن والملجأء فمعنی (لیعقلن): لیتحصُنن ویلتجئن ؛ والمعقل بکسر القاف إما 
اسم مکان أو مصدر میمي؛ والأرویة بالضم والکسر: نشی الوعول'!*ء کذا في 
(القاموس)9ء وفي (مجمع البحار: الأرویة هي الشاۃ الجبلي وجمعھا أُرٰوَی 


.)٦۷٤ ە القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)٦٦٦٢١( تحت حدیث‎ )۲( 
: وا ہے 0ب‎ 000000007 7 
قال القاري : وَخَص الأوِبَة دُون الوَعَلِ لڑتھا در مَِ الذکر عَلی التْمَکن مِنّ الچبَال الوَعِرۃ.‎ )۳( 
.)۲٤۷ /۱( (مرقاۃ المفاتیح)‎ 
.)۱۱۸۷ : دةالقاموس المحیط) (ص‎ )٤( 


.)۷۰ /۱( امجمع بحار الأنوار؛‎ )٥( 


)١(‏ کتاب الإیمان لٹھ 


ى 7 


ِكّ الڈينَ بَدَاً غرِیباً وَ وسیع کَنود کا تا طز للاتائ وَھُمُ الان کت 
مَا أَفْسد ذاش یتیب گی راہ الا ھڑی: [ت: .]۲٦٢٢‏ 


١‏ [۳۲] وَعَنْعَبِاللبْنِ عَمرو قال : قَال رَسُول اللہ با : ا 


پاینں 


..۔۔۔ تد لک کک دی ان 
وقیسل: هي آنٹی الوصولء أو هي تیسوس الجبل؛ وفي (الصراح)'': أرویة بالضم 
والتشدید بزکوهي . 

والمعنی : لیلتجئن الدین الحجار ویتخذہ ملجأً ومسکناً إلیه کما بدأ من حین 
تظھر الفتنء ویستولي أأھل الکفر علی بلاد الإسلامء أو في آخر الزمان في زمان خروج 
الدجال کما سبق؛ فینضم الفرارون بدینھم إلی الحجاز وقد سبق شرح قولە: (إن 
الدین بدا غریبا) [برقم : .]۱٥۹‏ 

-[۴۲] (عبدالل بن عمرو) قول: (لیأتین علی أمتي کما آتی) والمراد 
بہ (أمتي) إما أمة الإجابة أو أمة الدعوةء ولعل ھذا أولی لن اللہ یحفظ المؤمنین من 
ہذہ الشنیعة المذکورۃء ولکن الظاھر بل المتعیئن إرادة أمة الإجابة في قولە: (تفترق 
اُمتي علی ثلاث وسبعین ملة)؛ ۷۷۷۵ی ٔ ٔ ٔ۸ 
أھل القبلةء والل أعلم . 

والکاف في (کما آتی) بمعنی مِثلِ فاعلٌ (لیاأتین)؛ وقییل : الفاعل مقدر أي: 
أفعالٌ وارتکابٌء حَذْفٌُ الفاعل مما لا یخلو عن شيء. 


وقولە: (حذو النعل بالنعل) حذا النعل حذوً: قدّرھا وقطعھاء وبقال: حذوت 


.)٢٤١٢٥ ەالصراح) (ص:‎ )١( 


تہ )٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنْة 


ھ۶ ۶ 
ےہ ارہس گے ى 


حَتَی إِنْ کان مِنْهُم مَنْ آتی أَئَه عَلایيةً لان في أكتِي مَنْ بِصنع ذلِكء وَإِن 


۳ ا ۴٢؟‏ و ا با تھی 7ے ح8 7 24 ناو و 72 ۳ 1 7 
۰ ہر بس وہ ل ہہ . 
تر 


النعل : إذا قذُرت کلٌ واحدة من طاقاتھا علی صاحبتھا لیکونا علی سواءء وقد یجعل 
کنایة عن المطابقةء وقد یقال : طابق النعل بالنعل ۔ 

وقوله: (من أتی أمہ علانية) قیل : لعل المراد زوجة الأب؛ أراد القائل أن إتیان 
الوالدة بعید لا یتحقق وجودہ لمساعدۃ الطبیعة حکم الشریعة٭ بخلاف زوجة الأب 
لأنه بمجرد حکم الشریعةء ولا یذھب عليك ان ھذا بمجرد الفرض والتقدیر حتی 
قیل: (إِن) هھنا بمعنی لوء إلا أن یقال: إن الفرض والتقدیر أیضاً مما لا یتصور في 
الام. 

وقوله: (وتفترق أمتي) أی : أمة الإاجابةء وقیل : ولو حمل علی أمة الدعوۃ 
لکان أوجەء وأنت تعلم بعدہ جداّء فإن فرق الکفر أکثر من ھذا العدد بکثیر وقد 
یقال: الکفر کلە ملة واحدةء وفيه أن الکلام في التفرق؛ فافھم . 

ٹم قیل: إِنْ حمل علی أصول المذاھب فھي أقل من ھذا العددء أو علی ما یشمل 
الفروع فھي آکٹر مكەء وأجیب بأنه یجوز کون الأصول التي بینھا مخالفة معتدۃ بھا 
بھذا العددء وقد یقال : لعلھم في وقت من الأوقات یبلغون ھذا العدد وإن زادوا او 
نقصوا في کثر الأوقات؛ کذا قال العلامة الدوانيء وبالجملة الظاھر ان المراد الاختلاف 
في الأصول. 

وقوله : (کلھم في النار) أي : یستحقون دخولھا لأجل الاعتقاد وإلا فالفرقة 
الناجیة قد تدخلھا لأجل العملء والقول بأن معصیة الناجیة مطلقاً مغفورة مما لا دلیل 


)١(‏ کتاب الإیمان اط 


۶ كکے ےی ْ2 تح وی کی ای سے‎ ٤ 
. ِا مِلة وَاجدة؟ء قالوا: ومن هِيٗ یا رَسُول الر؟ قال : ”ما انا عَليِْ وأصحابيي)‎ 


رَوَاهُ التَرْمِذِیٌ. [ت: .]۲٦٢٢‏ 

۲۔ [۳۳] وَفي رِوَاَة أَحمَد وَآبِي دَاود عَنْ مُعَاوَِةً: ١ن‏ َسَیْنُونَ 
فِي النَارِ؛ وَوَاحِدَة في الْجَنٍَّ وَهِي الْجَمَاعَد َإِنَه سََخْرْح فی اتی قوام. 
عليهء وقوله تعالی : إیقَيْرُلِمَ كُک٤14آل‏ عمران: ۱۲۹] عامء وکذا القول بکون المراد 
استقلال مکث الفرقة الناجیة بالنسبة إلی سائر الفرق أیضاً بعیدء وکذا ما یقال: إِن (کلھم 
في النار) إیجابٌ کليء وقول: (إلا ملة واحدۃ)؟ رفعہء وھو لا ینافی الإیجاب 
الجزئيء لا یخلو عن بعدء والوجه ما قلناء وبە صرح المحققون . 

وقوله : (ما اأنا عليه وأصحابي) في جواب (ومن ھي)ء لأن المراد بہ الوصف 
کما في قوله تعالی : !وتتیں وَمَاسَوَها ۹ء ولآن تعریف أھل الملل حاصل بتعریف الملة؛ 
أو المراد: مَن کان علی ما نا علیهء وقد یقال: ھذا إذا کان (ما) مخصوصۃ بغیر 
العقلاءء وإن کان أعمٌ فلا إشکال؛ کذا قیلء وفیە: أَنَّا لو سلمنا أن (ما) یکون لمن 
یعقل لا یصح ترکیب (ما أنا عليه) کما لا یخفی . 


۲۔ [۳۳] (معاویة) قولے: (وھی الجماع)) أي : تلك الفرقة مسماة 
بالجماعة لکونھم مجتمعین علی کلمة الحق وما أجمع عليه المسلمون الذین ھم علی 
الھدی ۔ 


)١(‏ في (التقریرا: ثم في الروایة اکلھا في النار إلا واحدة)ء وفي روایة: اکلھا في الجنة إلا واحدة)ء 
والجمع بینھا بأن المراد في الأول أمة الدعوۃء والمراد بالثاني أمة الإجابة التيی نجت بالحدیث 
الأول؛ أو المراد بالھالکة في الحدیث الأول الخالدة في النار وهي الکفرةء والکفر ملة واحدة؛ 
وبالھالکة في الحدیث الثاني الھالكة ابتداءٗء کذا في (فیصل التفرقة؛ (ص : ٥٤ء‏ ۷۳ء .)۷٦‏ 


ا (ہ) باب الاعتصام بالکتاب والسنْة 


کے رہ و أ٥‏ ۔ وک او و وید وص ےُ ه٥‏ 

تَجاری بھم یِلكَ الأَمُوَاءُ ما يَمَجاری الْکَلَبُ پصَاجبه لا فی مِنهُ عِرْقّ 
رق سے 2 

ولا مُفصل إِلا دَخَله. [حم: /٤‏ ۱۰۲۷ء د: .]٥٤۹۷‏ 


۳-۔ ]٣٣[‏ وَعَن اِبْنِ عَمَر مََفَالَ: قَالَ رَسُول الله کل: ٢ِإنَ‏ اللهَلاَ مَجَمَمْ 


وقوله: (نتجاری بھم تلك الأھواء) الھوی ما تدعو إليیه النفس وشھوتھاء 
والھوی من الهُوِيٌ بضم الھاء وکسر الواو وتشدید الیاء بمعنی السقوط؛ لسقوط صاحبھا 
وانکبابە إلی ما یھویەء یقال: جاراہ مجاراۃ وجراءٗ وجری معهء وأکثر ما یستعمل في 
الأقوال؛ لأن کل واحد من الصاحبین یجري مع الآخرء وسیأتي في (کتاب العلم): 
(من طلب العلم لیجاري بە العلماء)ء أي : یجري معھم بالمناظرۃ والجدال؛ والمراد 
سرایة الأھواء في عروقھم ومفاصلھم؛ کما یسري الکَلَبِ بصاحبےە والکلب بفتح 
الام : داء یعتري الإنسان من عض الکلب؛ والکلب بکسر اللام: الکلب الذي یأخذ 
شبه جنون فیکلب؛ أي: یأکل بلحوم الناسہ فإذا عقر إنساناً یستولي عليه شبه المالیخولیا 
لا یکاد یبصر الماء؛ وإذا أبصرہ فزع وربما مات عطشاً ولم یشرب؛ وھذہ علة تستفرع 
مادتھا علی سائر البدنء وتسري في العروق والمفاصل ء وتتولد منھا أعراض ردیة 
وإذا عض ہذا الشخص غیرہ عدا إليەء وإِنما شب حالھم بحال صاحب الکلب لاستیلاء 
الأھواء علیھم استیلاء تلك العلة علی صاحبھا وسرایتھا فیيەء ولما فیە من المضرةۃ 
المعدیةء ولتشُُرھم من العلم وامتناعھم من قبوله مع شدة مساس حاجتھم إلیە 
پھلکوا جھلاً في مھواة البدعة وتيە الضلال؛ أعاذنا اللہ من ذلك . 

۳۔ ]٣٣[‏ (ابن عمر) قولە: (إن اللہ لا یجمع أمتي علی ضلالة) وھذہ خاصة 
ومنقبة خص اللہ أمة محمد قٌُ بھا فضلاً منه ومنةء وقال : * وَكَدَيِكَ جَعَلَتَكم أَمَةُ وسطا 


۷ کتاب الإیمان‎ )١( 


سے ھھ س ے 7207 ُ*٭ ترپر ٥‏ ری 7 ۰٠ 7 227 2 ٠‏ 
وَيَد الله عَلی الجَمَاعةء وَمَنْ شذْ شذٌ في النار؛. رَوَاه التْرْمِذِيٌ. ت: .]۲١٢۷‏ 
رو وی 2 اا0 وھ کہ سے ٤٥۔‏ 
٤۔ ]۳٣[‏ وَعنهُ قال : قال رَسُول الل لَل: (اتبیعوا السّوَاد الاعظمَ 
اه مَنْ شذْ شذً في التارا. رَوَاه ابْنْ مَاجَةُ مِنْ حَدِیثِ أنس . [جہ: ۳۹۰۰]. 


ہر ےر رر ےر رہہ ےر ںہح۔ 


توو ہد عَلی لایس گ۹[البقرۃ: .]١٤٢‏ 

وقوله: (ید اللہ علی الجماعة) کنایة عن النصرۃ والعصمة للجماعة المػَفْقَة من 
أھل الإسلام وأنھا فی کنف اللہ ووقایتہ وم بعید من الأذی والخوف؛ وقیل: سکینة 
ورحمة مع المتفقین محفوظون من الأذی والخوف والاضطراب؛ فإذا تفرقوا زالت 
السکینة وأوقع بأشُھم بیٹھم وفسدت الأحوال؛ والشذود: الانفراد والندور عن 
الجمھور و(شذ) في الشرط مصحح بصیغة المعلومء وفي الجزاء بھا وبالمجھول؛ 
وکذا فی الحدیث الثاني . 

٤۔ ]۳٥[‏ (عنه) قوله : (اتبعسوا السواد الأعظم) في (القاموس)'': السواد 
الشخصء ومن البلدة قراھاء والعدد الکثیر؛ ومن الناس عامتھمء ومن القلب حله 
والمراد: الحث علی اتباع ما عليه الأکٹر من علماء المسلمین؛ قالوا: وھذا في عقائد 
أما في الفروع فیجوز العمل بمن قلد مذھبه وإن لم یجمع علیه؛ نعم إذا جمع بین 
المذاھب فیما یمکن الجمع کان أولی وأحسن . 

وقول: (رواہ)'' في الأصل بیاض؛ وکتب العلامة الجزري في الھامش: ابن 


() االقاموس المحیط) (ص : ۲۷۷). 
)٢(‏ أي: الحاکم من حدیث ابن عمرء وقال: ولو حفظ خالد بن یزید القرنيی ھذا الحدیث لحکمنا 
لە بالصحةء وکذا قال الذھبی فی (تلخیصہ)ء انظر : ۃالمستدرك) (۱/ ۱۹۹). 


)٥( ۸‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


]۳٦[ -۵٥‏ وَعَنْ انس قَال : قَالَ لی رَسُول الل لا : ١یا‏ بی إِنْ قَدَرتَ 
کە ۶ھ 


ان تم 9-7 قَ 8 ہے نک فَافْعَاٴ) تَُ قَال 271.7 

تق 
ن تصبح وَتمْيِي وَليْسَ فی قلبِيك غش لاحدِ فافعل) ثمٌ قال : ١یا‏ بَني 
و“ ےہ ہے ہ۔٠.‏ *پ 2 می 


سنتي فقد احیي وَمَن احبَنِي کان مَعي في 


نپ 


وَذلِكَ مِنْ سُتتؾيء وَمَنْ اَحبَ 
الحنة٢.‏ رَوَاهُ القَرْمِذيٌ. [ت: .]۲٦۷۸‏ 

2 ا ا اھ و می 2 ىٰ سای ۰یب 

٦‏ ۔ [۲۷] وَعَنْ أبی هرَيْرة قال: قال رَسُول ا للا : ١‏ مَنْ 


٥ >ِ - ۲۶‏ ۲7 ھ۶ 27 ۰- 7 
ہے“ ۶و ٠‏ 27 ۲ +26 ا جے سر حم ھ 


۷۔ [۳۸] وَعَنْ جابر عن الببىٌ للا حِینَ آتاهُ عَمَرُ فقال : إِنَا نَسْمَع 
ات 01 0200 


٣ 


الضلالةء فإذا رأیتم اختلافاً کثیراً فعلیکم بالسواد الأعظم). 
]٣٦[ -٥‏ (أنس) قول: (ولیس في قلبك غش) الغش بالکسر: الغل 
والحقد ۔ 

٦۔‏ [۳۷] (أبو ھریرة) قولہ : (فله أجر مئة شھید) کنایة عن لحوق غایة 
الجھد والمشقة في ذلك . 

وقوله: (رواہ البیھقی!' . . . إلخ)ء في بعض النسخ هھنا بیاض؛ وفي بعضھا 
مکتوب في الأصل . 
۷۔ [۳۸] (جابر) قولە : (حین آتاہ) ظرف لما یفھم من قولە: (عن النبي قَلة) 


)١(‏ فی (الزمد الکبیر) (۲۰۷) عن ابن عباس؛ وأما عن أبی ھریرة فرواہ الطبرانی فی (الکبیر) 
)٠٥۰۸٥٥(‏ ردالأوسط) (رقم : ٥٥٥٢)ء‏ وقال الھیثمي في (المجمع) (۱/ ۱۰۳): رواہ الطبراني 
فی (الأوسط)ء وفیه محمد بن صالح العدويء ولم أر من ترجمە؛ وبقیة رجاله ثقات . 


۹ کتاب الإیمان‎ )١( 


اليَهُودْ وَالنَصَارَی؟ ح شش حت 
من معنی القول۔ 

وقوله: (من یھود) في (مجمع البحار': الھُود: التوبةء ومنہ ٭إَ هُذا لک !۹ 
[الأعراف: ٢٥٦]ء‏ قیل : ومنه لفظ الیھود وکان اسم مدح؛ ثم صار بعد نسخ شریعتھم 
لازماً لھمء وإن زال عنه المدحء والھوادۃ السکون والمحاباۃ. 

وقال البیضاوي'': الیھود إما عربي من هاد: إذا تاب؛ سموا بذلك لما تابوا 
من عبادة العجل؛ وإما معرب پھوذا وکأنھم سموا باسم أکبر أولاد یعقوب . 

وقال الَّورِبِشتي!٣:‏ یھود لا ینصرف؛ والسبب فيه العلمیة والتائیٹ؛ لأنه یجري 
فی کلامھم مجری القبیلةء وقال الزمخشري: والأصل في یھود ومجوس ان یستعمل 
بغیر لام التعریف؛ لأنھما علمان خاصان لقومین والقبیلتینء وإنما جوز تعریفھما باللام 
لأنه أجري یھودي ویھود مجری شعیرة وشعیر . 

وقوله: (أمتھوکون أنتم) في (القاموس)'“: هوك کفرحء والمتھوك : المتحیر 
کالھوٴاك کشدادء والساقط في هوۃ الردیء والھوکة بالضم : الحفرةء والتھوك: الوقوع 
في الشيء بغیر مبالاۃء والظاھر أن المراد فی الحدیث معنی التحیرء أي: متحیرون 
أنتم في دین تام کامل لا یحتاج إلی غیرہ من الأدیان حتی تأخذوہ من أھل الکتاب . 


.)۱۹۰ /٥( مجمع بحار الأنوار؛‎  )١( 
.)۱۰١۰ /۱( انفسیر البیضاري)‎ )٢( 
.)۳۹ /۱( کتاب المیسر؛‎ 7 )۳( 

.)۸۸۲ : (القاموس المحیط) (ص‎ )٤( 


)٥( ۱‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


لق جم بھا بَْضَاءَ تق وَلَوْ كَانَ مُوسّی حَيًا تا وَسعَهُ إِلاً اتبّاعی). رَوَاءُ 
أَحمَدُ وَالَیْمَتَیُ في شب المَانِ). [حم: ۳/ ۳۸۷ هھب: .]۱۷٦‏ 

۸ [۳۹] وَعَنْ ٍَي سَعبدِ الْحُذْري قَال: قَالَ رَسُولَ الله گل : ١مَنْ‏ 
ال طَیباء وَعَمل فِي سُتّ وَأَينَ لاس بَواَِه دَخَل الْجَتَگء فَقَالَ رَجْل: 
ا رَسُولَ الوا إن مَذا الوم لیر فِي الّاس؟ فَالَ: ا وَسَیَکونُ فِي قُرُونْ 
بعَدِي). رَوَاهُ التْرْمِذِیٌ . [ت: .]۲٥٢٠٢‏ 

وقوله: (لقد جئتکم بھا) الضمیر للملةء وإن لم یجر لھا ذکر؛ لشھرتھا. 

وقوله: (بیضاء نقیة) منصوبان علی الحالء أي : طاھرۃ صافیة خالصة عن الشك 
والشبهة والالتباس والاشتباہء ومصونة عن التبدیل والتحریف؛ خالیة عن التکالیف 
الشاقةق فماذا بعد لکم من العمی والتحیر؟. 

وقوله: (ولو کان موسی حیاً ما وسعہ إلا اتباعي) فکیف بقومہ وسائر الناس 
من ورائھم؛ لان الشرائع کلھا نسخت بشریعتي . 

۸-۔ [۴۹] (آبو سعید الخدري) قوله: (من أکل طیباً) أي : حلالاً (وعمل 
في سنة) أي: لأجل سنةء أيی: لأجل کونھا سنة لیوافقھاء أو جعل السنة ظرفاً مبالغةء 
ونکر (سنَة) لیفید التعمیمء کقولھم : تمرة خیر من جرادة. 

وقول: (بوائقه) البائقة : الدامیة جاءت بالشر والخصومات : أَي : شرہ وغایتہ . 

وقولە: (إن هذا) أي : ھذا الأمر الذي ذکر (الیوم) أي : في یومنا وزماننا (لکثیر) 
وکیف یکون فیما بعدہ؟ 


(قال: وسیکون في قرون!'' بعدي) ولا ینقطع الخیر عن أأمتي قطعاً وإن تفاوتت 


)١(‏ قال القاري: پي (الأزْمَار: لقن اَهْلُ عَصَرِ وَقیل : أَمْل كُلّ مَُة ار طِبقَةِء وَقیل: َلائُونَ ے‫ 


)١(‏ کتاب الإیمان 8ظ 


۱ 
ت3 
۱ 


ا 


۹۔ ]٣٤٤‏ وَعَنْ أبی يِرَة قَال : قَال رَسول اللہ یا : (ِإِنکم فی 


3 


کت 


7 رر و٥‏ ھ۶ ات ۶ 
۰ +-- 


را کو و سے٥‏ .م۔ ۔)؟۹ ٌَ ۲ 7 
رَمَانِ مَنْ دے سی بی میتی زمَان مَن عمل مِنھم بعشر 


۶۶ 


- - کر 


1+12۰ و ےن : فَالَ رَسُولُ ار گل: ٥ا‏ ضَل نَوْمُ 
مد هُدّی کَاثوا عَلَیْه ولا أُویُوا الْجَدَل٤ء‏ تُمقَرَأَرَسُول اللہ لا مَدہ الاََةً: ظا 
سم لاجللا ام مرف حون 14الزخرف: 6+٤0 ]٥۸‏ > 48 9 
الحال کثرة وقلةء فتکثیر (قرون) للتقلیل ویحتمل للتکثیر لکثرتہ في نفسه وإن قلّت 
بالإاضافةء ویشبه ان یکون المراد: القرون الموسومة بخیر القرون ولکن هذہ الصفات 
لیست مخصوصۃة والل أعلم . 

]٠٤[-۹‏ (أبو هریرة) قوله: (إنکم في زمان من ترك منکم عشر ما أمر 
بە()) الحدیث: قالوا: ورد ذا في الأمر بالمعروف والنھي عن المنکر؛ وإلا فالأوامر 
لا یسع ترکھا لأحدء ویحتمل أُن یکون بما أمر بە السنن والمندوبات سوی الفرائض 
والواجبات . 


]١١[ -۰‏ (أبہو أمامة) قولے: (إلا أوتوا الجدل) محرکة: اللدود في 
> سَنة؛ وَقیل: مت وَقیل 0ئ وقیل: مئڈ اھ. وَالأصَح ا مرن هَا هن اه الحصَرٍ 

کل عَصَرِهُو مد من زمَانِ رَشول لق يكُونُ السُلحَاءُ فِيهم أَقلَ مِکن قبلهُمْ ٭ وَٰذا قَالَ 

َلَیْهِ الصّلَاَۃٌ َالكَاٌ: َغَیْ' الَْرْوۃِ قَرنی تہ الَلِينَ مَلرَنهَہ الحَليبِثَ ۔ ونم قَالَ ذَِكَ ول فی 

مُا الْحَویثِ نلیا لسِْمْجَاب عَنْ أَصْحَابٍہ رضي الله عنھم أَجْمَعینَ یھ 

جب سو وت دَََاعهم إِلی زم الین . وَفَالَ اقُورِيِشییٔ: یَختَملُ ان ذَكَر دَلِكَ 

0ئ ٹا يَنعَیةِء فَقَالَ : ان يك غَيْد مُحْتَصن بِهذا الْقَرِنِ (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ٢٦٦)۔‏ 
)١(‏ قال شیخنا نقلاً عن والدہ: إن المراد منە الکیفیات کذا في (التقریرا. 


ری )٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنَة 


ص- وہ 


رَوَاه أَحَمَد وَالتْرْمِدِیٌ وَابْنْ مَاجة. . [حم: ۲٥٢ ۲٥٢ / ٥‏ ت: ٣٣۳۲ء‏ جہ: .]٠۸‏ 
سے 6 7 وط ۶ ہے سس 
۱۔ ]١٤[‏ وَعَن انس ان رَسٗول اشر یا کان َقولَ: ١لا‏ تشَدُدُوا 


سے 7 


عَلی أَفْسِکُم فَْلَےدد اللٴعَليْكُمٌء فَإاٌ قَوْماً شَدَدُوا عَلی اََفْيِهم فَصَدد اللٴ 


الخصومة والقدرۃ علیھاء والمراد بە ھنا العناد والمراء والتعصب لترویج مذھبھم؛ 
لأنھم لو ترکوا سبیل الھدی واختاروا الضلال سلکوا طریق الجدل؛ إذ لە خاصیة في 
ذلك بجریان عادة الله تعالی ۔ 

وأول الایة : لِم صِب ان مَريْمَمكَل 14الرخرف: ۷٥]ء‏ ولما نزل قوله تعالی : 
یئم وا کنتوک توم تاور کے جو ٭ا0لایا:3] قال اکر کزت؟ ینا 
ان تکون آلھتنا مع عیسی لأنه عبدء وذلك مضمون قولە تعالی : هِوَلِمً صرب ان مَرََهَ 
مَنَلا إِذا ملک يتْة ي ڈور 148[لزخرف: ]١۷‏ أي : یضجون فرحاً ہما سمعوہ أو یصدون 
عن الحق ویعرضونء ٭ وَفَالوا الہش عَبْراَرهُوَ14الرخرف: ۰۸] أي : عیسیء فإن کان 
في النار فلیکن مع آلھتناء أي : ما ضربوا ھذا المثل إلا لأجل الجدال والخصومة 
لا لتمیز الحق من الباطل؛ لعلمھم أن (ما) لغیر العاقل فلا یتناول عیسیء ولھذا قال لا 
۔علی ما قیسل ۔ لابن الزَبَعْری الذي جادلە: ما أجھلك بلسان قومكء إن (ما) لما 
لا یعقل . ہل مق حَص وب ال زخرف: ]٤۸‏ شدید الخصومة. 

]٣٢٤[ -۸۱‏ (أنس) قول: (لا تشددوا علی أنفسکم) فإن التوسط والاقتصاد 
ھو المحمودء وھو یدوم ویستقیم ویوصل إلی المقصودہ والإکثار یورٹ الملال: 
والتشدید یضیع حق النفس وغیرہء وخیر العمل أدومە؛ وقد ورد: قلیل العمل مع 
الدوام خیر من کثیرہ مع عدمه؛ وقد نطقت بەه الأحادیث وسو الس 


)١(‏ کتاب الإیمان اتشف 
ات 0۳700200۸۵۳2۵22۵۵۵۵3۵۵0۵000لمہجت 


7 یب 0 “۔ 8ح ہے ح۱ ص٭ص۔ ہو ےر نے کے سے ص رص کہ 
َيِلكَ بَقَابَامُم فِي الضٌوابع وَالڈمَار ورَمَِإيِتَابََفُوعَا مَاَككْكھا عَكهھۃ ۹ 
[الحدید: ۲۷]. رَوَاهَ أَبُو داود. [د: .]٥۹۰ ٤‏ 


وقولە: (فتلك بقایاهم) قال الطیبي'': تلك إشارۃ إلی ما في الذھن من تصور 
جماعة باقیة من أولثك المشددینء والخبر بیان لە. 

وقوله: (في الصوامع والدیار) الصوامع : جمع صومعة بفتح المیم : بیت للنصاری 
لدقِ في رأسھاء والدیار جمع دیر وھو خان النصاری؛ کذا في (القاموس)(۲ء وفيه: 
الخان: الحانوت أو صاحبهء وخان التجّار [معروف]ء والحانوت دُکان الخمّارء في 
(الصراح)'': دیر کلیسائٴ رھبانان . 

وقولە: (رھبانیة ابتندعوھا) منصوبة علی شریطة التفسیرء في (القاموس)''': 
رھب کعلم رَمْبَةٌ ورُّْباً بالضم وبالفتح وبالتحريك؛ ورُھُبانا بالضم ویحرك: خاف؛ 
والاسم الرَهَبّیء ویضم [ویمڈان]ء والراهھب واحد رھبان النتصاری؛ ومصدرہ: الرّهبة 
والرٌهُبانیةء والرھبان قد یکون واحداء والجمع: رھابین ورَعابنة ورَهبانونء و(لا رھبانیة 
فی الإسلام) ميی کالاختصاء؛ واعتناق السلاسلء ولبس الّثُسوحء وترك اللحم؛ ونحوها. 

وقال البیضاوي : مي المبالغة في العبادة والریاضة والانقطاع عن الناس؛ منسوبة 
إلی الرھبان وھو جمع راھب کراکب ورکبان!“. ولعله یرید أن الژھبانیة بالضم منسوب 
إلی الڑھبانء والفتح من تغیرات النسبء وإلا فرکبان جمع راکب بالضم؛ قال في 


.)۳٤٣٤٤٣ /۱( (شرح الطیبي)‎ )١( 
.)٦۸١ ا( القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
.)۱۷۸ : (الصراح) (ص‎ )۳( 

)٤(‏ ٴ٦القاموس‏ المحیط) (ص: ۹۹)ء-ْ 


.)۲۷۲ /٥( التفسیر البیضاوي)‎ )٥( 


)٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
2 .ےت ہے ہے ۔ سے سرت تہ رر 


2 و 


]٣٤[ -۴۲‏ وَعَنْ اي هُريرَة قَال : قَالَ رَسُول اللر گل : ٢نَرّل‏ الَْرآنْ 
عَللی عَسْسَة أَرْجّْہِ : حلالء وَحَرام می وَمُتشْابهِ وَأمْالء ََحِلُوا 
الْحَلالء وَحَُمُوا الْحَرَامٌ وََمْمَلا ِالمُحکم؛ وَآمِنُوا ؛ بالْمتشابةِء وَاعَتِيرُوا 
بالأَمثاكِ؛ َال ؛لْمَصَاییج؛ وروی الَيْهقِي في شع الإيمَانِ؛ وَلفْظةُ: 
هََعْمَلوا بِالْحَلاَلِء وَاجتنہ جُتيبُوا الْحَرَامَ وَاتّنُوا الْْحْکَم) . [ھب: ۲۳۹۲]. 

]٤٤[ -۳‏ وَعَنِ ان عَبس قَالَ : قَال رَسُول اھر کل : دالأئر لاڈ : 


3220 ا و 
مر بیسنں و مر بسن 


رَشْده فَاتِه وَآمَر غَيّه فَاجِتَنبْهٌ وی و یتور یت تا کو تی ا 


(القاموس): راکب جمعہ رُکاب ورکًبان ورُکوب بضمھن!''. والأظھر ما قال الطیبي: 
إن الرھبانیة الفعلة المنسوبة إلی الرّهْبانء وھو الخائف؛ فَعْلان من رَعِبَء کخشیان 
من خشيء فتدبر۔ 

ٹم التشدید یکون بالفعل وقد یکون بالتعمق في السؤالء کما فعل بنو إسرائیل 
فی ذبح البقرۃ . 

۲۔ ]٣٤[‏ (اٗبو ھریرة) قوله: (حلال وحرام ومحکم ومتشابه وأمثال) ھذہ 
تقسیمات یجتمع أقسامھا ولیست أقساما متباینة: فإن المحکم قد یکون الحلال 
والحرامء وقد یکون الاعتقادیات؛ فافھم . 

]٤٤[-‏ (ابن عباس) قوله: (الأمر ثلائة) أي : حکم اللہ تعالی أو شأن 
المکلف٠‏ والظاھر أن مضمون ھمذا الحدیث هو مضمون قولے ٌ: (الحلال بیٹن 
والحرام بیٹن وبینھما مشتبھات)؛ والل أعلم . 


.)۹۸ : ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۳٣٤ /۱( ا شرح الطیبي)‎ )٢( 


)١(‏ کتاب الإیمان 


وَآَمْر اخْتلفَ فی" فکَله إِلَی الله 8ك). رَوَاه أَحْمَد. الم نجدہ ني :سند أحمدہ 
ولکن رواہ الطبراني في (المعجم الکبیر؟ (۱۰/ ۳۱۸ ۰۲ء 
و..٣‏ 


0( 7 بالْحَمَاعَةِ وَالْعَاءً مڈاا روا مد ٠‏ [حم: .]٢٤٤ / ٥‏ 
٥۸۔ ]٦٦[‏ وَعنْ .- در قَال: قَال رَسُول اللر لا : ٣‏ مَنْ فَارَق 


۲ 


: 7 2 ا 
الحَمَاعَة شبْرا تررم ہے مہ “ونم سد مت تہ 


الفصل الثالث 
٤۹۔ ]٦٥٤[‏ (معاذ بن جبل) قوله: (یأخذ الشاذة والقاصیة والناحية) الشاذۃ 
النافرۃء والقاصیة البعیدة من غیر تنفرہ والناحیة التي بقیت في جانب . 
وقول: (والشعاب) جمع شعب بکسر الشین وھو ما انفرج بین الجبلین أو 
الطریق بینھماء والمقصود عدم الخروج والبعد عن الجماعة والجمھور کما قال: 
(وعليکم بالجماعة والعامة). 


٥۔ ]٦٤[‏ (أبو ذر) قولە : (شبرا)”' فی (القاموس)'": الشبر بالکسر ما بین 


)١(‏ قَالَ الطٔيِی: بیحتَملُ ان يَكُونَ مَعْتَاهٔ: اشتَ وَخَفِيَ حُكُمْه وَیختملُ ان راد یه اعْیْلاَفُ المَْمَاو 
وَقیل : الْمرَاد مَا لم بل الشّرْعٌ مِثْلَ الْمْتََايِهَاتِ . (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ .)۲٦۸‏ 

(۷) قالَ الأَنْهَرِی: مُفَارَفَة الْجَمَاعَة تو الشْتَّة وَاتَاعٌ الْدْعَةٍء اھ. وَالظامِ أَنَ مُمَارَقَة الْجَمَاعَةِ 
ثُنَرَكَةُ إُجْمَاعِهِم. امرقاۃ المفاتیح) (۱/ .)۲٦۹‏ 

(۳) (القاموس المحیط) (ص : ۳۸۵). 


لکھ )٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


ےه ر- 


خَلم رِبقة الإْسْلاَم بِن عَنْقةا . رُوَاہ احمد وَألََوَهَزَکے [حم: /٥‏ ۱۸۰ 
د: ۲۷]. 

: وَعَن مَالِِ بن أَنَسِ مُرْسّلاً قَالَ: قَالَ رَسُولَ اللر لا‎ ]١۷[ ۔‎ ٦ 
سرت فيکُم آئرین لن تَضلوا کا تَمَمَكْتُم بِهمَا: کِتَابَ ار وَسُنَة رَسُولِوا.‎ 
.]۱٥۹٤۰ رَوَاهُ ففي دالْمُوَطَا. [ط: ۲/ ۸۹۹ رقم:‎ 

۷۔ [۱۸] وَعَنْ عُْضَيْفِ بن الحَارِثِ العَالي قَالَ: قَالَ رَسُولُ اللہ لیا: 

و۔ 


سے ۰- 


۷ا أَحدَث قوم یِدَعَة إِلا رُفع مِٹلھا بِنَ الُنة سوہ روید 


اعلی الإبھام وأعلی الخنصر. 

وقول: (فقد خلع ربقة الإسلام من عنقه) الربق بالکسر : حبل فیه عدة عری 
یشد بە البھمء ویجعل في عنق کل واحد ربقة بالکسر والفتح . 

٦۔ ]٣۷[‏ (مالك بن أنس) قول: (ترکت فیکم أمرین؛ الحدیث) معناہ 
ظاهرء وسیجيء الکلام فیه في (مناقب أھل البیت) في آخر الکتاب إن شاء اللہ 
ای 

۷ ۔ [۱۸] (غضیف بن الحارث) قولە : (غضیف) بضم الغین وفتح الضاد 
الیےشزہ رقال7:خلیف ولظاء ای لا 

وقوله: (الثمالي) بمثلثة مضمومة وجِفِّ میم منسوب إلی ثمالة بن أسلمء کذا 
في (جامع الأصول)'. ۱ 


وقوله : (ما أحدث قوم بدعة إلا رفع مٹلھا من السنة) لعل المراد بالمثلیة : في 


۔)۲٥٢‎ /۱۲( )١( 


20 کتاب الإیمان‎ )١( 
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کی حر ون إخذاث موا . رَوَاهٌ أَحَمَد. (حم: .]٦۰٦/٤‏ 


۸-۔ ]٣۱۹[‏ وَعَنْ حَصَانَ قَال: ٠‏ کا تع وم بدْمَة فِي دنم لا 
رع اللٴيِنْ سُنيِهم منْلها تل بُعيدُمَا مال يَوْم القِيمَة . رَوَاهُ الذَاریِى . 


اديی: ۱ء 
- حن۔ ہے“ ٭ تج 2 سپ ا 

])٣٥ ۹‏ وَعَنْ إِنْرَاهِيم بُن مَیْسَرَة قال: قال رَسُول اللہ گل : ١‏ 
وَقَرَ صَاجب بِدَعَةٍ فقذ أعَانْ عَلی مذم الإسّلام٢.‏ رَوَاه الَيْهَتَی کت 
المقدار والمرتبة؛ وإذا کان إحداث بدعة رافعاً للسنة کانت إقامة السنة لعل أیضاً 
فبالأول یزید النورء وبالثاني تشیع الظلمةء وھذا مبالغة فيی قمع البدعة وآثارھاء وإلا 
والسنة ونحوھما او مندوب کبناء الربط والمدارسء ولعل الظاھر ان تحمل البدعة 
علی البدعة المغیرۃ للسنةء والل أعلم . 

۸- [4]] (حسان) قوله: (وعن حسان) حسان یجيء منصرفاً وغیر منصرف؛ 
فعلی الأول من الحُسْنء فالألف والنون أصلیتانء وعلی الثاني من الحَسٌء فھما 
زائدتان . 

وقوله: (ما ابتدع قوم ... إلخ) مضمونہ مضمون الحدیث السابق مع زیادةۃ عدم 
إعادتھا إلی یوم القیمة . 

۹۔ ]٤٥[‏ (إبراھیم بن میسرۃ) قولە: (من وقر صاخب بدعة) في 
(القاموس)'': التوقیر التبجیل (فقد أعان علی هدم الإسلام) لأن توقیرہ وتبجیله 


.)٦٥۹ : ”ٴالقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


ى۸ )٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


فی اشُعَب الإیمانِ؛ مُرْسَلاً ۔ (مب: .]4٢٤٤‏ 

]٥٥[ -۰‏ وَعَن ابٔن عَبٌاس قَالَ: مَنْ تَعَلم تاب ال تُم انم مَا فیه 
مَدَاهُ اللٴمِنَ الضَلاَلٍَّ فِي الذُنياء وَوَفَاهُيَوْمٌ الْقَِامَةِ سُوءَ الْحسَاب؛ وَفي رِوَانَة 
َال : مَنِ اقتَدی بِکِتّاب ال ہی اڈنا وَلا نمی ٔی الارق تنَا 
مُذہ الأيَة ' من أتَبع ھُدای کا ینیسل وَلاوَماین ٭[طہ: ۳. رواه رَزْینٌ. 
(أآخرجه ابن أبي شیبة فی (مصنفہ؛ .])٣٢١ /٦(‏ 

۱ -۔ ]٤٥[‏ وَعَنِ این مَسْعُودِأَنّ رَسُول الل قل فَالَ: (ضَرب اشٴمَثلاً 
صِرَاطأ مْمْتَقِیما وَعَنْ جَبَتي الصّراطِ سُورَانِء تا اْابَ 72 وَعَلَی 
الا واب سُتُور مُرَخَاَ وَعِنْدَ رأُس الضٌراط دع تو ل: اسَْقيمُوا عَلی الضّرَاط 
وَلاً تَعُوَجُوا وَنوْقَ ذَلِكَ 6ع یَدْھُو ری ار اہ ا 2ت نو نی تک ا 
تأبید وإعانة لەء وھو یفضي إلی استخفافِ لسنَةٍ علیھا مدار قوة الإسلام ورواجه . 

]٤٥[ ۰‏ (ابن عباس) قوله: (ھداہ من الضلالة) عذّي بمن لتضمین هدی 
معنی أَمِنَّ وعصم . 

۱ ۔ ]٤٥[‏ (ابن مسعود) قولە: (ضرب اللہ مثلاً صراطا) أي : جعل اللہ مثلاً 
لدین الإسلام وما فیےە من المحارم والحدود وأحکام القرآن صراطاً مستقیماء فقوله : 
(صراطا) مفعول أول لجعل؛ و(مثلاً) مفعول ثان لە؛ کقوله: 'وَآَضربّ کم مثلا اب 
اقم [یس: ٤٠]ء‏ والسور حائط المدینةء وأرخی الستر أسدلە . 

وقولە : (فوق ذلك) أي : فوق الصراط؛ ویجوز أن یکون إشارۃ إلی الداعي 
الذي عند رأس الصراط . 


)١(‏ کتاب الإیمان لکھ 


س'"۔ سے" 


24 ہے ےل 1: ے۔ھ۔ و 7 7 ۔ گے 4 1-۰ َيْ 27 بے رو 
ری تہ دی واشہ تس بحَكَ! لا تفتحٌ 5 


إِنْ تَخۂ تَِجْہ تفر َخبَرَ: آ أَّ الضّراط هُو الإْسْلاَمُ وَأَنَ الأَْوَابَ 
لْمنْتَحَة تا اللر؛ وَأَنَ المتَورَ الْمْرََاۃ خُدوداشِ وَآنَ داي عَلَی رأ٘سٍ 


اس 


الصّرَاطِ هُو الْقرآنء وَأَن الذَاِيَ مِن قَوْقہ وَاعظ اللہ فی قَلبٍ كَلُ ُؤیرا۔ 
رَوَاه رَزينَ وَأَحمَد. [حم: ٤‏ / ۱۸۲ء ۱۸۳]. 


وقوله: (ویحك) کلمة ترحم وتوجع: وویل کلمة عذاب . 

وقوله: (لا تفتحهہ) یدل علی أن تلك الاأبواب مردودةء فمعنی قوله سابقاً (أبواب 
مفتحة) : غیر مغلقةء کذا في ؛ بعض الشروح؛ ویمکن أن یکون إطلاق لا تفتحه باعتبار 
الستورء فلیست الابواب مردودۃ ولا مغلقة بل مفتوحة علیھا ستور مرخاةۃء وکذلك 
أبواب المحارم لیست مغلقة ولا مردودة علی الناس؛ وإنما بینھم وبینھا ستور وهمي 
ستور النھي؛ فإذا رفعوا تلك الستور ولجوھا. 

وقولە: (شم فسرہ فأخبر) من عطف المفصل علی المجمل و(حدود الل): 
الأحکام التي نھی عن قربانھا کقوله : تِلكَ حُدُود اللہ مَلا تَترا 4[البقرۃ: ۱۸۷] قال 
البیضاوي''٣:‏ زی 4 إشارۃ إلی ما حد من الأحکام . 

وقوله: (ھو واعظ ال۵) قال الطیبي': هو لَكَةُ المَلكَ في قلب المؤمن؛ وقال: 
وإنما جعل لمة الملك فوق داعي القرآن؛ لأئە إنما ینتفع بالقرآن إذا کان محلاً لەء 
وعبارته هذہ تدل علی أن المشار إليه بذلك في قوله: (وفوق ذلك داع) هو الداعي 
الذي عند الصراط کما ذکرنا۔ 


.)۲٦٢ /۱( افسیر البیضاوي)‎ )١( 
(شرح الطیبي) (۱/ ےس‎ (٢ 


کھ۔ )٥(‏ باب الاعتصام بالکتاب والسْة 


سو سی ظھ کم ۰ 2 ٗ ٭ 
٢۲ھ ]٥٥[‏ ا فی (شعپ الِيمَانِ) ین النوٗاس بن سَمْعان 


وکذا التْمِذِی عَنهُإِلاً 0ء ٠‏ [ھب: ٢۷۲۱ء‏ ت: ۲۸۸۹]. 
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۳۔ ]٥٥٥‏ وَعَن ابْن مَسْعُود قَال: مَنْ کان مُمْتنَا فَليسْتََ بِمَنْ قد 


. (النواس بن سمعان) قولە : (النواس) بفتح النون وتشدید الواو‎ ]٥٥[- 
(سمعان) بکسر السین وفتحھاء کذا في (المغني'''عن النووي؛ وفي (جامع‎ 
الأاصول)(': بکسرھا.‎ 

ارام فرظ رض تی قان )اس الطرن 
واستنھا: سارھاء أي : من کان یرید أن یسلك طریق الھدی فیسلك طریق الصحابةء 
ویقتدي بھم؛ قاله ابن مسعود في زمانه نصیحة للتابعین . 

وقولہ: (فإن الحي) أي : الذین ھم أحیاء من أھل زماننا ماعدا الصحابةء ویحتمل 


أُن یکون عبارۃ عن سیرة الشیخین : الصدیق والفاروق طَلء فإن ابن مسعود مات في 


.)۲۸۱ ۱۱٥۷ : ۃ(المغني) (ص‎ )١( 

.)۱٦٥۸/۱۲( )٢( 

(۳) وفي االتقریر): قال الالوسي في (جلاء العینین) (ص: :)٤۰٢‏ اختلف في جواز تقلید المیت 
علی أقوال: اأحدھا: ‏ وبە قال الجمھور - جوازہء وعبر عنه الشافعي رحمہ اللہ تعالی بقوله: 
المذامب لا تموت بموت أرہابھا . الثاني : منعه مطلقاً. وعزاہ الإمام الغزالي في (المنخول۹ 
لإاجماع الأصولیین . وقال القاری : وَالظاجِ ند بيُوصي اللَابِعِینَء وَمَنْ بَعْدَهُمْ تع لَهُمْ بالافْداء 
بالصّحَابةء لکن عَصنٌ أَنوَاتَهُمْ عَلِمٌاسَْقَاَتهُمعَل الذينِ وَاسْیدَامَتهُمْ عَلَی الیَقَينِ بخلاّفِ 
وی 0 سا ِنهُم لان 27 ٌالْمْتصيَة وَالطَمَْانَ بل الرِكة وَالْكَفْرَانُ لأَنٌَ 
2 ة بالْكَاِمَةء وَمّذا تَوَاضصَمٌ مِنْه فِي حَقّ ظل لِکمَالِ عَوفه عَلَی نقے. . (مرقاۃ المفاتیح) 
.)۲۷٢١ /۱(‏ 


)١(‏ کتاب الإیمان ۱ٴَ 


کشدھھ ےہ ہے و وٗہ ہی.ی۔ج ۔۔‌ے وم ما 1 سے کے 
لا نَؤمَنْ علیْهِ الفنْنة. أولیٔك أصّحَابُ مُحَمّدِ قلل کانوا أفضل مَذہ الأمّة 


َرََا قُلوباء وََحْمَقهَا جلماء وَأفَلَھا تكلَفَاء اخْتَارَمُم ال سح نت وَلإقامة 
ِن أَخْلاَكَهم وَسیرِمِمء فَإتهُمْ کَادُوا عَلَی اي الْمُمْتقیم. رَوَاهُ رَزِمِنٌ. 
[آخرجه ابن عبد البر في اجامع بیان العلم وفضله٥‏ (۲/ ۰])۹۷ _ 

٤‏ ۔ ]٤٥٥[‏ وَعَنْ جابیر : أَ٥ّ‏ ُمَرَ بن الْخَطابِ آتَی رَسول ال گل 
بنْسْخَو مِنّ اللّوْرَاۃِ فَقَالَ: بَا رَسُول اشرا موہ تْحَةٌمِنّ اللّورَاقء نَسَکَتَ 
فَجَمَل بیقر وَوَجْه رَسُولِ ار گل بَتَعيرء فَقَالَ و بَکرِ: تکَلكَكَ لال1 .. 
أُواخر زمن عثمان سنة اثنین وثلائینء ولکن قولە: (أولئك أصحاب محمد) یدل علی 
تعمیم الصحابةء والل أعلم . 

وقوله: (وأعمقھا علماً) عمق النظر في الأمور: بالغٌ وتأمل . 

وقوله: (تکلفا) أي : تصنعاً ومرایاة للخلق ومراعاة للرسوم والعادات المتعارفة 
فیما بین الناس . 

وقولە : (اختارھم اللہ لصحبة نبیە) یعني : لما جعلھم اللہ أصحاب النبي لا 
واصطفاھم من بین الخلائق بھذہ الفضیلة عُلم أنھم أفضل الناس وأخیار الخلق ممن 
بعدھم تلمیحاً إلی قوله تعالی : هْوَالَمَهُز کیم ة القویٰ وَانوَا لع بَا لھا وکاے الہ 
یکل شَیو كلِيمَا 4[الغتم : .٦‏ 

]٥٥[ 6٤‏ (جابر) قوله: (ہنسخة من التوراة) نسخ الکتاب : کتبە من 
معارضةء کانتسخه واستنسخہء والمنتسخ منە النسخة . 


وقولە: (ثکكلتك الثواکل) جمع ثاکلةء وھي المرأة التي مات ولدھاء وقد سبق 


)٥( ٦۲‏ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


کا ری کا بِوَجُه رَسُول اللرَلۂ فنظرَ عَمَرْ إِلی وَجْه رَسُولِ اللہ للہ گل فقال: 


اود ہلل مِنْ غضّبِ ال وَغضبِ رَسُولہ قلء رَضینا پاش ر گاء وَبِالإسُلام 


دیناء وَہ مَحَ ِحمُحَمَّد نَيًاء فقَالَ رَسُولَ اللہ لہ کا : دوَالَِّي نَفْسْ مُحَمَد بیّدِ 002ھ( 
7 تو وَتَرکْتمُوني لصتم مَنْ سواہ الیل کول کات تنا 


وَآَدْرَكَ وی لتَبعَیٍي؛. روا الدَارمِی . [دي: ۱/٥۱۱ء .]۱٤٦٤‏ 

٥‏ ۔ ]٤٥[‏ وَعَنْهُ قَال: قَالَ رَسُول الل ق: اکلاہی لا بَنسَخ کلام 
اش وَکلاَمُ ال رَنْسّخٌ کلايء سر وَتْسَخ بَعْضَة بَضاء. 

٦-۔ ]١۷[‏ وَعَن ابْنِ عَمَرَ 7 قَال: قَال رَسُول ال ئ: دن 
مخ بَنْضَها ضا كَُخ الْقَرآنِ؛. 

۷۔ ]١۸[‏ وَعَنْ أہي تَعلبَة الخُشني قَال: تی می دی گت ا 


تحقیق معناہ فی (کتاب الإیمان) [برقم : ۲۹]. 


وقولہ: (ما تری) (ما) نافیة بحذف حرف الاستفھامء وفي قوله: (ما بوجہ) 
موصولة أو موصوفة. 

٥ء‏ -۔ [٥٤٦ء ]٤۷‏ (جابر؛ ابن عمر) قولە: (کلامي لا بنسخ کلام الل) 
قد ثبت عند الحنفیة أن الحدیث یکون ناسخاً للکتاب؛ فالمراد ب (کلامي) ھھنا: أي 
ما أقوله اجتھاداً ورأیا أو المراد نسخ تلاوۃ الکتاب؛ أو یکون ھذا الحدیث منسوخأاء 
ولو حمل قوله: (کنسخ القرآن) فی حدیث ابن عمر الاتي علی معنی نسخ الأحادیث 
القرآنَ یإاضافة المصدر إلی المفعول لکان ناسخاً لھذا الحدیث؛ والل أعلم . 

۷ ۔ ]٤۸[‏ (أبو ثعلبة الخشني) قولە : (الخشني) بضم الخاء وفتح الشین 


)١(‏ کاب الإیمان ۳ھ 
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قَالَ رَسُول الشرقل: هإنَ الله فَرَضْ فَرَاؤِض فلا تَضَيمُوهَاء وَحَوَمَ حرمَاتٍ 
ہوت وَحَدَ حْدُودا فلا نَعْتَدُومَاء وَسَكَتَ عَنْ أَشْياءَ ِنْ عَيْرِ سان 
فا کٹ تبُکٹوا عَنھا/. رَوّی الأحَادیثٌ الَكَةٌ الدَارَفَطیْنُ ‏ [قط : .]۱۸٤ ء۱٤٥٤ / ٤‏ 
المعجمتین بعدھما نون منسوب إلی خشن بطن من قضاعة . 
مج سمی می مشش رت موہ سس 
کل شيء؛ یقال: نَيَكُتُ الدابة حلباً: إذا لم تبق فی ضرعھا لبنأء وفي الحدیث: (لینتیك 
الرجل بین أصابعه أو لتنتھكنہ النار)''' أي : لیبالِغ في غسل ما بینھما في الوضوء أو 
لتبالغن النار في إحراقهء وحدیث : (اٹھکوا أعقابکم أو لتٹھکٹھا النار ۷" أي: بالغوا 
في غسلھا وتنظیفھاء و(انھکوا وجوہ القوم)" أي : ابلغوا جھدکم في قتالھمء وحدیث: 
(انھکوا الشوارب) أراد الاستثصال في قص الشوارب؛ وحدیث: (تنتھك ذمة اللہ 
وذمة رسوله)''' پرید نقض العھد والغدر بالمعاهدةء وغیر ذلك من المواضع 


تم کتاب الإیمان بعون الملك المنانء ویتلوہ کتاب العلم ء وبالل التوفیق 


آی) 


)١(‏ آخرجے عبد الرزاق ۂ في (مصنفه) (۸٣)ء‏ والطبراني في (الکبیر؟ (۹۲۱۱ء ۹۲۱۲)ء وانظر: 
(الٹھایة؛ /٥(‏ ۲۸۸). 


)٢(‏ انظر: (الٹھایة؛ /٥(‏ ۲۸۸)۔ 
(۳) االٹھایة؛ /٥(‏ ۲۸۸). 
)٤(‏ أخرجہ البخاري .)٢١۸۹۳(‏ 


)٥(‏ أخرجہ البخاري (۳۱۸۰)۔ 


٠‏ مھ دم مھ مم مم مم مم مم مم مو وم و ےم ےم ےی ےم“ و ےی وع عو ے ےی ےی ےج مج ےی یو ےی وم مه 


۲۔ کتاب العلم!'' 
العلم یطلق علی معان أعمھا حصول صورۃ الشيء في العقل یعم التصور والتصدیق 
الجازم وغیر الجازم والمطابق وغیر المطابق الثابت وغیر الثابت والكلي والجزئي؛ ٹم 
قد یخص بالتصدیق وبالجازم منە وبالیقینء والمراد ھھنا العلم الدیني مما یتعلق بالکتاب 
والسنةء وھو المراد بقوله : "وین أُوثرا الْييَوَرََکَِب 14المجادلة: ]١٢‏ وبأمثال ذلك مما 
ورد في فضل العلمء ورہما یشمل العلوم الالیة التي یتوقف معرفة الکتاب والسنة علیھا 
أو یکمل ویتم بھا کعلوم العربیةء قال الشیخ الإمام أحمد بن زٌرٌّوق'' في مقدمة (شرح 


() آي: فَصْله وَفَسلُ تعلَيہ وَتَلیہۃ وَتَان ما هُوَعِلم شَرعاء رَمُوَأَمَمْ من الکتاب وَالشْكذ: فَبکُونُ 
ِكثَعد اب الام ِنْ باب التلییم بد التَخْصٍیصء وَاللم تر ِي قَلِ ان من 
مِنْ مَصّابیح مشکاۃ ال ِنَ الكََالِ الْمُحَمَيِكةء وَالأْعَالِ الَحْمَْكَة وَالَحْوَالِ الْمَحْئود 
هُتَدی بے إِلی اللر وَصِفَاہ وَأَفعَالِہِ وَأَحْکای حَصَل بِوَاسطة البشر فَهُوَ كَسبِئء لا هر 
لعل اللہ الَْْم إلی الٰوَحْي وَالإلمّام وَالّمرَامَة . امرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۲۸۰). 

۲( هو أحمد بن أحمد بن محمد بن عیسی البْْلُي شھاب الدین؛ أبو العباس؛ المعروف 
بزرّوقء الفاسي المالکيی؛ ولد سنة (٦٢۸ھ)ء‏ وتوفی سنة (۸۹۹ھ)ء فقيه محدث صوفي؛ 
ل تصانیف کثیرۃء منھا: الفتوحات الرحمانیه في حل ألفاظ الحکم العطائیة . انظر: (هدیة 
العارفین) (۱/ ۷۳)ء وۂالضوء اللامع) (۱/ .)۱٢١‏ 


یل )٢(‏ کتاب العلم 


ےمم مھ ھم ھ مج ج ے ے ے ہے مم مه ه*٭ ءۃ ھ ھ ھ مم ھ مھ مھ موم ےمم ےھ مم وہ و ےم ٭ 


الحکم): العلم إما أن یکون مراداً للتشدق کالمنطق والجدل ونحوہ مما غایة القصد 
بە إفحام الخصم ونحوہء وھذا متروك عند ذوي الدین إلا من حیث إنە کمال في ذاته 
و معین علی غیرہ. 

وإما أن یکون مراداًللتخلق کالتصوف علی طریق الإمام أبي حامد الغزالي 
والمحاسبي وغیرہء فلا ینبغي أن یھمل علمه ولا یقتصر دون عمل به وإن قل؛ لأآنہ 
مقصدہء فإن تعذر علمه أو قصر دونە فلا یبطل علمه إذ لو شرط في العلم العمل لما 
صح تعلمه للزوم الدور وما هو کالآمر بالمعروف والنھي عن المنکرہ إذ لو شرط 
الاتصاف فيه لبطل وبطلانه باطل للزوم ارتفاعه لذلك . 

وإما أُن یکون مراداً للتحقق کالمعارف والأحوالء وھي أمور خاصة لمخصوصین 
وفیھا وقع الغلط لخلق کثیر باعتبار حقائقھاء وباعتبار ادعاٹھاء فلزم الوقوف مع المبادی' 
فی الأول؛ لان السیر والسلوك إنما هو لتحقیقھا وکمالھا ولیس ثمة غیرھاء ومن فھم 
غیر ذلك فقد ضلٗ وأضلٌء فکل ما لا یصح أصله في المبادیئ لا یقبل في المناهيء 
ولزم التوقف عن القبول في الثاني حتی لا یشك فيه لکثرۃ الغلط ‏ والله اأعلم . 

وإما أن یکون مراداًلھما کالفروع الفقھیة والأحکام العملیة ویتعین قصد الأفضل 
بھاء وإلا لکانت وبالاً علی صاحبھاء ولإسراع المفاسد للقصد فیھا منع المشایخ اشتغال 
المریید بھا وحذروا من الإکثار منھاء لأنھا یشعب الذھن ویشغله ولکن ذو الحقیقة 
لا یزیدہ إلا کمالاًء فلزم الاعتناء بھا مع تصحیح النیة في المعاوضة وإعطاء کل وقت 
حقهء واللہ أعلمء وھذا کلام جامع مفید شامل للظاھر والباطنء قال شیخنا ومولانا 
سیدي الشیخ عبد الوهاب المکي المتقيی رحمة الله عليیے ونفعنا الله بہبرکات علومے : 
ولا یقدم علم الباطن علی الظاھرء ولا یکتفي بالظاھر عن الباطنء وبالل التوفیق . 


)٢(‏ کتاب العلم ۹ھ 


ََ الفصل الأَل: 


نع]١[۔-۔-۸‎ 


حا ا 


الفصل الأول 

۸۔ ])١[‏ (عبدالل بن عمرو) قولە: (بلغوا عني) قیل : یفھم من الحدیث 
اتصال السند بنقل العدل والثقة عن مثله إلی منتھاہ وأداء اللفظ کما سمعه من غیر تغییر؛ 
لان التبلیغ من البلوغء وھو انتھاء الشيء إلی غایتەء ولوقوع (بلغوا عني) مقابلاً لقوله : 
(حدثوا عن بني إسرائییل ولا حرج) إذ لیس في التحدیث ما في التبلیغ من الحرج 
والتضییق؛ انتھی . ویمکن ان یکون وج فھم ھذا المعنی من التبلیغ من جھة أُن في 
التبلیغ معنی الجودة والبلوغ إلی الكنەء یقال: شيء بلیغ جیدہ والبلیغ الفصیح یبلغ 
بعبارته كنە ضمیرہء ھذاء والظاھر أن المراد الاتصال؛ واشتراط اتصال السند والأداء 
من غیر تغیر یفھم من مواضع أخر. 

وقولە : (ولو آیة) الظاھر أن المراد القرآن أي : ولو کانت آیة قصیرةۃ من القرآن؛ 
والقرآن مبلّغ عن رسول اللہ يہ لأنہ الجائي بە من عند اللہ ویفھم منە تبلیغ الحدیث 
بالطریق الأولی؛ فإن القرآن مع انتشارہ وکٹثرۃ جامرکئل الکعصمیتت لگا 
ُمرنا بتبلیغەء فالحدیث أولی بەء وقد یراد بھا الکلام المفید''' فائدۃ شریفة شاملة بکون 


)١(‏ قال القاري : وَالأَظھَرُ أٌََ المرَادَ الْكلاَمُ المْفْیڈُ ََهُوَ مُوَأمَ مِنَ الانَة وَالْحَدِیثِ وَإنَمَا اغیرَ لفظ 
الئة لِشْرَفھَاء و الما من الاَة الّحُكُمٌ الوحَی إِلَِہ قلڈ وَمُو أَعَم من المنْلوَۃِ وَغَیْرمَا بحُکم 
غُمُوم الوحٰي الْجَلِيٌ وَالْحَفِيٌء از لأنٌ کل مَا صَدَرَعَنْ صذرہ فَهُوَآيَة دَالَةٌ عَلَی رسَالیهء فَإِنٌ 
ظُھُورَ مث هَْہِ الْعُلوم ِنَالأَتّیٌ مُعْچزَةٌ وَللٴأَعْلمٌ. مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۲۸۱). 


٠ھ )٢(‏ کتاب العلم 


و ہر۴ 


وَحَدُنُوا عَنْ یَِي إِسْرائیل وَلاَ حَرَجء سد ھو سم دہ 
آیة دالة علی عظم معناہ المراد بە کالأحادیث التي هي من جوامع الکلمء وبذلك یشعر 
کلام الطیبيء والحق ان کل أحادیثہ گل کذلكء فیکون المعنی ولو حدیثاً واحداٌء ویعتذر 
علی ھذا الوجه من تخصیص التحریض علی التبلیغ بالأحادیث لعدم الحاجة إلیه في 
تبلیغ القرآن لما ذکر ولا اپخٹی بعد ذلكَ وَأبعذ مت حمل الایة علی العلاة یمعتی 
کون المبلغ فعلاً أو إشارۃ بالید والأأصابع ونحو ذلك وإن کان فیە تتمیم ومبالغة في 
المقصودء ھذہ حاصل ما ذکرہ الطیبي”' مع تنقیح وتلخیص لمقصودہ 

وقولہ: (وحدثوا عن بني إسرائیل ولا حرج) قال الَّورِشتي'': یحتمل أن القوم 
۹ ۶ 2 تو و سس ویںا 


من جلائل الأمور نان الشؤون حتی تحرجوا عن التحدث بەء خشیة ان یفضي بھم 
ذلك إلی التفوہ بالکذبء فقالوا: (حدثوا عن بني إسرائیل ولا حرج)ء فقد کان فیھم 
الآیات الغریبة والوقائع العجیبة 

أشار إلی أن المراد التحدث بالقصص والمواعظ والحکم والآمثال دون الشرائع 
والأحکام لنسخھا ووقوع التحریف فیھاء وقیل: هذا بعد قوۃ الإسلامء والنھي کان 
قبلھاء وإلی أن المراد بقوله: (لا حرج) أي: لا تضیق لوجوب الاحتیاط في ذلك؛ لن 
المقصود العبرۃ والاتعاظ علی نحو ما تقرر أنە یعمل بالحدیث الضعیف في فضائل 
الأعمالء وقد یقال: یحتمل أن یکون المراد بقول: (لا حرج) إن لم تحدثوا؛ لان 


ء0٥‎ /۱( (شرح الطیبي)‎ (١( 
۔)۹٦‎ /۱( ا0 کتاب المیسر؛‎ )٢( 


“۱ کتاب العلم‎ )٢( 


وَمَنْ كَذبَ عَلیٌ مُتعمد مُتَعَمدا لیو مَعد مَقَعَدَه مِنَ الَار٤.‏ َوَاه البْحَارِیٔ . [خ: 9١۱٦ء‏ 
التحدیث مباحء والمعنی الأول هو الراجح 

وقولہ: (ومن کذب عليٗ متعمداً فلیتبواً مقصدہ من النار) أي : لینزل منزله من 
النارء بوأہ منزلاً أی: اُسکنە إیاہەء وتبوأت منزلاً: اتخذتەء والمباءة: المنزلء ومذا 
الکلام أآمرء ومعناہ خبر أو دعاء أيی: بوأہ اللہ واستدل بە الجویني والد إمام الحرمین 
علی خلود النار للکاذب عليه تعمداً وأنه کفر وإلا فکل کاذب أوعد بالنارء فلا وجه 
للتخصیص؛ وضعفه العلماء: وقیل : ھذا جزاؤہء وقد یعفی: وقد یتوبء وقیل : 
الکذب عليه لئ کبیرۃ وغیرہ صغیرۃ. 

وقال الشیخ زکریا في شرح ثلاثیات البخاري: إنه لیس للفظ (عَلَيٌ) مفھوم لأنہ 
لا یتصور أن یکذب لە؛ إذ هو منھي عنه مطلقاء ونقل الأبھري عن الکرماني : کذب 
عليه: نسب الکلام إليه کاذباً سواء کان عليه أو لە انتھی . وفي هذا سد للذریعة علی 
من ذھب إليه من الکرامیة . 

وقد ینسب إلی بعض المتصوفة أیضاً۔ واللہ أعلم أآنە یجوز وضع الحدیث في 
الترغیب والترھیب زعماً منھم أنه کذب لە لا عليهء والصواب الذي أجمع عليه المحدثون 


آن حرامء وقالوا: یدخل في هذا الوعید من روی حدیثاً علم أو ظن أنه موضوع ولم 
یتبین حاله . 

واختلف في قبول روایة من کذب علی رسول اللہ پل ٹم تاب والأصح الجواز 
إذا حسنت توبتە: والآکٹر علی أنہ لا یقبل وقد مر الکلام في ان هذا الحدیث متواتر 
ام لا فی المقدمة(ء فتذکر ۔ 


 َنِم مَنْ کَذبَ عَليٌ)  مِنَ الَْْوَِر وَلَْسَ فِي الأحَادیثِ مَا في مَرْتَيِع‎ ١ َال ابی السَامًح : حِیث‎ (١) 


۲۲ھ )٢(‏ کتاب العلم 


۹ ۔ ]٢[‏ وَعَنْ سَمْرۃ بن جُنْذُب وَالْثغیرۃ بن شُعمَة قَالاً: قَالَ 
رَسُول اشرقلا: دمَنْ حَدّثَ عَتي ِحدیث بری أَنَّ كِبٌ فَهُوَأَحَدُالْكَافِبن؟. 
رَوَاهُ مُسلِمْ. [مق: .]٢‏ 

۹۔ ]٢[‏ (سمرۃ بن جندب) قولە: (وعن سمرۃ) بفتح السین وضم المیم؛ 
و(جندب) بضم الدال وفتحھا۔ 

قولە: (والمغیرة) بضم المیم وکسرھاء والضم أشھر . 

وقولە : (یری) بضم الیاء أي : یظنء وہفتحھا أي : یعلمء والعلم بمعنی الظن 
لأنه لا یشترط في المنع عن التحدیث الیقین بکذبەء بل إذا حصل الظن بکذبه سك 
عن تحدلہء کذا في شرح الشیخء أي: لا ینبغي أن یروي الحدیث إلا عن یقین أو غلبة 
ظنء انتھی . یعني بصدقهء فإذا حصل الظن بکذبە لم یروء بقي صورة الشكث؛ والظاهر 
عدم صحة الروایة علی ما یفھم مما ذکر الشیخء فالمراد بظن کذبە معنی یشمل الشك 
یضاً علی ما هو مقتضی المعنی اللغوي . 

قال القورِِش٘تِي"': الرؤیة قد یستعمل علی معنی الوهم والتخیل نحو: ری ان 
زیداً منطلقء مثل ذا المعنی رید منه ھھناء وکذلك أریتء ویجوز أن یکون من الرأي 
الذي هو اعتقاد النفس أحد النقیضین عن غلبة الظن؛ ثم صوب ہذا المعنیء وقال: 
إذ لیس لأحد أن یدع الروایة بمجرد الوھم والتخیلء فتدبر. 

وقوله: (احد الکاذبین) یروی بلفظ الجمع وبلفظ اللثنیةء وقد یروی فی حدیث 


ے ‏ اقوئرٍ: فَإٍنَ 6قلیۃ ِمٗ السّکاب جٌَّ غَِيرٌ. قِیلَ: الَان وَسَتونَ مِںَ الصّحاہ یم العشرۃ الْمَرۃَء 
7 لَ تشَرف حَییئا اجْنَممَ یم الْحَشَرَة الا مذا. امرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۲۸۲). 
)١(‏ 7 کتاب المیسر؛) (۱/ ۹۷). 


)٢(‏ کتاب العلم انفف 


۰- [۳] وَعَنْ مُعَاوية فَلَ: قَالَ رَسُولَ اللہ گل : ١‏ مَنْ بُرد اللہٴبه خَیْراً 


لله ت 


مه فِي الڈینِء وَإنمَا اتا َاسمٌ وا ئن . مَفَق علیہ ٠‏ [خ: ۷۱ء ۳٦٣٤‏ 


م‌: ۰۷ء 


سمرۃة بالتثنیةء وفي حدیث المغیرة بالشك في التثنیة والجمع؛ وإنما سماہ کاذباً لأنه 
لما لم یحتط ولم یتحر فکأنه رضي بالکذب؛ ولأنه أعان الکاذب وشارکە في إشاعتەء 
فاشترك معہ في الوزر۔ 

٠۔‏ [۳] (معاویة) قوله : (یفقھے في الدین) الفقه الفھم والفطنة وھي تھیڑؤ 
النفس لجودة فھم ما یرد علیھا من الغیر أي : یعطيه فھماً خاصًا في أحکام الدین یدرك 
بە المراد مما یرد عليه من الکتاب والسنة ویصل إلی حقیقة معناہء وھو أخص من مطلق 
العلم؛ حتی لا یحسن إطلاق العلم في بعض المواضع التي یحسن فيه إطلاق الفقه کما 
فیل في تعریف الفقەء ہو معرفة ما لھا وما علیھاء فغلب في عرف الشرع علی معرفة 
مہ سپ سج ور کی ریت 
اأُولی وأحسن؛ قال التُورہشتي 0ئ یجعلە عالماً بأحکام الشریعة ثقفاً ذا بصیرۃ فیەء 
سو و اھ ھ عجی ماعرس سس فافھم . 

وقوله: (وإنما نا قاسم واللہ یعطي) أشار قٍكُ إلی أن الأمر کلە بید الله ومو 
المعطي لمن شاء ما شاءء وإنما علی یدي قسمة ما أعطی تأکیداً لقوله : (من یرد الله 
به خیراً یفقهه في الدین) وتنبیھاً علی شھود التوحید والرضا بقسمته قُ وإن کانت 
القسمة بتفضیل بعضھم علی بعض٠‏ وترجیحه بزیادۃ القسم؛ لأئه من عند اللہ ھذا 
ما یفھم من ظاھر لفظ الحدیث: والل أعلم . 


گ4 )٢(‏ کتاب العلم 


لو ا ا اک ا ای ا ا وا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس وہ اھ یہ ور و ور رہ ور ہہ ور شا فک سی ری سی ےھ ا ہر وق بی تپ سس 


وقال الُورِشتي ش ۷ آشار النبي گلا بقوله: (وإنما أنا قاسم) إلی ما یلقي إلیھم 
من العلم والحکمة؛ وبقولہ: (والل یعطي) إلی فھم ما یھتدی بە إلی خفیات العلوم فيی 
کلمات الکتاب والسنةء وذلك لأنه لما ذکر التفقه في الدین وما فيه من الخیر أعلمھم 
أنه لم یفضل في قسمة ما أوحي إلیه أحداً من أمتہ علی الآخرہ بل هو سَوّی في البلاغ 
وعدل في القسمة وإنما التفاوت في الفھم وھو واقع من طریق العطاء؛ ولقد کان 
بعض الصحابة یسمع الحدیث فلا یفھم منە إلا الظاھر الجليء ویسمعہ آخر منھم أو 
من القرن الذي یلیھم أو ممن آتی بعدھم فیستنبط منە مسائل کثیرۃء وذلك فضل اللہ 
یڑتیه من یشاء. 

وقال الطیبی٢۲:‏ الواو في قوله: (وإنما آنا قاسم) للحال من فاعل (یفقهه)ء أُو 
من مفعول+ء وإذا کان الثاني فالمعنی : إن الله یعطي کل ممن راد أن یفقھه استعداداً 
لدرك المعاني علی ما قدرہ ثم یلھمني باإلقاء ما هو اللائق باستعداد کل واحدء وعليه 
کلام القاضيء وإذا کان الأول فالمعنی أني ألقيی علی ما یسنح لي وأسوّي فیەء ولا أأرجح 
بعضھم علی بعض؛ فاللہ تعالی یوفق کلكٌ منھم علی ما أراد وشاء من العطاءء وعليه 
کلام التَورِشْتِي؛ انتھی. 

قال العبد الضعیف : المعنی الأول الذي عليه کلام القاضي یدل علی تخصیص 
بعضھم بإلقاء بعض العلوم عليه لا علی بعض آخرء وتفضیلە عليه بذلك بناء علی تفاوت 
الاستعدادات؛ فھذا ینظر إلی ما ذکرنا فی معنی الحدیث أولاّء والقسمة لا تقتضي 


.)۹۸ /۱( لکتاب المیسر)‎ )١( 
.)۳٥۸ /۱( شرح الطیبي)‎ )٢( 


ھ٥ کتاب العلم‎ )٢( 


٦ 


١۔ ]١٤[‏ وَعَنْ أبی مُرَبْرة قَال: قال رسول الل قل: (الناسہ 


1.10 


التسویةء ولیست التسویة داخلة في مفھومھاء بل ہو إیصال کل ما هو حقه ونصیبہ من 
جانب المعطي؛ والمعنی الثاني : هو الذي نقلنا من الَّورَِشْتي عبارتەء وھو دال علی 
التسویة في القسمةء هذاء ولکن لا یظھر وجه تخصیص المعنی الأول بکون قولے: 
(وإنما آنا قاسم) حالاً من فاعل (یفقهہ)؛ والمعنی الثاني بکونە حالاً من مفعولهء بل 
الظاھر أنه یجوز الحمل علی کل من المعنیین علی کل من التقدیرینء فلیتامل . 

ثم قد قیل : أراد لُ بقولە: (وإنما أنا قاسم) قسمة المال وقال ھذا القول لئلا 
یکون في قلوبھم شحنة ونکیر عن التفاضل في القسمةء فإنه من أمر اللہ وأن اللہ معطيهء 
وھذا المعنی صحیح ظاھر من اللفظء لکن سوق الکلام ورعایة التناسب بین أول الکلام 
وآخرہ یأبی عنە ویحکم بأن الظاھر هو المعنی الأول؛ ولعل الذاہب إلی ھذا القول 
عندہ حدیث آخر صریح في قسمة المال فبعثہ إلی شرحہ بھذا المعنیء لکن هذا الحدیث 
بھذا اللفظ المذکور ظاھر في خلافه. 

وقیل : وج المناسبة أنە قلُ خص بعضھم بزیادة مال لمقتضء فتعرض بعض 
من خفي علیه المقتضي؛ فعرض قُِ بأن من رید بە الخیر یفھم في سور الدین: 
ولا یخفی عليه المقتضي؛ ولا یتعرض لما لیس علی وفق خاطرہ إذ الأمر کلە للہء وھو 
المعطي والمانعء کذا في (مجمع البحار” نقلاً عن الکرماني . 

]٤[-۱‏ (أبو ھریرة) قول : (الناس معادن) عدن بالبلد یَمُدِن وََخْدُن عَدنا 
وعَدُوناً: أقام؛ ومن : لا جَتے عَتَنْ 4ء والمعدن کمجلس: منبت الجواھر من ذمب 


۔)۲۷٦‎ /٤( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


کمَعَاِنِ لاحب وَلْيْضَة خِیَارمُمْ فِي الْجَامِلكةِ خَِارْمُمْ فِي الإسُلام إِذَا 


فقھوا. رَوَاهَ مَسَلِمْ. . [م: .]۲٥٥٢‏ 


ونحوہ لاقامة أھله فیه دائماء أو لانبات اللہ ا إیاہ فیەء ومکان کل شيء أصله فيەء 


کذا في (القاموس)"۲. 

وقوله: (معادن) تشبیه بلیغء و(کمعادن) بدل منە أو تأکید أو مجاز عن التفاوتء 
أي: متفاوتون فی شرف النفس واستعدادھاء فیتفاوتون فی مکارم الأخلاق ومحاسن 
الصفات علی حسب الاستعدادات ومقدار الشرف تفاوت المعادنء فإن منھا ما یستعد 
للذھب٠‏ ومنھا ما یستعد للفضة وغیرھما من الجواھر المعدنیة حتی ینتھي إلی الأدنی 
فالأدنی ء کالحدید والکحل والزرنیخ والئورةء وکان من یستعد لقبول المآثر وجمیل 
الصفات والفوقیة علی الأقران في الجاھلیة وکان من خیار القبائل فیھاء لکنه کان فيی 
ظلمة الکفر والجھل مستوراً مغموراًء کما یکون الذھب والفضة في المعدن ممزوجاً 
مختلطاً بالترابء کان في الإسلام کذلك وفاق بتلك الاستعداد والماثر والصفات علی 
أقرانە في الدینء وتنور بنور العلم والإیمانء وخلص في سبیکة الریاضة والمجامدة 
کما یسبك الذھب والفضۂ. 

وقوله: (إذا فقھوا) یفید أن الإسلام یرفع اعتبار التفاوت المعتبر في الجاھلیةء 
فإذا تحلی الرجل بالعلم والحکمة استجلب شرف النسب واستعداد النفس فیجتمع 
الشرفانء وبدون ذلك لا یعتبر ولا یفیسدء وفی أن الوضیع العالم خیر من الشریف 
الجاھلء یقال: فقه الرجل بالکسر: علمء وفقه بالضم : صار فقیھا عالماً بعلم الشرائع ء 
والروایة بالضم وھو المناسب ھھناء وإن رجحنا الاول في قولە: یفقهه في 


.)٢١١ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


)٢(‏ کتاب العلم ۷ء 


-۰ 


۲٢۔ ])٥[‏ وعن ابْن مَسْعُود قال: 


٦ 


۲۔ ]٤[‏ (ابن مسعود) قول: (لا حسد) المراد بە الاغتباط وھو تمني 
الرجل مثل ما لأخيه من غیر ان یتمنی زوالەء ومعنی الحصر مع أن الاغتباط جائز في 
ل2ھ ران اي ماع سی لعل اف الستفانمٹ مز او الس 
بالفرض والتقدیر لا یحسن إلا فیھماء أو المراد المبالغة فی تحصیل تینك الخصلتین: 
یعني ولو حصلتا بھذا الطریق المذمومء وقیل: الظاھر أن المراد بالحسد صدق الرغبة 
وشدۃ الخوضء ولما کان ھما السببین الداعیین إلی الحسد کنی عنھما بالحسدء وقیل : 
إِن فیه تخصیصاً لإباحة نوع من الحسد وإن کانت جملته محظورةء وإنما رخص فیھما 
لما یتضمن مصلحة في الدینء انتھی . وما ذکروہ إنما یتم إذا أخذ في معنی الحسد 
حصول نعمة لنفسه مع تمني زوالھا عن غیرہء أما إِنْ کان معناہ تمني الزوال فقط فلا 
یتجه فيه ما قیلء تأمل”'ء قال في (القاموس)': حسدہ الشيء وعليه: تمنّی أن تتحول 
إليه نعمته وفضیلتەء أو بُسْلِبَهُمَاء فتدبر. 

ور تہ ہبہ (رجل) بتقدیر 
مضاف أي: خصلة رجل أقیم مقام المضاف إليەء وبدونھا ف (رجل) بدل منە من غیر 
احتیاج إلی التقدیرء وقال الطی ی٣‏ : التقدیر في شأن رجل؛ وقال التٌورہِشتِيی ہے تارق 


)١(‏ کذا في (۵)ء وفي (ر): افلا یتجه وفیه ما فيه تأمل)ء وفي (ب): افلا یتجہ). 
)٢(‏ االقاموس المحیط٤‏ (ص : .)۲٦٢‏ 


( دشرم الطیبي) (۱/ .)۳٦٣‏ 
)٤(‏ 7 کتاب المیسر؛ (۱/ ۹۹)۔ 


۸ھ )۷٢(‏ کتاب العلم 


لہ عَلی مَلکَہ فی الْحَقّء وَرَجُل أنَاهال ٴالْحِكَمَة هو يقٌضِي بِها وَيْعلمْھَا) 
مُتَفَق عليه. [خ: ۷۳ء م: .]۸۱١‏ 

]٦[ -۳٣‏ وَعَنْ ابی هُريْرَةَ ظلہ قَال: فَال رَسُولَ اللہ قل: ٢إِذَا‏ مَاتَ 
ا گار اک لئ نظ میمممو مو مٌٌجوتہ 


الروایات بالتذکیرء وجعله الکرماني أصل الروایةء قال الشیخ'': في معظم الروایات 
(اثنتین) بتاء التانیثء وعلی کل تقدیر (رجل) بالجر ویجوز رفعه بتقدیر المبتدأء فعلی 
الروایة الثانیة ظاهرء وعلی الأولی باکتساء إعراب المضاف . 

وقولە: (علی هلکتہ) بفتحات بمعنی الھلاكء وعبر بذلك إشارۃ إلی أنه لا یبقی 
شیئاء وکذا بقولهہ: (سلطہ)ء وذلك لکون النفس مجعولة علی الشحء وأشار بقوله (في 
الحق) أي : في الطاعة لیزیل الإسراف المذموم. 

وقوله: (آتاہ الله الحکمة) قال الکرمانی : عرف (الحکمة) ونکر (مالاً)؛ لأن 
المراد معرفة الأشیاء التي جاءت بھا الشریعةء فاللام للعھد بخلاف المال . 

وقوله : (فھو یقضي بھا) أي: یحکم بھا بین الناس؛ وقیل: یعمل بھاء وإنما 
حرص علی الغبطة في ھاتین الخصلتین؛ لأنھما من صفات الانبیاء والمرسلین خصوصاً 
الثانیة منھما. 

]٦[ -٣‏ (أبو ھریرة) قولہ: (انقطع عنه عملے إلا من ثلاة) هذہ العبارۃ 
لا تخلو عن شيءء فإن قوله: (عملہ) فاعل انقطعء فالظامر في الاسٹناء ان یقال: إلا 
ثلائة أي: ثلائة أعمالء أو یقال: انقطع من عمله إلا من ثلائة أعمالء فقیل : (من) 
زائدةء وقیل : بل الضمیر فی (عنہ) زائدۃء ومعناہ: إذا مات الإنسان انقطع عن أعماله 


.)۱٦۷ /۱( افتح الباري؟‎ (١) 


)٢(‏ کتاب العلم ۱ گند 


إِلأَمِنْ صَدَقٍَ جَارِتٍء أوعلم بتََمُ وہ او وَلدٍ صَالح یَدْھُو لَكه رَوَاه مُْلِمٌ. 
[م: ۱ء : 
إلا من ثلائةء وقیل : کلتاھما أصلیتان ومعناہ: إذا مات الإنسان انقطع عنه عمله؛ 
وانقطع ہو عن عمله إلا من ثلاشة أعمال؛ بقي أن الظاھر أن یقال: إلا عن ثلائةء 
وجوابە أن (من) و(عن) قد یتناوبانء ویذکر کل منھما مقام الآخرء مذاء وقد أشار 
الطیبي”'' في أثناء البیان إلی توجیھہ حیث قال: تقدیرہ ینقطع عنه ثواب أعماله من کل 
شيء کالصلاة والزکاۃ والحجء ولا ینقطع ثواب أعماله من مذہ الثلائةء فالمضاف 
مقدرء و(من) ابتدائیة أي : انقطع عنە الثواب الحاصل من کل أعماله إلا الثواب الحاصل 
من ھذہ الأعمال الثلاثةء فافھم . ویحتمل أن یکون صلة ل (انقطع). 

وقوله: (صدقة جاریية) في (النھایة)!”': أي : دارّۃ متصلة کالوقوف المرصدة 
لأبواب البں وفي بعض الشروح عن (الأزھار۷": اختلف العلماء في الصدقة الجاریة 
قال آکٹرھم : هي الوقف وشبهھه مما تدوم منافعە؛ وقال بعضھم: هي القناۃ والعین 
الجاریة المَُسَبّلة . 

ثم قد استشکل ھذا الحدیث بحدیث: (من سن سنة حسنة فلە أجرہ وأجر من 
عمل بھا)ء وحدیث: (کل میت یختم علی عمله إلا المرابط في سبیل اللہء فإنه 
ینمو لە عمله إلی یوم القیامة'“ء فإن ھذین القسمین المذکورین في ذینك الحدیثین 


.)۴٦٣ /۱( اشرح الطیبي)‎ )١( 

.)۲٦٢ /۱( ا النھایة في غریب الحدیث والائر)‎ )٢( 
.)۱١١ /۲( انظر: امرقاة المفاتیح؛‎ )۳( 

.)۲۰۳٢( أخرجه الترمذي (٢۷٦۲)ء وابن ماجه‎ )٤( 


.)۲۰ /٦( آخرجہ أبو داود (٢٥٥۲)ء والترمذي (١٢٦۱)ء وأحمد‎ )٥( 


یں )٢(‏ کتاب العلم 


٤۔-۔‏ [۷] وَعَنه فَال: قَالَ رَسُول اللرقل: دمَنْ نفُسَ عَنْ مُؤمن كَربَة 
ىر اٴعَليْه فِي الذُنا وَالآَخِرَةِ 7-0 
زائدان علی الثلاثة المذکورۃ في الحدیث . 

وأجیب بأن السنة المسنونة من جملة العلم المنتفع بە والذي ذکر عن المرابط 
فإانه عمله الذي قدمہ في حیاته فینمو إلی یوم القیامةء وأما الثلائة المذکورۃ في هذا 
الحدیث فاإنھا أعمال محدثة بعد وفاته لا ینقطع عنه؛ لان سبب تلك الأعمال؛ فھذہ 
الأشیاء یلحقه منھا ثواب طاری؟ خلاف أعمالہ التي مات علیھاء کأنە ینقطع عمله المنضم 
إلی عمل الغیر إلا عن ثلائةء هذا حاصل کلام التُورِبِشٔتي والطیبي”ء وجعل الطیبي 
المرابط داخلة في الصدقة الجاریةء ولا یخلو عن خفاءء فتدبرہ واللہ أعلم . 

]۷[-٤‏ (عنه) قوله : (من نفُس عن مؤمن کربة) نفس تنفیساً: فرج تفریجا 
وأصل اشتقاقه من النفس بمعنی الریح یخرج من باطن الإنسان کأنه احتبس نفسه ففتح 
مخرجہء والکرب والکربة بالضم کالکرب : الحزن والغم والشدة بأخذ النفسء وتنوین 
کربة للتقلیل والتحقیر وفي الثاني للتعظیم والتکثیر قال : (من کرب الدنیا) یعني 
فکیف من کرب العقبی بأن وقع في غم وشدة من جھة الدین کالإکراہ علی الکفر 
والمعصیة مثلاً۔ 

وقوله: (ومن یسر علی معسر) العسر ضد الیسرء وھو الصعوبةء فالمعسر من 
وقع في العسر؛ ولیس ذلك مخصوصآ بمن رکبه الدینء فقول الطیبي': المعسر من 


.)۳٣٣ /۱( لکتاب المیسر؛ (۱/ ۹۹)ء و(شرح الطیبي)‎ )١( 
۔)۳٦٣‎ /۱( انظر: (شرح الطیبي)‎ )١( 


)٢(‏ کتاب العلم مرف 


وَمنْ سَتَرَتُسلما سَترَۃ اللٴفِي اذیا وَالآَِرۃء وَاللٴفِي عَوْن الْعبْدِ مَا کانَ العبْد 
في عَوْن یہہ وَمَنْ سَلَكَ طرِیقا لیس فی علماً سَهّلَ اللٴلَهُ به طَرِیقاإِلی 
الْكَنّةء وَمَا اجْتَمَمَ قَوْمٌ فِي بَیّتٍ مِنْ بٔیُوتِ الہ ےہ ہی سی 
ركبە الذّین ویعسر عليه قضاؤہ علی سبیل التمثیلء أو باعتبار کثرة استعماله فیەء کقوله 


۶ 


تعالی : ٭ وَإ ن کات ڈو عُسرَ کرای مَیْسَرَۃ14بقرۃ: ۸۰] أو حمل للعام علی الخاص ؛ 
لأن ما عدا ذلك مذکور فی الکربة وداخل فیھا. 
وقوله: (من ستر مسلما) بأن ألبسە ثوباً أو لم یفضحه علی قبیحء وھو الأظھر ؛ 


لأن المشھور فی معنی الإلباس کسا إلا أُن یراد ستر عورتە . 


وقوله: (ما کان العبد في عون أخیه) بدفع ضرر أو جلب نفع بأي وج کان 
فھذا تعمیم بعد التخصیص٠‏ ولما ذکر بعض أنواع العمل الواصل نفعه إلی الخلق آشار 
إلی فضیلة العلم الذي بە قوام جمیع الأعمال اللازمة والمتعدیة وصحتھا وسلامتھا 
عن الافات المفسدۃ لھا تعمیما للفائدة فقال: (ومن سلك طریقاً) أي : بالمشي إلی 
المدرسةء أو السفر إلی بلدء أو اختار وجھاً وسبباً لتحصیل العلم من الإنفاق والسعي 
فیما یوصل إليه کالتعلم والتعلیم والتصنیفء (یلتمس فیه) أي : یطلب علماً ولو قلیلاًء 
(سھل اللہ لە بە طریقا) أي : یدخلە الجنةء أو یوفقه لعمل صالح یوصلە إلیھاء أو یسھل 
له ما یزید علمه؛ لأئە أقرب طریق إلی الجنة؛ کما قال المشایخ : إن أولی جزاء 
العمل هو التوفیق لزیادة العملء وقوله: (بە) أي: بسبب سلوك طریق العلم وعلی 
الیعی الأغیر باب آن یکوت الباء تجریتیة لحو: رایت ےه اسدء وإن کانت السَة 
صحیحة باعتبار المزیدء فافھم . 


وقوله: (فی بیت من ہیوت ال) أي بیت کان اختاروہ للاجتماع علی التلاوۃ 


نان )٢(‏ کتاب العلم 


0 ٌ ک ح ا س سے ۔ ھ2 رھ وو کم ہے > 9> 2 
ُتلون کِتابّ ال وَیَتدارَسُونه بَيَْهُم الا نزلٹ عليْهمَ السَکِینة ا او کی تو وج 


والتدارس سواء کان مسجد ا أو مدرسة أو رباطاً أو غیرھاء والاضافة للتشریف ولاختیارہ 
لتلاوۃ کتاب الل . 

وقولە: (یتلون کتاب ال) التلاوۃ قراءة القرآن متتابعاً کالأدوار والأآوراد الموظفة 
والقراءة أعم؛ کذا في (شرح الأرجوزۃ الجزریة). 

وقوله: (ویتدارسونه) في (القاموس)"': درس الکتاب يَذْرُسُهہ ویَذَرسُه دَرْساً 
ودراسڈ: قرأہ کأدرسە والأُرْسَة بالضم: الریاضةء وفي (مشارق الأأنوار': درست 
الکتاب : قرأت وفی (مجمع البحار)”": یتدارسونەء التدارس : أن یقراً بعض القوم مع 
بعض شیئاً و یعلم بعضھم بعضاً ویبحثون في معناہء أو فی تصحیح ألفاظہ وحسن 
قراءتەء وفيی حدیث : (تدارسوا القرآن) أي : اقرأوہ وتعھدوہ لثلا تنسو وأصل الدراسة 
والمدارسة: الریاضة'' والتعھد للشيءء ولا یخفی أن الدرس هو القراءةء فالتدارس 
یکون بمعنی قراءۃ بعضھم مع بعض؛ وما سوی ذلك مما ذکر یکون داخلاً فیھا بطریق 
الدلالة ۔ 


وقولە : (نزلت علیھم السکینة) في (القاموس: المٌكینة والسّکینة بالکسر 


۔)٠٥٥‎ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 

(۲) (مشارق الأنوار) (۱/ ٤٥٥)۔‏ 

(۳) امجمع بحار الأنوار) (۲/ .)۱٦۹‏ 

)٤(‏ قوله: (وأصل الدراسة والمدارسة: الریاضة) کذا في الأصول الثلاثة من المخطوطةء وفي 
(المجمع) و(الٹھایة) (۲/ :)۳٥۰‏ (وأصل الدراسة الریاضة)ء وکذا فی (لسان لت 
/٦(‏ ۹٦)ء‏ وفي اتاج العروس) (۱/ ۳۹۳۷): (وأصل المدارسة : الریاضة٢.‏ 


.)۱١١١ ا القاموس) (ص:‎ )٥( 


)٢(‏ کتاب العلم ان 


ہ٣‏ ۹پ 111111111 ب8,- 1 101 وو1111111, 0111111-1101 ہک ۰ کب یی ٹ ح ےی و ا ہہ ہے مغ 


مشددة: الطمأنینةء وقری؟ بھما قوله تعالی: یو سک ین یکم 4القرۃ: ۸ء 
انتھی. وقال الّورِبيِشُتِي': أي الحالة التي یطمئن بھا القلبء فیسکن عن المیل إلی 
الشھوات؛ وعن الرعب؛ وقیل: السکینة ملك یسکن قلب المؤمن؛ وقد تفسر بالرحمة 
والصفا والنورانيةء وکأنه تفسیر باللازمء وفيی بعض الشروح عن (شرح مسلم)''': 
المختار اُنھا شيء من مخلوقات الله فيه طمأَنینة ورحمةء ومعه الملائکة . 

والکلام الجامع للأقوال ما ذکرہ القاضي عیاض في (مشارق الانوارم”” في قولە: 
(تلك السکینة نزلت بقراءة القرآن) قیل : هي الرحمةء وقیل: الطمأنینةء وقیل: الوقارء 
وما یسکن به الإنسان مخففة الکاف؛ ھهذا هو المعروف؛ وحکی الحربي عن بعض 
اللغویین فیھا التشدیدء وذکر عن الفراء والکسائي؛ وقد یحتمل أن التي نزلت لقراءة 
القرآن السکینة التي ذکر اللہ تعالی بقولے : ویو سک ؿُن َيَْکُمٌ 14البقرة: ]۲٤٤‏ 
فقد قیل: إنھا شيء کالریحء وقیل: خلق کالھرء وقیل : خلق لھا وجهە کوجه الإنسانء 
وقیل: روح من اللہ یکلمھم ویبین لھم إذا اختلفوا فی شيءء وقیل فیە غیر هذہء وفیما 
ذکرناہ ما یحتمل أن ینزل مشل ھذا علی قراء القرآن أو من یجتمع للذکر؛ لأنھا من 
جملۂة الروح والملائکة؛ واللہ أعلم . وأما قوله في الصلاة: (فأتوھا وعلیکم الوقار 
والسکینة)''' فھو هھنا بمعنی الوقار والسکونء زکرر للتاکیك انتھی: 


.)۱۰١ /۱( لکتاب المیسر؛‎ )١( 

.)۸۲ /٦( انظر: (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ )٢( 

۔)۳٦٣‎ /۲( مشارق الأنوار؛ٴ‎ ( )٣( 

.)٥٦٦( أخرجه مالك في (الموطاً؛ (٥٥۱)ء والبخاري نحوہ (۹۰۹)ء ومسلم‎ )٤( 


٤ھ )٢(‏ کتاب العلم 


رَُعَکوَد ال حَتَاءَ رذ 7 المَلایکڈ وذکرھ ال فيمَنْ عنده من سا 
ہو عَمَلَهُ لم بُسْرغ ہو نسَبه. رَوَاه مَسَلِم. [م: .]۲٦۹۹‏ 

٥۔‏ [۸] وَعنۂ قال: قالَ ر سُولُ اللر قل: ×إن أَوَّلَ الّاس یُتضی 
َليه يَوْمَ القََامَةِ رَجُل اسْشْدْهد فَأَِيَ به فَعَرَلَ فه نعمتة حا ا و ۷ 

وقوله: (وحفتھم الملائكة) أي : طافت بھم ودارت حولھم فیمن عندہ من 
الملائكة مباھاۃ بعبادہ وإثباتاً للحجة علیھم في طعنھم في البشر. 

وقوله: (ومن بطاً بە) بالتشدید بطأ بہ وأبطاً بمعنی أخّرہء أي: من أخرہ العمل 
لم یقدمه النسب؛ والرجل إذا قصر في الأعمال الصالحة لم یجبر نقصه بکونه نسیباً في 
قومه. 

٥۔‏ [۸] (عنه) قوله : (إن أول الناس یقضی عليه) صفة للناس لکون اللام 
للعھد الذهني کقولە: ولقد أمر علی اللئیم یسبني؛ ثم إنه ذکر ثلائة نفر بالواو 
وقال: إنھم ول من یقضی فیکونون أوائل ممن عداھم في السؤالء ولا یعلم الترتیب 
فیما بینھمء وھذا السؤال من الإخلاص في العمل؛ فلا ینافي (إن أول ما یسل العبد عن 
الصلاةۃ) أي : فی السؤال عن الإتیان بالعباداتء وإن أول ما یقضی بالقتصاصء وذلك 

وقولە: (استشھد) أي : مات شھیداً في (القاموس)": استشھد: قتل في 
بل الف 

وقوله: (فعرفہ نعمته) من التعریف أي : عرف اللہ الرجل إلزاماً وتبکیتا والمراد 
بالنعمة الجنس؛ وفي بعض النسخ (نعم) بلفظ الجمع؛ أي : ذکر ما أنعم اللہ علیھم من 


.)۲۷۸ : االقاموس المحیط) (ص‎ )١( 


ھ٥ کتاب العلم‎ )٢( 
0ۃ 3 رم ںجس سسسمجیئں ںںمہ بب زس چچ چ چ  ودو٭ح-.---ہ--تععددوسسسو-جسص‎ 


ا ا کے ےک و ا سک وو ا و ا کی و ا 
فقال: ما عملت فِيها؟ قال : قاتلتٌ فِيكَ حَتّی اسُٹٹھڈٹ؛ قال: کذبْٗت 


7 ۔ کی 2ے پیم ےہ ےِ۔ ۶ 2 َ‫ 
وَلکنك قاتلت لان پُقال: جريءء فقد قیل م آمر یه فسَجبَ علی وَجھو 


وو ار ہے وت 8497"ھچھ"ھو" کو ا ہے یہ ور 
حَتّی ألقيَ في النار. ورجل ت الم وَعلمه وَقرا القرآنء فأَتی بو فَعرَفه 
ِعَمَهُ فََرَفَهَاء قَال: فَمَا عملت فِیھا؟ قَال : تَعَلَمُْ العِلم وَعَلمْتَهُ +2 


أنواع النعم وقال الطیبيی”': نعمتہ علی صیفة المفرد أولاّ وعلی الجمع في الآخرینء 
ھکذا جاء في الأصول. 

وقوله: (فعرفھا) بالتخفیف أي : عرف الرجل نعمة اللہ عليه واعترف بھا. 

وقوله: (ما عملت فیھا) في تعلیلیة؛ أي : فکیف أدیت شکرھا. 

وقولە : (قاتلت فیيك) أي : لأجل إرادۃ وجھك خالصاً. 

وقوله: (جريٍء) بفتح الجیم وکسر الراء ممدوداً من الجراءة بمعنی الشجاعة . 

وقوله: (فقد قیل) أي : قال الناس ھذا القول فی مدحك ففزت ثوابە؛ فماذا 

وقوله: (أمر بە فسحب) کلاھما علی لفظ المجھول؛ وأمر مسند إلی الجار 
والمجرور والضمیر للرجل؛ أي: أوقع الأمر للملائکة بسبب الرجل ولأجله بالسحبء 
وھکذا یکون المعنی في مثل ھذا الترکیب یکون المأمور بە مدخول الفاء وھي کثیرة 
ْ7 الأحادیث؛ ولیست الباء ففي (بہ) صلة الأمر . 

وقوله: (وقراً القرآن) أي مع وجود الاشتغال بالعلم قرأً القرآن وتعھد . 

وقوله: (تعلمت العلم وعلمتهہ) أي : خالصاً لوجھك بقرینة السیاقء ویحتمل 


.)۳٦٣ /۱( اشرمح الطیبي؛‎ )١( 


ه٥ )٢(‏ کتاب العلم 


وَقَرَأَتُ فيكَ الْقرْآنَء قَالَ : کت وَلَيِئَكَ نعل الم َال : َِّكَ عَلْمٌٔ 


ہے ٥‏ 
وَقرأت الْقرآنَ یقال ٢س"‏ + قد قبلَء تُمَأيرَبه فَسُججب عَلی وَجُھ 


7 


تی القِيَ في الَا. وَرَجْل وس سٌُم الهٴعَليِْ وَأَعْطَاءُ مِنْ أَصتاف الْمَالِ كُلَهٍ؛ 


او م6 . : فَمَا عملث فیھا؟ قَال: مَا تَرَکتُ مِنْ سیل 


کے 3 
7 7 


تجبٌ أَنْ بْفَقَ فِیھا إِلأاَفَقّْتْ فيھا لَكَء قَالَ : کذبْت وَلَكِتَكَ ة ید لال : 
هو جوادٌ فقد قیلء 


رَوَاهُ مُسلِْمٌ. [م: ۱۹۰۰]. 

-٦‏ [۹)] وَعَنْ عَبْدِالل بن عَمرو قال : قَال رَ شول ار پلؤ: ِإنْ الله 
کت 1ھ تی ۲ 0 ری و 7 2 ۰۷ ہے ٠‏ مر مہا 
لا يَتبیشں العلم انْرَاعاً يَتَرَعَۂه من العبَادِ وَلکِنْ يَتِغن علم بغبہضِ 


کے 


تو ازیو تحت بے علی وَجَھرث ألْقِيَ في الٹَار؛. 


-۲ 


ان تکون الأفعال الثلاشة متنازعة في (فیيك)ء لکن الظاھر من تأخیر القرآن تعلقه 
وقوله: (تعلمت . . .إلخ) لم یذکر التعلیم لأنە تابع للتعلم وفرع لەء فلم یذکرہ 
اکتفاء . 
اقبح فافھم . 
۹[1-۹۹] (عبدا بن عمرو) قول : (انتزاعاً) مفعول مطلق للنوع من غیر 
لفظ الفعل و(ینتزعه) جملة مبینة للانتزاع ومؤکدة لە لا صفة لە لعدم الضمیر وعدم 
جودة المعنی . 


)٢(‏ کتاب العلم ۷ھ 


حتی إِ٥َا‏ لم عَاِما انَخَد لاس رُوُوساً جُهَالاًء فَمْیْلُوا وا بِفَیْرِ لم 
90ھ004 . مُتَفَق عَليْه۔ [خ: ۳٤٣‏ م: .]۲٦۷۳‏ 

١[ -۷‏ ۰ ون شَوقِ تی قَال: کَانَ عَبْدالل بِنْ مَسْعُودِ بُكَر النّاسَ 
ِي کل حَمِیسء فَقَالَ ا ەرَجْزٌ: : ا ابا عَبْل الرَحْمَنِ لَوَدِدتُ أَنَكَ دَرْتتا ففي 
کل يَوُم .ےت 


ل[خ: ۸ء م‌:: ۱ءء 


وقوله: (حتی إذا لم یبق عالما) في بعض الشروح: قال الشیخ”: (حتی إذا 
لم یبق عالم) بفتح الیاء والقافء فعالم مرفوعء وللأصیلي بضم الیاء وکسر القاف 
وعالماً منصوب أي : لم یبق اللہ عالماًء وفي روایة مسلم : (لم یترك عالما). 

وقوله: (رؤوساً) وفي شرح الشیخ : بضم الھمزۃ والتنوین جمع راُس کما في 
روایة البخاري؛ وفي روایة مسلم : رؤساء بفتح الھمزۃ والمد: جمع رئیس؛ والأول 
أُظھر . 

۷۔ ]٣١[‏ (شقیق) قول: (یتخولنا بھا) باللام في أکثر الروایات یتعھدنا 
ویتنقدنا ویحسن رعایتنا ویعظنا في مظان القبول وعدم السآمةء وروي بالنون مکان 
اللامء والتخول والتخون بمعنی واحدء فقد ذکر في (القاموس)'': تخول في باب 
اللامء وقال: تخول فلاناً: تعھدہء وفي باب النون أیضاً وقال: تخونه: تعھدہء وذکرہ 


.)۱۹۵ /۱( افتح الباريی)؛‎ )١( 


.)۱١۰١ ء۹۱١٦ االقاموس) (ص:‎ )٢( 


۸ھ )٢(‏ کتاب العلم 


]۱١[ -۸‏ وَعَنْ انس قَال : ٢کَانَ‏ ابی گل إِذا تكَلَم بِكلِمَة . 
في (الصحاح)('' تخول باللامء وأورد ھذا الحدیث ثم قال : وکان] الأصمعي یقول : 
و(یتخوننا) بالنون أي : یتعھدنا. 

وقال في (المشارق)'': یتخولنا معناہ یتعاھمدناء والخائل : المتعامد للشيء 
المصلح لەء وقال ابن الأعرابي : معناہ یتخذنا خَوَلا وقیل: یفاجئنا بھاء وقیل: 
یصلحناء وقال أبو عبیدۃ: یذللناء یقال: خوّلے اللہ لك؛ أي: سَخرہ لك؛ وقیل: 
یحبسھم علیھا کما یحبس خولكء قال أبو عبید : ولم یعرفھا الأصمعي قال: وأظنھا 
یتخونھمء وقال أبو نصر: یتخون مثل یتعھد هذا کلامەء ویدل علی أن الأصمعي 
لم یعرف اللام وأنکرھا کما یدل عليه کلام (الصحاح) أیضاً علی خلاف ما قال 
اتٌوربيِشُتي”: إِن الأصمعي یثبت اللام والنون کلیھماء والمنکر للام إنما هو آبو عمروء 
وقد روي (یتحولنا) بالحاء المھملة واللامء قال في (المشارق): وقال أبو عمرو: 
الصواب یتحولھم [بالحاء] أي : یطلب حالاتھم وأوقات نشاطھم . قال التٌورىِشتي : 
لکن الروایة في الصحاح بالخاء المعجمة . 

ثم اعلم أنھم إنما تعرضوا لبیان الروایات واختلافھا في (یتخولنا)ء ولا یعرف 
أُن علی حسب ھا الاختلاف یختلف في (أتخولکم) أیضاء أو مو علی حاله علی 
روایة واحدةء والاختلاف إنما هو في الثانيی واللہ أعلم . 

۸-۔ ]۱١[‏ (أنس) قوله: (إذا تکلم بکلمة) أراد ب۔ (كلمة) الجملة المفیدة 
)١(‏ دو الصحاح) .)٦٦۹ /٤(‏ 


(۲) ە٭مشارق الأنوارہ (۱/ ۳۹۲)۔ 
)٣(‏ 6( کتاب المیسر؛ (۱/ ۱۰۱). 


)٢(‏ کتاب العلم ۹ھ, 
َعَادَمَا تَلنا حَتّی تَفْهَمَ عَسَهُء وَإِدا تی عَلی قَوْم فَسَلَم عَلِيْهِمْ سَلَمَعَليْهِم 
َلاَنا. رَوَاه البْخَارِي. (خ: .]۹٥‏ 


ج'- 


۹ کب رت جًاءَ رَجَْلٌإلی 
اتی لا نال : إَِ ابع پي فَاحیلنيء فَقَال: ما عندی) و وا یک 
کما یقال: کلمة الحق؛ وفي التنزیل: اک لمة ان دوھ ےآ ےت ٤٠۰‏ ٹم 
الظاھر أن المراد الکلمة التي یھتم بھا ویإفادتھا کما یشیر إليه قوله: (حتی تفھم عنه)ء 
واللہ أعلم . 

وقولە: (أعادھا ثلاا) أي : کررھا حتی یصیر ثلاثا. 

وقوله: (سلم علیهم ثلاثا''') الأول للاستتذانء والثاني للتحیةء والثالث عند 
المفارقةء فالمراد ب (إذا) الوقت الممتد من أول الدخول إلی آخرہء وقیل : ذلك في 
الاستتذان إذ لم یؤذن مرتینء والآول أوجه . 

۹۔ ]٣۲[‏ (مسعود) قوله: (إنە أبدع بي) في (القاموس)”: اُبدعت 
الراحلة : کلت وعطبتء آو لا یکون الإبداع إلا بضلعء وفي (الصحاح)۳: آبدع 
الخ ل اذاقلت راخلفہ پسشتل مجھرلا 


وقوله: (ما عندي) أي : راحلة حتی أحملك علیھاء أو ما تشتري بە أو تستجیر 


)١(‏ قال القاري : قَالَ اب اقم جس سو رت 
سَلاَمٌ وَاحد اھ وَذَلِكَ بن یِسَلَم عَلی الْمُوَاَجِهين تُوَيَ 7 تا . (مرقاة المفاتیح) 
(۱/ ۲۹۱). 


(۳() (الصحاح) (۳/ ۸۰١۱)۔‏ 


-- 


ليَل ل7ک کر انتا آاتاعل کا فلا 0ا0 تر[ ا 5ھ: 
لن دلَ عَلی خَيْرِ فله مِنْلُ أَجْرِ فاعله؛ رَوَاهَ مَسْلمٌ ٠‏ م: ۱۸۹۴۳]. 

٠۔[۳٣]‏ وَعَْ جَرِبرِقَالَ: کا في صَذر الهَر من رَسُول اڈ و 
فَجَاءَ قَوْمٌ عَرَاۃَ مُجْتَابِي النَمَار سو من شصحصحصمحمت 
بەء ولھذا حذف. 

وقوله: (من دلَ علی خیر) أورد الحدیث في باب العلم؛ لن الدلالة تعلیم 
ثم إن کانت مذہ الدلالة بالقول بأن قال لە: اذھب إلی فلان فاسأله فانه سیجيء 
بحملك کان تعلیماً بالقول وإن دل عليه من غیر قول کان بالفعلء فإن قلت : کیف 
یمکن الدلالة من غیر قول أصلاً؟ قلت : یکفي في ذلك ذکرہ فی حضرتہ قَء ثم 
دلالتەء ولا حاجة إلی قول آخر. 

۰٠۔ ]٣۳[‏ (جریر) قولە: (مجتابي النمار) فی (القاموس)!''': اجتاب 
۱ القمیص : لبسەء والنمار جمع نمرةء وھي شملة فیھا خطوط بیض وسودہ أو بردة 
من صوف یلبسھا الأعراب؛ وفي (النھایة)'': کل شملة مخططة من مآزر الأعراب!٣‏ 
فھي نمرةۃء وجمعھا نمارء کأنھا أخذت من لون النمر لما فیھا من السواد والبیاض؛ 
وھي من الصفات الغالبةء أي جاءہ قوم لاہسي أُزْر مخططة من صوفء وفيی (مجمع 
البحار)“: نصرة بفتح النون وکسر میم: بردة من صوف آأو غیرہ مخطط: 


)١(‏ ا القاموس) (ص: ۷۹)۔ 

)٢(‏ االٹھایة؛ /٥(‏ ۱۱۸)۔ 

(۳) في الأصول الثلائة : (العرب)ء وھو تحریف . 
)٤(‏ مجمع بحار الأنوار) /٤(‏ ۸۱۰)۔ 


۱ کتاب العلم‎ )٢( 


۴ 7 2 
1 ےہ 622 وو ٭ ۲ 2ھ ٥ ٥‏ و ےه 2ھ ٥‏ 72 2 کے کے ےىحں٤ھ‏ 
و العباء متقلدي العیوف عاتھم مِن ضر بل كَلهم مِنْ ضر فتمعر وجهہ 


۲5 
7 س‎ 
٦ 


رَسُولِ الل قله لِمَا رای پھم مِنّ الْغَاقَةَ ص مر پلالا فاد 
وی ا و ا نے کی و ا ا کت ود مر و ےھر مج ۔ 
وَاقامٌ فصلی؛ ٹم خطب فقال : ٭ڑینا جا ناش تقو ربکا ای خَلَفَکرون ٹدیں ون لوگ 
إلی آخر الاب بے یت + 70ص سس 
وقیل : الکسا 

وقوله: (أو العباء) شك من الراويی ٦‏ والعباء بالمد وفتح العین جمع عباءة 
وعبایة ضرب من الأکسیة. 

وقوله: (متقلدي!' السیوف) القلادة : ما جعل فی العنق وتقلد لبسھا. 
احتیاطاً لاحتمال أن یکون فیھم غیرھم؛ لأنه قد یدخل في قوم غیرھم في غلبة الاجتماع؛ 
ثم لما أمعن تیقن بأن کلھم من مضر لیس فیھم غیرھمء وقد یتبادر إلی الفھم أن هذا 
مبالغة في کون آکٹرھم من مضر وغلبتھم؛ وکذا الکلام في قوله: (بل قد عجزت). 

قوله: (فتممٰر) مَعرٌ وجھه : غیْرہ غیضا فتمعر؛ وبە معرۃ بالضم والسکون؛ 
والمعرۃ بالضم : لون یضرب إلی الحمرةء والْمَمْمُور الْمُقَطب غضباً. 

وقولہ: (من الفاقة) الفاقة : الفقر والحاجة . 

وقوله: (فدخل) أي : البیت لیجد شیئاً یعطیھمء (ثم خرج) بعد زمان ولبثٹ 
)١(‏ آو للتنویع؛ قاله القاريی (۱/ ۲۹۲). 


)١(‏ بلا واو في بعض النسخء قال القاري : فِي تسْكةِ الگیتد جَمَالِ الین بالُواوء وَعَلَيْهِ صَحٌ 
بِالْحُمْرَۃ.. (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۲۹۲). 


اف )٢(‏ کتاب العلم 


ال2 ٛ اي ني الْحَشرِ ٭انٹرا الله وَأتَ شرف مَ٥دمَت‏ لِمَد *"1الحشر: ۱۸]؛ 
ج سم نو موی 
تمْرہء حَتّی قَال: وَلو بشِقٌ تمْرقء قَال: فَجَاءَ رَجْلُ مِنَ الأنصار بصَرَۃِ کَادَتٗ 


ى2 


کفّ تعْجز عَتھا بَلْ قَدْ عَجرّتْ ماب النّاسْ حَتّی رآَیِتُ كَوْمَیْنِ مِنْ طعام 


وقوله: (والایة التي) أي: وقراً الایة التي فی سورة الحشرء وھي قولہ تعالی : 
ط باج انی ءَامنوا اتشأ لک إلی قولہ : لن ال ىہ يمَا تممَلُونَ4[الحشر: .٦۱۸‏ 

وقوله: (تصدق رجل) 0س مس قافن ھن 7 
یساعدہ ظاھر قوله : (ولو بشق تمرۃ) إذ الظاھر أن المعنی : لیتصدق رجل ولو بشق 
تمرةء فقیل : لفظ الماضي هھنا بمعنی الأمر وصحح في بعض النسخ بالجزمء وقال 
الطیبي'': لعل الظاھر لیتصدق؛ ولام الأمر محذوفة وجوزہ ابن الأَنباري ء ولکن یأبی 
عن الحمل عليه عدم حرف المضارعۃةء والأمثلة التي أوردھا مشتملة علیھا مع أنھا 
یحتمل الاستئناف کما لا یخفی . 

وقوله: (فجاء رجل من الأنصار) الظاھر أن المراد فرد من الأفرادء وھو الأنسب 
بقوله: (ثم تتابع) لە؛ ولا دلیل علی استغراقه کما ارتکبه الطیبيی خصوصاً في محل 
الإثبات إلا أُن یرتکب لإرادة المبالغة بمعونة المقامء أو تظھر روایة الجمع في طریق 
من الطرق؛ والل أعلم . 

وقوله: (کومین) صحح في نسخ بفتح الکافء وفي (الصحاح)": کومة من 


.)۳٦۸ /۱( (شرم الطیبي؛‎ )١( 
.)۲۰٢۲٢ /٥( االصحام)‎ )٢( 


)٢(‏ کتاب العلم لہا 


حَّی رَآَبِتُ وَجْه رَسُولِ الله بکھَللْ کان مُدعَبَةٌ سم سب سی 
تراب بالضم مثل صبرة من طعام وفيی (مجمع البحار''' عن النووي : هو بفتح کاف 
وضمھا: الصبرةء وفي (مختصر النھایة)''' للسیوطي: الکومة بالفتح: من ذھب ومن 
طعامء أي: صبرةء وبعضھم بضم الکاف: وقال في (مشارق الأنوار)': (کومین 
من طعام) بفتح الکاف عندھمء وقید الجیاني بضمھاء وقال أبو مروان بن سراج: هو 
بالضم اسم لما کومء وبالفتح اسم للفعلة الواحدةء والکوم بالفتح اسم للمکان المرتفع 
من الأرض کالرابیةء والکومة الصبرةۃء والکوم العظیم من کل شيء. 

وقوله: (یتھلل) أي : یستضيء ویستنیر للسرور. 

وقوله : (كأنه مذھیة) روي ھذا اللفظ بوجھین : الأول مدھنة بالدال المھملة 
الساکنة وضم الھاء وبالنون علی وزن مکحلة؛ واحد المدھن؛ وھو آلة الدھن وقارورتہ 
ومستنقع الماء؛ أو کل موضع فیه حفرۃ تسیل؛ شْبّه صفاء وجھہ قهُ لإشراق السرور 
بصفاء ھذا الماء المجتمع في الحجرہ أو بصفاء الدھن؛ أو بالموضعین المذکورین؛ 
وجزم الحمیدي بھذہ الروایةء ولم یذکر غیرھا وشرحه بما ذکر؛ والثانی وھو المشھور 
مذھبة بضم المیم وسکون الذال المعجمۃة وفتح الھاء وبعدھا موحدة؛ کذا فيی (سنن 
النسائي) وبعض طرق مسلمء وبە جزم القاضي عیاض؛ وقال'“: وصحف مذا الحرف 
بعض الرواة فقال: مدھنة بدال مھملة ونون ولیس بشيءء وفسرھا بفضة مذھبة أو 
جلدة مذھبة وقیل : ذلك من قولھم: فرس مذھبة: إذا غلبت حمرتہ صفرةء وخص 


.)]٥٤ /٤( ەمجمع بحار الأنوار؛‎ )١( 
.)۹۰۲ /۲( االدر الیر؛‎ )٢( 

(۳) سشارق الأنوار؛ٴ (۱/ ٥٦٤)۔‏ 
)٤(‏ (مشارق الأنوار؛ (۱/ ٤۳٦)۔‏ 


)٢(‏ کتاب العلم 


فقال وت اللہ گلا : اَی سَّفِي الإمْلام من حَسَنةفَله أجْرُّما رََجر من 


4 
32 ,2 ےٌ 


ول باون مو ےت وَمَنْ سَنَ في الإسْلام 


4 
7 .ہ چھ 


سُنَة سَبتكةٌ کان عَليْه وِرْمَا وَوِزْر مَنْ عَيِلِهَا مِنْ بَهیه مِنْ غَيْرِاَنْبَتَقصَ مِنْ 
زَارمِم شی . رَوَاهُ مُسْلْمٌ. 1م: ۱۰۱۷]. 

١۔[٤٤]‏ وَعَن ابن مَسشُود قَال: قَال رَسُول اللہ کیا: ×لأَ نقَلُ 
نفُنْ ظُلماإِلأَ كَانَ عَلی بن مم الأَولِ کِفْلَ مِنْ دَِهَا؛ 01037 
الأنشی لأنھا أصفی لونا وأرق بشرۃء والڑإهذاب والتھذیب : التمویة؛ والروایة من 
الإذمابء والل أعلم بالصواب . 

وقولہ: (من سن في الإسلام سنة حسنة) أي : طریقة مرضیةء أشار قلُ إلی فضل 
الرجل الذي جاء أولاً ِصَرةء ثم تتابع الناس . 

قوله: (فله أجرہ) الضمیر ل (من)ء وفي آکثر النسخ: أجرھاء والضمیر ل (سنة) 
أي: أجر سنة سنھا وعمل بھاء والثاني أکثر روایة وإن کان الأول أسد معنیء وسنْ 
السنة من باب التعلیمء فلذلك آوردھا في هذا البابء وھو فیما نحن فيه بالفعل . 

١۔ ]٣١[‏ (ابن مسعودا'؟) قوله : (کفل) الکفل : الحظ والنصیب والمثل؛ 
وکان الکضل فیما نحن فی الوزر لتضمنه معنی الکفالة والضمان: ویستأنس لە 
بقوله تعالی : ٭ من یَشْمُعَ شنعة حستدیکن لم تیب یَٹہا وَمن مَتْمَع شتعة مك یکن لَشَنل 


ا 


)١(‏ في (التقریر: ظاھر الحدیث أن القاتل همذا مو قابیل ول مولود ۔ ابن آدمء بە قال الطیبي 
وابن حجرہ لکن المفسرین علی أنه بعد بطون من حواءء حتی اختلف المفسرون في أنھما من 
صلب آدم کما یدل عليه جھالتھم عن المیت فاحتاجوا إلی غراب یبحث٠‏ أو من بني |سرائیل 
کما یدل عليه ليِیلَيَلِ وَلكَ کَتِبْتَا 4 الایة (الماندۂ: ۳۲ء کذا في البیضاوي (۲/ .)٦١٤‏ 


)٢(‏ کتاب العلم 


کر 


ثول مَنْ سَنٌ الْقَثل؛ مق عَلِیْ. وَسَنَذْکَرْ حَِیث مُعَاوَةً: ٥لا‏ يََان مِنْ 
کی ص2 اب مِذِہ جو . [خ: ٣٣٣۳ء‏ م: .]٦٦۷۷‏ 


7 


فی مَسُجد فکا جات رم فََالَ کت 02( ج 
ہوھو و کھت وم 
2010 لئ کت رشر0 رظ قرلانرد ہو روصت 
ینہ [النساء: ۸۵۰]ء والله اأعلم . 

وقوله: (وسنذکر حدیث معاویة: لا یزال من أمتي) ذکر صاحب (المصابیح) 
ھذا الحدیث من معاویة في الفصل الأول من (ہاب الاعتصام بالکتاب والسنة)ء وفي 
الفصل الأول من (کتاب العلم) أیضاًء والمؤلف ذکرہ (في باب ثواب هذہ الأمة) وأشار 
إلی ذکرہ في هذا الباب في کلا الموضعینء وأما حدیث جابر (لا تزال طائفة من أُمتي) 
المذکور في (المصابیح) في الفصل الاول من (باب الاعتصام)" فلم یذکرہ المؤلف 
فی (باب ثواب ھذہ الأمة)ء وقد وعد یذکرہ ثمة کما أشرنا إليه هناك . 

لفصل الثانی 

۲٢۔[١٥٣)]‏ (کثیر بن قیس) قولە: (في مسجد دمشق) بکسر الدال وفتح المیم 
وقد یکسر: قاعدة الشام سمیت بہانیھا دمشاق بن کنعان أو دامشقیوش . 

وقوله: (قال: فإني سمعت) یحتمل أن یکون هو الحدیث الذي جاء الرجل 


.)۱١( تحت حدیث‎ )١( 


مل )٢(‏ کتاب العلم 


7ب و تی ۴ ٠‏ 7 7 10م لٰ ٤‏ 0 9 گی 2 
امَنْ سَلكَ طریقاً يَطلبُ فیهِ علماً سَلك ال بے طریقاً مِنْ طرٴقِ الجَنةء وَإِنَ 


پ۔ غو-۔-س 


لە ویحتمل أن یکون توطیة ومدحاً وتحسیناً لطلبه ولمطلوبه . 

وقوله: (من سلك طریقاً . . .إلخ) سبق شرحہ''' في الفصل الأول من حدیث 
أبي هریرۃ غیر أن الباء في (بہ) هھنا للتعدیةء والضمیر ا (من)ء وقال الطیبي”: یجوز 
أن یکون الباء للسببیة والضمیر للعلم ویکون (سلك) من السلك کما أنە علی الأول 
من السلوك والمفعول محذوف کقوله : ٭یِسَلِكَدعَدَابا صَمَدا4[الجن: ۱۷]ء انتھی. 
ف (سلك) یجيء لازماً ومتعدیاء وھذا کما أن رجع یجيء لازمآ من الرجوع ومتعدیاً 
من الرجع . 

وقولہ: (إن الملائکة لتضع أجنحتھا) بحتمل أنە أراد بە تلیین الجانب والانقیاد 
والفيء عليه بالرحمة والانعطاف؛ کقوله تعالی : ٭ وَآَخْؤْض لَهَمَاجَتَاع ال يَِ اعد ۴ 
[الإسراء: ٢٤٤]ء‏ ویحتمل أن یکون المراد منہ فرش الأجنحة تواضعاً لطلاب العلم حیث 
یبڈل سعیه في ابتغاء مرضات الله سیما إذا وجدت سائر أحواله مشاکلة لطلب العلم!*. 


.)۲۰۰٢( تحت حدیث‎ )١( 


(۲) اشرم الطیبي) (۱/ ۳۷۱). 
و و 3007 و وی ا و ا ا می و کک را وک ٤‏ ہے5 
(۳) قال القاري: أو الما حَقیتّه وَإِنْ لمْ تشَامّدْء وَمِيَ فرش الجَناح وَبَسْطھَا لِطالِبِ العلم لِتَحْمِلهُ 
تر وہ رر ر8 نیز 2 دن 202 زور ںہ 7 
تْلَعْهُ مَقَعَدَهُ مِنَ البلادء نَقَلَه لیت جَمَال الڈین . وَنقَل ابْنُ القیٹم عَنْ أَحمَّدَ بن شعَبْب 
ھا وب مِن البلاد : ین. ول ابن العیم عن بن سعی 
قَال: کنا ند بَعْض المُحَدیِينَ بالبَضرۃ فحَدُثتا مٰذا الحَدِیثء وَفي المَجْلِسٍ شخصٗ مِنَ المُعْتَرِلة 
کے مر ےه ک2 7 تو 1ے کو ظا 2 سو وضو ا کو رو کر ری کسی و 
فَجَعَل بَسْتَهْری بالحَدِیثِ فقال: وا لاطِٴقنٌ غدا نعّلي وَاطأ بهَا أَجْنِْحَة المَلايِكةِ ففعل وَمَشی 
: گەء ہے ےہ یہو ۔ہ۔ےمہےہ. ,. ہے یگ ہی وگے ہہ ۔ 8ً8 پوھے۔ 8و 7 
فی النعْلیْنٍ فحفۓ رِجُلاَ وَوَقَعَٹٗ فِيهِمًا الأکلة . وَقال الطبرَايِیُ : سَيحْت ابْنَ يَخّی المٌاجيٗ 


-7 


2 7 رف 72 . کی کی ا - 7 رھ 1 ۔ جو بج ے7 کن ا 7 0 ےئ لہ 
يِقول: کنا نمٗشی فی أزقة البصرة إلی باب بَعُض المَحَديينَ فاسُرعنا المَشي وکان معنارجل سے 


)٢(‏ کتاب العلم لہا 


.2 71 9 
رِضاً لِطَالِبِ الم 0 "ِ0" 


وقال الطیبي''۷: یحتمل أن یکون المراد بوضع الأجنحة کفھا عن الطیران والنزول 
لسماع العلم کما ورد: (إلا ونزلت علیھم السکینة وحفٰت بھم الملائكة) ثم إنه یحتمل 
أن یکون ھذا الصنع من الملائكة لطالب العلم في الدنیا أو في الآخرۃ أو فیھماء واللہ 
أعلمء والکلام في أجنحة الملائکة اي حقیقة أو المراد بھا القوی الملکیة؟ مذکور 
في موضعه . 

وقوله: (رضا لطالب العلم) الظاھر أنه مفعول لە (لتضع)ء وقد یجيء منصوباً 
وإن لم یکن فعلاً لفاعل الفعل المعلل بە نحو قوله تعالی : رسک اَلوّوے حَوَتَا 
وَطَمَا ۳۹" [الرعد: ٢۱]ء‏ والمشترطون لذلك یأولونە بنحو إرادة خوف وطمع أو إخافة 
وإطماعاء فھھنا أیضاً یقدر إرادۃ رضاً أو یأاول بإرضاءء ھکذا قال الطیبي!۳. ھذا إذا 
کان المراد رضا طالب العلمء وأما إِن کان المراد رضا الملائکة فلا حاجة إلی التأویل ء 
ویکون من قبیل : قعدت من الحرب جبناء هذاء ویجوز أن یکون تمییزاء فتأمل . 


- مَاجنٌ مُنَهَمٌ فِي دینه فَقال: ازفمُوا أَرْجْلکُم عَنْ أَجْنْعَة جْنْحَة الْمَلاَيِكَةِ لا نَكَيِرُومًا کَالْمْتَھْری 
بِالْحَوِیثِ فمَا زَالَ عَنْ مَوْضِع حَلّی حَفَتْ رِجْلاَه وَسَقَط إِلَی الأَْض؛ اھ. (مرقاۃ المفاتیح) 
(۲۹۹/۱). 


)١(‏ اشرح الطیبي) (۱/ ۳۷۲)۔ 

)٢(‏ أي: خَوْپاً من الصاعقة ومن ضرر المطر في السفر وللزرع في بعض الأحیان وبعض الأمکنة 
وَطَمَعاً من الغیث حین ینفع للزرع أو لدفع الحر ۔ وانتصابھما علی العلة بتقدیر المضاف أي: 
إرادة خوف أو طمع ۔ أو بتاویل الإخافة والإطماع - أو علی الحال من البرق - أو من المخاطبین 
بتقدیر ذو - أو إطلاق المصدر بمعنی المفعول أو الفاعل مبالغة . (التفسیر المظھري) 
.)۲٢۲۳٢ /٥(‏ 


(۳) ؛شرح الطیبي) (۱/ ۳۷۳)۔ 


)٢( 17‏ کتاب العلم 


0 0 7 7 ۰+ 50 0 کی موی 
وَإِنْ العَالِمَ ليَسْتَغفرُ لهُ مَنْ في السُمَوات وَمَنْ في الأَزْضِء والجیتان في 


ا 


وقول: (وإن العالم لیستغفر لە من في السماوات ومن في الأرض والحیتان في 
جوف الماء) ہذا ترقي في وصفھم یاإرادة أھل الخیر لە لشمول برکته إیاھمء ولا مغایرۃ 
بین العالم وطالب العلمء فان کل من طلب العلم وجد شیئاً من العلم؛ ویصدق عليه 
اسم العالمء والعالم یکون طالباً للمزید منە لعدم تناھي مراتبەء نعم إذا حصل الطالب 
علماً ووصل إلی مرتبة التعلیم في أنواع العلم یسمی عالماًء فكأنە آشار إلی أن المرء 
ما دام فی طلب العلم وتحصیله ترحمه وتتعطف عليه الملائكة إمداداً وإعانة وإدخالاً 
لکنوز في قلبه حتی یسعی ویتقوی عليه سلوك طریق العلم؛ وإذا صار عالماً وبلغ مرتبة 
التعلیم تحیط برکته العالمین کلھم حتی یشکروا لە ویریدوا بە الخیر ویدعوا لە بمغفرةۃ 
الذنوب المزیلة عنە البرکات والأآنوار الموجبة للنقمة وسخط الرب تعالی؛ کما ورد: 
اللھم إني أعوذ بك من الذنوب التي تزیل بھا النعمء وتوجب بھا النقم؛ حتی تکون 
البرکات باقیة دائمة في المزید وتصل إلیھم أجمعین . 

وفیے ان العالم تغفر ذنوبه وتکفر سیئاته باستغفار من في السماوات ومن في 
الأرض؛ وکرر (من) إشارة إلی استقلال کل من الفریقین في الاستغفار وإرادة الخیر 
ٹم قالوا: إن المراد بمن في السماوات الملائکة بأصنافھمء وبمن في الأرض الثقلانء 
والحیتان إشارۃ إلی جمیع أنواع الحیوانء لکن خصص الحیتان بالذکر دلالة علی ان 
إنزال المطر والخصب یکون ببرکتھم کما ورد: (بھم یمطرون وبھم یرزقون). 

ویمکن أُن یقال: المراد ب (من في الأرض) ما یشمل ذوي العلم وغیرھمء لکنہ 
عبر ب (من) تغلیباً للعقلاء علی غیرھمء أو لأئە لما آسند الاستغفار إلیھم صاروا فيی 
حکم أولي العلمء فیکون (من في الأرض) عاماًء وذکر الحیتان تخصیص بعد التعمیم . 


)٢(‏ کتاب العلم ۹ظ 


وَإنّ فَضْلَ الْعَالِم عَلی الَْاِدِ وی و ا ا و جک 

فان قلت : یلزم في قولە: (یستغفر) الجمع بین الحقیقة والمجاز؛ لأن حقیقة 
الاستغفار لا یتاتی من الحیواناتء فالجواب أن یجعل من باب عموم المجاز بحمل 
الاستغفار علی ذکرہ ہاللسان أو اقتضائه بلسان الحالء علی أن من المحققین من یحمل 
تسبیح الأشیاء کلھا علی حقیقةء فلیکن الاستغفار کذلك؛ أو المراد مغفرة اللہ ورحمته 
علی العالم بعدد کل شخص إرادة اللازم من الملزوم؛ لآن المغفرۃ لازمة للاستغفار . 

قال النُورہ پتی 0 : ووجه الحکمة أُن صلاح العالم بالعلم وعت 
الأصناف المذکورۃ إلا وله مصلحة معقودۃ بالعلم: وقد کان أبو ذر طظلہ بقول: تر 
ید دجہت 
کل نوع منھا لطالب العلم استغفاراً جزاءٌ عنھا لعلمه المعقود بہ صلاحاً. 

وقوله: (إن فضل العالم علی العاہد) کان شیخنا الشیخ عبد الوهاب المتقي 
المکي - رحمہ الله تعالی وأوصل إلینا من بركاته وبرکات علومه - یقول: المراد بالعالم 
هھنا من یصرف جل أوقاتہ إلی العلم والاشتغال بە بالتعلیم والتدریس والتصنیف والتفکر 
في معاني کتاب الله وسنة رسولە نشراً للعلم وتقویة وترویجاً للدینء ویکتفي من العبادة 
بالفرائض والواجبات والنوافل المتأکدة کالرواتب وأمثالھا من غیر أن یستوعب أقسام 
النوافل ویشغل أوقاته بھاء والمراد بالعابد من حصل العلم ولکنە بعد تحصیله اشتغل 
بالعبادةء وصرف عموم أوقاتہ بالعبادۃء ویستوعب أقسام العبادات والأوراد والأذکار 


قال رحمه اللہ : ولما کان نفع ھذا العالم في دین اللہ أکثر من العابد کان فضله أعظم 
وأوفر وکان یقول : العلم فی حکم الغذاء والذکر فی حکم الدواء؛ یستعمل لافع 


۔)۱۰٠١‎ /۱( ا کتاب المیسر؛‎ )١( 


)٢(‏ کتاب العلم 


کَفضلٍ الْقَمَ لَبْلة لیر عَلی سَائر الْكَوَاِبٍ َإٌ الْعْلمَاءَ وَرَنَةُ الأَنبًاء 


٥ے‏ و 
یہ ےہ 


وك الا ءا وَرنوا برا وَلاَ ِرَْماء وَإِنَمَا وَرَنُوا الیل فَمَنْ أَحَذهُ 
أَخَذ خُذ بخظ و افر ' رَوَاهُ أَحْمَدُ وَالتْرِْذِيْ وَبُو دَاوٴد وَابْنُ مَاجَۂ وَالدًاربیٌء 


وَسَكَاهً القْرْمِدِی قَیْس بُنَ کثیر. [حم: ٥/٦۱۹ء‏ ت: ۸۲٦۲ء‏ د: ۱٣۳۷ء‏ جە: 


..۸ : دي‎ ("۳٣ 


العلةء والعلم محتاج إليه في جمیع الأوقات: ولکن أصلحوا نیتکم ولا فساد بعد ذلك : 
ونقل الطیبي”' عن سفیان الثوري أنە قال : لا أعلم الیوم شیئاً أفضل من طلب العلم 
قیل لە: لیس لھم نیة؟ فقال : طلبھم لە نیةء وقد نقل عن بعض العلماء بالل أنە قال : 
تعلمنا العلم لغیر الله فأبی العلم ان یکون إِلا للء وھذا صحیح واقع فیمن تعلم العلم 
الداعي إلی الدین والزاجر عن الدنیاء وأما العلوم البدعیة الغیر الشرعیة فکلاء نسأل اللہ 
العافیة . 

وقوله : (کفضل القمر لیلة البدر علی سائر الکواکب) ما أحسن تشیه العابد 
بالکواکب الذي لا یتعدی نورہ منە إلی غیرہء وتشبیه العالم بالقمر یتعدی نورہ ویستضيء 
بہ وج الأرض؛ وإنما شبه بالقمر لأنه یستضيء بنور النبي لق الذي هو شمس العلم 
والدینء وإنما قید بلیلة البدر لکمال إضاءة القمر فیھا وانمحاء الکواکب في شعاعھا. 


وقولہ: (فمن أخذہ أخذ بحظ وافر) أي : من أخذ العلم وتعلمه أخذ حا وافراً 
من الدین والسعادةء والباء زائدةء وقیل : أخذ الثاني بمعنی الأمر وإن کان اللفظ ماضیاًء 
فمعناہ من أراد أن یأخذ فلیأخذ منە حفاً وافراً ولا یقنع بقلیله. 

وقولە : (وسماہ الترمذي قیس بن کثیر) والصحیح کثیر بن قیس؛ قال صاحب 


.)۲۷ /۱( اشرمح الطیبي)‎ )١( 


)٢(‏ کتاب العلم ق94ل 


03۰.507 و ےس 0 2 سط کا 
٣-۔ ]٤٦١[‏ وَعنْ أہبی أَمَامَة البَاهلیٔ قال : ذکر لرسُول اللہ گل 
رَجْلاَن: أَحَدْمُمَا عَايدٌ وَالآَر عَالْمٌء نَقَالَ رَسُول اللر لۂ: دنَضْلُ العَاِم 
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عَلی الَْابدِ کفضلی عَلی أذناکم) تم َال کول اللہ گل : (إِنْ الله وَمَ 


ٗ٘ٗ'۔ 


مہ >2 
تُکكتھ 


ت210 ہے ہے۔ ۳ .. ہ9 کرو ےن ھڈم نے ےک ٦‏ ‌ 
وَأمُل الْسُمَاواتِ وَالأزٴضِ حَتٌَی النمْل٤ُ‏ فِي جُخْرمًاء وحتی الٌُوت 


(جامع الأصول) فی حرف القاف: قیس بن کثیر سمع أبا الدرداء وروی عنه داود 
ابن جمیل؛ وکذا أخرج حدیثه الزھري عن قیس بن کثیرء وقال: کذا حدثنا محمود بن 
خداش؛ وإنما هو کثیر بن قیس؛ وکذلك سماہ أبو داود کثیر بن قیس٠‏ وأوردہ البخاري 
في (تاریخهہ) في باب کثیر لا فيی باب قیسء وقال في حرف الکاف: هو کثیر بن قیس 
روی عنه داود بن جمیل روی عن أبي الدرداءء وقد جاء عن الترمذي أنه قیس بن کثیر 
قال: وقیل: کثیر بن قیس؛ وھو الأصح . 

]٣١[ - ٣‏ (أبو أمامة الباعلي) قوله : (کفضلي علی أدناکم) سبحان الله فضله 
علی الانبیاء والمرسلین علی أي عظمة حتی علی صحابتہ خصوصاً علی أدناهمء ففیه 
مبالغات لا یخفی؛ ویجوز ان یکون الخطاب لعامة الأمة فیکون أبلغء والل أعلم . 

وفوله: (وأھل السماوات) تعمیم للملائکة حتی لا یتوھم تخصیص ببعض 
الملائكکةء وأھل السماوات والأرض یشمل الملائكة والجن والانس والحیوانات کلھا. 

وقوله: (حتی النملة) بالنصب عطفاً علی (أھل السماوات والأرض) أو بالجر 
علی ان یکون (حتی) جارۃء ویجوز فيه الرفع علی الابتداءء والخبر محذوف؛ء یعني 
حتی النملة تصلي؛ والحوت یصليء وحینئذ یکون (لیصلون) خبر (إن) المتعلق لغیر 
الئملة والحوت؛ فافھمء؛ ووجە تخصیص النملة والحوت بالذکر اللإشارۃ إلی جنس 


بش )٢(‏ کتاب العلم 


عَللی مل ناس الْخَیْر. رَوَاه القَرْمِذِیٌ. (ت: .]۲٦۸۰‏ 

6 وَرَوَاه ایی عَنْ مَکَخُولِ مُرْسَلاًوَلَميَلکر:‎ ]١۷[ -٤ 
وَقَال : افضل الْعَالِم عَللی الْعَابِدِ کفضلِي عَلٰی ناكم : ثمٌ تلاً مَذْہ ال‎ 
إتا يَُنی اه ین بَاد ول ۹[ناطر: ۲۸] وسرد الحدیث إِلَی آخجرہ. 1دي:‎ 


. ۱ 


الحرام والحلالء وقیل: إلی جنس المنھي عن القتل وغیر المنھي؛ وقیل : إلی جنس 
حیوان البر والبحر کذا فيی بعض الشروح؛ وفي قولەه: (لیصلون) فيه تغلیب للعقلاء 
علی غیرھم وإن قدر لقول: حتی النملة والحوت خبر؛ لأن الحیوانات الآأآخر داخلة 
فی أھل الأرض؛ وأیضاً فیه اشتراك؛ لأن الصلاةۃ من اللہ رحمةء ومن الملائکكة استغفار 
ومن المؤمنین دعاءء وقد استدل بمثل ھذا من جوز عموم المشترك کقوله تعالی : ھا إِنٌ 
الله رارکت بصلو عَ لی 74الأحزاب : ٦ء‏ وأیضاً جمع بین الحقیقة والمجاز کسا 
مر فی الحدیث السابقء والحمل علی المعنی المجازي العام یرفعھماء وإنما قال هھنا: 
یصلون بلفظ الصلاةء وفي السابق: لیستغفر؛ لان الصلاۃ یطلق في حق اللہ سبحانهء 
بخلاف الاستغفار فإنه لا یطلق في الله تعالی . 

وقوله: (علی معلم الناس الخیر) إشارة إلی وجه تفضیل العالم علی العابد؛ فإن 
خیرہ متعدء وإلی أن المراد بالعالم المفضل هو المعلم النافع بعلمه للناس!' 

-٤‏ [۱۷] (مکحول) قول: (ولم یذکر رجلان) أي : الدارمي لم یذکر 
قوله: ذکر لرسول اللہ لا رجلان: بل ذکر الحدیث ھکذا: قال رسول اللہ گل : (فضل 
العالم علی العابد کفضلي علی أدناکم)ء ثم تلا هذہ الأیةء ثم قال رسول ال إَلة: 


)١(‏ کذا في (د) و(ب)ء وفي (ر): هالعالم النافع یعلم للناس. 


)٢(‏ کتاب العلم ك۳“ 


7 
0ہ 7 


۰ دس بے چی0 قَالَ رَ کت .. 


6 2 کے 


ےت روَا دی . (ت [ت: .]٢٦٢‏ 
۱۹[1-٦‏ وَعَنْ أَبِي هُرَيرَةَ قَالَ: َال رَسُول الل قل: (الْكلِمَةُ 


(إِن الله وملائکته . . . إلخ). 

٥۵۔‏ [۱۸] (أبو سعید الخدري) قول : (إن الناس لکم تبع) التبع محرکة 
یکون واحداً وجمعاء ویجمع علی أتباعء کذا في (القاموس)ء ومن عھنا اأخذ لفظ 
التابعین والأتباع لمن بعد الصحابة ؿقر وفیه: أن الصحابة متبوعون یجب علی الناس 
متابعتھم والتیان علیھم لطلب العلم . 

وقوله: (إن رجالاً) ہم الذین نفروا من قومھم للتفقہ وطلب العلم علی ما نطق بہ 
القرآن : ٭قَاولا رین کل فََقَة يَنمُمْ طَابتَة لِسَتَمَقَهُوا فی الييِنٍ14التوبۃ: .]٦٢٢‏ 

وقولہ: (فاستوصوا بھم خیرا) أي : علموہم علوم الدین؛ وأصل الاستیصاء 
طلب الوصیةء ولما کان في معنی الطلب هھنا خفاء وجھوہ بأن المراد اطلبوا الوصیة 
من أنفسکم في حقھم بخیرء ویعدی بالباءء أو یطلب بعضکم من بعض الوصیة بالخیر 
فی حقھمء وقیل: الاستیصاء بمعنی قبول الوصیة أي : اقبلوا الوصیة مني بالإحسان في 
حقھمء وقیل: الاستیصاء بمعنی الإیصاءء وأوصاہ ووصّاہ توصیة: عھد إليهء ومنه 
20 یس یئ 

]۱۹[-۹٦‏ (أبو ھریرة) قولە : (الکلمة الحکمة) بالوصف مبالغةء ویروی 


.)٦٥ االقاموس) (ص:‎ )١( 


)٢(‏ کتاب العلم 


ضَالَةالَْكِیمء فَحَیْثُ وَجَدمَا فَهُوَأَحَنٌ بھا) ٠‏ رَوَاهُ التْرْمِذِي وَابْنْ مَاج 
وَفَالَ القرْمِذِیٌ: ہذا حَدِیثٌ غرِیبٌ و سلسشس حا 
(کلمة الحکمة)) بالإاضافة؛ والاختصاص باعتبار إفادتھا إیاھاء ویروی : (الکلمة 
الحکیمة) بالإسناد المجازي وصفاً للشيء ہوصف صاحھا کالأسلوب الحکیم؛ والحکمة: 
الفقه في دین الله ونور یقذفه اللہ في قلب من یشاء. 

وقوله: (ضالة الحکیم) ویروی : (ضالة المؤمن)ء والضالة في الأصل الضائعة 
من کل ما یعتنی من الحیوانات وغیرہء یقال: ضل: إذا ضاع؛ وھي من الصفات 
الغالبة غلبت علی ما ضل من البھیمة من ذکر أو أُنئیء وقد یخص بالابلء قال فيی 
(القاموس)”'': الضالة من الإبل التي تبقی بمضیعة بلا ربٌ للذکر والأنثئی؛ والمراد 
أن الحکیم یطلب الحکمةء فإذا وجدھا فھو أحق بالعمل بھا من قائلھاء إذ رہما لم یکن 
اأُھلاً لھا. 

وفي قولەه: (فحیث وجدھا فھو أحق بھا) أن الحکیم یأخذ الحکمة من أي 
شخص تفوہ بھا ولا ینظر إلی خساستھاء کصاحب الضالة یأخذھا من واجدھا وإن کان 
خسیسا وإن من سمع کلاماً لم یفھم معناہ فعليه أن یحمله إلی من هو أھلهء وھو أفقه 
منهء کما أن الرجل إذا وجد ضالة فسبیله أن یتفقفحص عن صاحبھا حتی یجدہ فیرد 
عليهء وإن العالم لا یحل لە المنع عن السائل المستعدء کما أنە لا یحل لواجد الضالة 
منعھا عن صاحبھاء ففیه أنه یجوز منع غیر الحکیم فإنھا لیست ضالتهء فالعلم کما 
لا یجوز منعه عن أھلە لا یجوز صرفه إلی غیر أٗھله ویکون ھذا کبیع سیف من قاطع 
طریق . 


7٢۲٢ 9القاموس) (ص:‎ (١() 


)٢(‏ کتاب العلم 


ہے و۶ 


وَإبرَاهِيمٌ بْن الفضل الرٗاوٍي يُضعٌفٌ فی الحَدِیثِ. [ت: ۸۷٦۲ء‏ جہ: .]٥٦١١٦٤‏ 

وھذا کما یختلف باعتبار أشخاص المتعلمین یختلف باعتبار أنواع العلمء 
فأحکام الله تعالی المتعلقة بالمعاملات یبذڈل عموماء وفیما وراء ذلك التمسك بالحذر 
أولی خصوصاً في موارد اختلاف العلماء وأقاویلھم للعامةء فإنه یضرھم حتی یخرجھم 
عن العقد الإیمانيی خصوصا في زمانناء وأشد من ذلك علوم الحقائق والدقائق اتخذھا 
ظاھرة حتی إن بعضھم خرج عن الملة؛ وأشد من ذلك إشارات القوم في التوحید 
وحقائق الوجودء وینبغي أن یراعی في ذلك حال السائل لحدیث : (حدثوا الناس بما 
بعرفونء أُتریدون أن یکذب اللہ ورسوله''؟)ء وقیل لجنید رحمہ الله : یسألك الرجلان 
عن مسألة واحدۃ فتجیب ھهذا بخلاف ما تجیب مذاء فقال : الجواب علی قدر 
السائل . 


وقول: (وابراھیم بن الفضسل الراوي یبضعف في الحدیث) قال ابن حبان: 
وھو فاحش الخطأء وفي (الکاشف)'': إبراھیم بن الفضل المخزومي عن المقبری 
وغیرہء وعنه وکیع وابن نمیر وضعفوہء وفي (التھذیب): هو أبو إسحاق المدني 
عن ابن عقیل؛ قال البخاري: وھو منکر الحدیث؛ء وقال النسائي مسرة: لیس بثقة 
ولا یکتب حدیثہ وقال ابن عدي: ومع ضعفه یکتب حدیلهء وھو عندي ممن لا یجوز 
الاحتجاج بحدیثه . 


.)۱۲۷( أخرجہ البخاري‎ )١( 
۵۶۵ : دا الکاشف) (رقم‎ )٢( 
.)۱۳۱ /۱( 7تھذیب التھذیب؛‎ (۳( 


)٢( “٥‏ کتاب العلم 


]٣١[ -۷‏ وَعَن ابْن عَبّاس فَالَ: قَالَ رَسُول اللہ لا : ۷فقبةُ وَاحِدٌ 
أَشَدُ عَلی الشَیْطانِ مِن الف عَابِدٍِ) : روا الَرْمِذِیٌ وَابْنَ مَاجَة. [ت: ۸۱٦۲ء‏ 
جہ: .]۲٠٢٢‏ 

۸۔ ]٢١١[‏ وَعَنْ انس قَال: قَال رَسُول اللہ قلی: ١طلبُ‏ الم فَرِبضَة 
عَلی کَلٌ مُعْلمء وَوَاضمٌ الم عِنْد عَيْر اَمْلِءِ کَمقَلَِّ الحَتَارِيرِ الجَوْمَر 
ال وَالذحَب. رَوَاۃ بن مَاجَۂء وَرَوی الَيهَِنْ يِي 'شُعَب الإيمَانِ؛ 
إِلی قوْله: سُلم). زَلَال: مَذا خلت شه یرت 26ہ جاکک ‏ جاک 

۷-۔ ]٣٢[‏ (ابن عباس) قولە: (فقيه واحد أأشد علی الشیطان من ألف عابد) 
إن کان المراد من الفقیه الذي رزق الفھم في الدین والتفطن لمدارکه فھو عارف بکید 
الشیطان ولمتەء ورزق علم الخواطر وتمیزھا کما سبق في (باب الوسوسة)''ء وإن 
کان المراد العالم بأحکام الدین وتفاصیلھا مما یجوز ومما لا یجوز فکذلكء لانه 
یعلمھا ویحذر عن المواقع المحرمةء فلا یستخفھا ولا یستحلھاء فلا یقع فی ورطة 
الکفرء بخلاف المتعبد الذي لیس في درجته بالمعنیین . 

۸۔ ]٢٢۱[‏ (أنس) قول: (طلب العلم فریضة) اختلف کلامھم في المراد 
بھذا العلمء والصواب أن المراد بە ما لا بد منه للعبد عن تعلمهء مثلاً إذا أسلم وجب 
عليه معرفة الصائع وصفاته ونبوۃ رسولە وغیر ذلك مما یصح بە الإیمانء ثم إذا دخل 
وقت الصلاۃ وجب تعلم أحکامھا قبیل الدخول في وقت یسع التعلم فیىەء فإذا جاء 
رمضان وجب تعلم أحکام الصوم وإذا ملك النصاب وجب تعلم أحکام الزکاۃء فإذا 
مات قبل ذلك من غیر تعلم لم یکن عاصیأًء کذا إذا تزوج وجب تعلم علم الحیض 


)١(‏ تحت حدیث (۷)۔ 


۵۷ کتاب العلم‎ )٢( 


سے 


7 7 ء۱ و 
7 ۰ ۶ ۰ .لہ برمو ٠٥‏ ھ"ھ ۲ ٥‏ ,ھ۶ اس ہیں لے 
وَاسنادہ ضعیف؛ ود رَويَ مِن أُوْجٍِِ کلھا صعیف . [جە: ٢۲٢۲ء‏ شعب: 


۳ءء 
۹۔ ]۲٢[‏ وَعَنْ أَبِي هُرَيْرَة قَالَ: فَالَ رَسُولُ ال قل: ٢حَصلَانِ‏ 
لا تجْتمعَانِ فی مُنافق ا می می ما کووجوٗبمہرے 


والناس ونحوھماء وإن کان تاجراً وجب علم البیع والشراءء وعلی ھذا القیاس؛ ٹم 
إذا دخل في الإسلام وشرع في العمل بأحکامەء ودخل في الطاعات والعبادات وجب 
علم الإخلاص ومعرفة آفات النفوس وما یفسد الأعمال؛ فإنه أأیضاً واجب حتی یکمل 
الژیمانء وشرح ذلك في کلام الإمام الغزالي؛ فتدبر۔ 

وقوله: (وقد روي من أوجے کلھا ضعیفة) لکن کثرۃ الطرق تدل علی تقو 
بعضھا ببعض؛ وقد اشبعت الکلام في نقل طرقھا في (شرح سفر السعادة) فلیطلب 
ثمةء وھذا الحدیث مما رواہ الإمام أبو حنیفة فيی (مسندہ) قال: سمعت أنس بن مالك 
یقول: سمعت رسول ال گل یقول : (طلب العلم فریضة علی کل مسلم ومسلمة)'۷. 

۹۔ ]٢٢۲[‏ (أبو ھریرة) قولے : (خصلتان لا تجتمعان) ظاعرہ یدل علی أن 
واحدة منھما قد تحصل في المنافق لکن الاجتماع غیر واقع؛ وقال الطیبی”: لیس 
المراد ذلك بل هو تحریض للمؤمنین علی اتصافھم بھماء والاجتناب عن ضدھما 
وھو من باب التغلیظ . 


)١(‏ لم اجد زیادۃ قوله: (ومسلمة) فیما عندي من مسند الإمام أبي حنیفةء وقال السخاوي في 
(المقاصد الحسنة) (ص : :)٦٤٤‏ قد ألحق بعض المحققین بآخر ہذا الحدیث ‏ ومسلمةا٤؛‏ 
ولیس لھا ذکر فيی شيء من طرقه وإن کان معناھا صحیحاً. 

(۲) ا شرمح الطیبي) (۱/ ۳۷۹). 


یت )٢(‏ کتاب العلم 


وو ۔م 7 ہم 2 رص رھ رظ 


: لثْرْمِذِيٌ. [ت: .]۲٦۸٢‏ 

۰٠۔‏ [۲۳] وَعَنْ انس قَال: قَال رَسُول اللہ لیا: امَنْ خَرج فِي طَلبٍ 
یلم فَهُوَ فِي سَبيیلِ الله حَتّی رُجع). رَوَاهُ التَرْمِذِیٌ والدَاربِى . [زت: ٣۲٦٢۷‏ 
ديی: ۱/ ۱۳۹]. 


١۔ ]۲٢[‏ وَعن سَخبِرَة کروی سمسمع دج جم 

وقوله: (حسن سمت) في (القاموس)”': السمت : الطریق وهیئة أُھل الخیر 
وفی (مجمع البحار)'': السمت الھیئة الحسنةء وفي الحدیث : (فینظرون إلی سمته 
وھدیہ)ء أي: حسن هیئتہ ومنظرہ في الدینء وفیە: (ما نعلم أحداً اأقرب سمتاً وھدیاآً 
ودلاً بالنبي گل من ابن آم عبد) أي: عبداللہ بن مسعود ظللء والسمت الطریق القصدء 
ویستعار لطریق أُھل الخیرء وفي الحدیث: (ویتسمت في ملانہ) أي : یلزم طریقة أأھل 
الخیر في اشتمال الملحفة . 

وقوله: (ولا فقه) أي : فھم وفطانة في الدین: ولا زائدة للتاکید . 

-٠‏ [۲۳] (أآنس) قولە : (فھو سبیل اللہ) أي : فله أجر من خرج إلی الجھاد؛ 
لأنە یجاھد الشیطان والنفس جھاداً أکبر وله أجرہ إلی أن یرجع إلی بیته کما في 
الجھادء وکذلك قالوا في الحجء وأما بعد الرجوع فیکون له أجر التعلیم والتکمیل 
ومضي الجھاد. 

۱١‏ ۔ ]۲٢٢[‏ (سخبرۃ الأزدي) قول: (سخبرۃ) بفتح المھملة وسکون 
)١(‏ ا القاموس) (ص: .)۱٥١‏ 


۔)۱٦١/۳( امجمع بحار الأنوار)‎ (٢( 
.)۳۷۲۱۱ انظر: لکنز العمال) (رقم:‎ )۳( 


)٢(‏ کتاب العلم ا 


و کے يَْ ہے 7ھ ۔حس حم صلی سے 7 
الأدِئ فَال: قَالَ رَسُول الو قلل: ٢‏ مَنْ طلبَ الْعلمَ کان کفَارَةَلِمَا مَضی٤.‏ 


'مذ .٠ھ‏ کی حر 839009212729: "٘8 ٣‏ 7 
رَوَاه التْرْمذِیٌ ک وَقَالَ التْرْمِذِیٔ : مَذا حَدِبثٌ ضَعِیفٗ الإستادء وَابُو 
اود الرّاوٍِي بُضعَفٌ. (ت ای 71. 


701-7 مُنتھا سوک وم و ا و 
المعجمة وفتح الموحدة . 


وقوله: (الأزدي) بفتح الھمزۃ وسکون الزايء وقد تبدل الزاي سینا اسم 
قبیلةء وفي (القاموس)": أزد بن الغوث؛ وبالسین أآفصح؛ أبو حي بالیمنء ومن 
أولادہ الأنصار کلھم ویقال: اُزد شنوءة . 

وقوله: (أبو داود الراوي یضعف) أبو داود ھذا غیر أبي داود صاحب (السنن) 
حاشاہ؛ إنە ثقة أي : ثقة اتفاقًء وفي بعض الشروح: أبو داود اسمه نفیعء قال ابن 
حبان: نفیع بن الحارث: أبو داود الأعمی القاضي الھمداني؛ من أھل الکوفةء کان 
ممن یروي من الثقات الموضوعات توھما لا یجوز الاحتجاج به ولا الروایة عنہء 
وسئل یحپی عنه فقال: لیس بثقة ولا مأمون. 

وقوله: (کان کفارۃ لما مضی) من الذنوب: التکفیر فیما عداہ من الأأعمال 
کالوضوء والصلاة إنما هو من الصغائرء وقد یکون من الکبائر کما فی الحج؛ ویمکن 
ان یکون الحال في العلم کذلك: والل أعلم . 

٢۲-۔ ]٢٥[‏ (أبو سعید الخدري) قولە: (من خیر یسمعه) المسموع هو العلم 
و(الجنة) بالنصب والرفع خبر یکون أو اسمه؛ وفي الحدیث دلالة علی أن المؤمن 


.)۲٥٢ : القاموس؛ (ص‎ ٦ا‎ )١( 


)٢( “٦٠‏ کتاب العلم 


رَوَاهُ التَْرْمِذِيٌ. [زت: .]۲٦۸٢‏ 

۲۳ ۔[٦۲]‏ وَعَنْ اي مُرَیرةقَالَ: قَالَ رَسُول الل قل: من سُبْٗل 
عَنْ عِلم عَِمَه نم إكتَمَ الم يَوْمَ الَِْامَةِ پلجام مِنْ تار رَوَاه أَحْمَدُ وَآبُو 
داود وَالْتْرْمذِیٌٔ. [حم: ۲/ ٠۰٣٣ ۲٦٢‏ د: ۸٣٦۳ء‏ ت: .]۲٦٤٢۹‏ 


22-27 ضر فو بی 


۲۲ -[۲۷] وَرَوَاه ابْنْ مَاجَه عَنْ اَنَسٍ . [جه: .]٢٦٢٢‏ 


الحریص علی طلب العلم یموت علی الإیمانء اللھم ارزقنا. 
۳ء -٤‏ [٦۲ء‏ ۲۷] (أبو ھریرةء وأنس) قوله: (ثم کتمه) ثم للتراخي 
فی الرتبةء فإِن مرتبة کتمان العلم والسؤال عنەه بعیدة في القبح والشناعة والاإئم . 
وقولە: (بلجام) بکسر اللامء وقال في (سفر السعادة): إنە لم یصح في هذا 
الباب شيء"ء انتھی. ومع ذلك الظاھر أنە یکون إذا کان العلم فرضاء ولم یکن هناك 
مانع صحیح دیني أو دنیويء بل یکون للبخل وعدم الاعتناء بالعلم والدینء وقال 
ٹور بِشٔتيی": ھذا من باب المقابلة فی العقوبةء وذلك أنە ألجم نفسه بالسکوت حیث 


)٦١٤ /۳( ھذا الحدیث حسە الترمذي وصححہ الحاکمء وقال المنذري في (مختصر السنن؟‎ )١( 
بعد نقل تحسین الترمذي: وقد روي عن أَبي هریرة من طرق فیھا مقالء والطریق الذي آخرج‎ 
بھا أبو داود طریق حسن . وما رواہ ابن ماجهە عن انس ففي سندہ یوسف بن إبراھیمء قال‎ 
البخاري : هو صاحب عجائب . وقال ابن حبان: روی عن انس من حدیثہ ما لا یحل الروایة‎ 
عنهء انتھی . وقال الحافظ في (التقریب): ضعیف . قال المنذری : وقد روي مذا الحدیث أیضاً‎ 
من روایة ابن مسعودہ وابن عباسء وابن عمر بن الخطاب؛ وابن عمرو بن العاص؛ وأ٘بي‎ 
سعید الخدري؛ وجابر بن عبداللہ وأنس بن مالكء وعمرو بن عبسةء وعلي بن طلق؛ وفي‎ 
کل منھا مقالء انتھی . وبالجملة المتن ثابتء والکلام فی خصوص الآسانید لا یقدح في ثبوتە.‎ 
.)۳۲٣ /۱( انظر : (مرعاة المفاتیح)‎ 

.)۱٥١٦ /۱( لفکتاب المیسر؛‎ )٢( 


)٢(‏ کتاب العلم ۹ه 


٥۔‏ [۲۸] وَعَنْ کُمٗبِ بن مَالِكٍ قال َال کول اللہ گلا : من 


و 


طَلبَ الِْلمٌ ِيْجَارِي به الْعْلمَاءَ َو لِيمَارِيَ بِ المُفَهَاءَ و َصرفَ یه وُجُوهَ 
لاس الِیه 0 7 0 
س إلیو ہورم رم یملف یمم 


فرض عليه البیانء فألجم بلجام من نار . 

۵٥‏ ٦۔-۔‏ [۲۸ء ۲۹] (کعب بن مالك؛ واہن عمر) قولے: (لیجاري به 
العلماء) قال اور 0ت المجاراة أُن یجري الإنسان مع آخر فیباریه فی جریتہء 
والمعنی أنه یطلب العلم لیعدل بنفسه العلماء ترفعاً وریاء وسمعة . 

وقوله: (أو لیماري بە السفھاء) أي : یجادل ویحاج فیما فی مریةء والمریة 
بالکسر والضم: الشك والجدلء وماراہ مماراۃ وامتراء ومراءء وامتری فيهء وتماری 
شكء وأصل ذلك من مری الناقة یمریھا: إذا مسح ضرعھا فَأَمَرَتْ هي لبٹھاء کذا في 
(القاموس)"ء ومَری الشيءَ: استخرجە؛ وکل من المتجادلین یستخرج ما عند الآخر 
والسفھاء: جمع سفيه والسفه محرکة وکسحاب وسحابة: خفۃة العلم أو نقیضه أو 
الجھل وسفه کفرح وکرم: جھلء والمحاجة والمجادلة جائز إذا کان فیه غرض 
صحیحء ولا یثرا”” الخصومة والشحناء لأجل النفس . 

وقول: (أو یصرف بە وجوہ الناس) لیحصل منھم المال والجاہ ویصرفھا في 
002 


.)۱۰٦ /۱( ا کتاب المیسر؛ا‎ )١( 
.)۱۲٢١ ا القاموس) (ص:‎ )٢( 
مکنا في (ر) و(ب)ء وفي (د): اولا تأئیر)ء والصحیح باعتبار المعنی الا تصح؟؛ والله‎ )۳( 


اعلم, 


نتھ )٢(‏ کتاب العلم 


َدخَلَهُ اللٴالَار. رَوَاءُ القَرْمِذِيٌ. (ت: .]٢٦۰٦٢‏ 

.]٢٢٢ وَرَوَاه ابْنُ مَاجَة عَنِ ابْن عَمَرَ. [جہ:‎ ]۲۱۹[ -٦ 

۷-[۴۰] وَعَنْ اي هُرَبْرَة فَالَ: قَالَ رَسُول اللہ گلا : ۷ مَنْ تعَلَمَ 
علماً گا بتَفَی ہو وَجْه الو لا مَتَعَلهإِلَلِيْصِیبَ بو عَرَضا مِنَ الڈنیا. ... 

وقولە : (أدخله اللہ النار) أي : استحق عذاب اللہ إن شاء عذبه . 

۷۔ ]٣۰[‏ (أبو ھریرة) قوله: (من تعلم علما مما یبتغی بە وجە اله) یجوز 
ان یکون (من) بیانیةء ففیه تخطیة وتوبیخ علی أن ما کان لا ییتغی بە وجہ الله یقبح غایة 
القبح أن یبتغی بە ما سواہ ویجوز ان یکون تبعیضیةء فیفھم من تقیید کون العلم مما 
یبتغی ہە وجہ الله أنە لو لم یکن منە بأن لا یکون من العلوم الدینیة بعد ما کان مباحاً 
لو تعلمه لیصیب بە الدنیا لم یقبح ذلك القبحء وکان یقول أحد من طلاب العلم بشتغل 
بالمعما وأقسام علوم الشعر حین قیل لە في ذلك: أنا أحب أُن أجعل ھذہ العلوم آلة 
لتحصیل الدنیا ووسیلة إلی صحبة أربابھا دون العلوم الدینیية والطیبي أیضاً نقل مثل 
هذا القول من بعض العلماء الزامدین رحمھم اللہ . 

وقوله: (لا یتعلمے إلا لیصیب) یفید ان من تعلم لرضا الله مع إصابة عرض 
الدنیا لا یدخل تحت مذا الوعیدء بل ینقص من مذا الوجه بقلیلء ومآل المسألة إلی 
مزج الریاء وخلوصه؛ ولعل ھذا هو المراد من الحدیث السابق لن الظاھر من العلة 
هي التامةء فافھم ۔ ْ 

وقولہ: (عرضاً من الدنیا) العرض بفتح الراءء وھو متاع الدنیا وحطامھاء وأما 
العرض بالسکون فیما سوی النقدین . 


)٢(‏ کتاب العلم نتھ 


٥و‎ 


َمْ بد عَرْف الْجَنَّ َومَ اَم يَعْنٍي رِیکَھَا ا مد او هَوکزَان 


مَاحة . [حم: ۳/ ۴۳۳۸ء د: ٣٣٦۳ء‏ جہ: .]۲٥٢‏ 


۸۔ [۳۱] وَعَن ابْن مَسْمُود قَالَ: قَال رَسُول اق : انضرَاللٴ 


وقوله: (لم یجد عرف الجنة یوم القیامة) العرف بفتح العین المھملة وسکون 
الراء: الریح -۔کما فسرہ الراوي - طیبةّ کانت أو منتدةء واکٹر استعماله في الطیبةء 
وظاھر العبارة یفید تحریم الجنة عليهء فیکون المراد عدم دخوله مع السابقین الناجینء 
والوجه ان الاّمنین من الفزع الأکبر المتلقین بالبشری والرضوان إذا وردوا الموقف 
یجدون روائح الجنة تقویةً لقلوبھم وإزاحةً لھمومھمء وھذا العبد المھجور المفتون 
یحرم منھاء ویکون کمزکوم لا یجدھا ولا پھتدي إلیھا سبیلاً للأمراض الکامنة في قلبه 
المخلة بالقوی الإیمانیيةء یدل علی ھذا المعنی أنە يك لم یقل : لم یجد عرفھا علی 
الإاطلاق؛ إنما قال: لم یجد عرفھا یوم القیامةء وھو یوم یقوم الناس لرب العالمین ء 
وذلك من حین یحشرون إلی حین ینتھي بھم الأمرہ إما إلی الجنة وإما إلی النارء کذا 

۸ء ۹۔ [۳۱ء ]٣۲‏ (ابن مسعودہ وزید بن ثابت) قوله: (نضر اللہ عبداً) 
وفي روایة: امرہاَء و(نضر) یروی بالتحفیف والتشدیدء فروی أبو عبید بالتخفیف ء 
وقال: هو لازم ومتعدء ورواہ الأصمعي بالتشدیدء وقال: المخفف لازم؛ والمشدد 
للتعدیةء وعلی الأول للتکثیر والمبالغة؛ والنضرة والنضارۃ في الأصل حسن الوجه 
والبریق کقوله تعالی : "9 تمِْف نی ْجُوهَهم نَضَرَۃَ الیم ؟14المطذفین: ٢٤٤]ء‏ وقوله سبحانە: 
وه تر وَمْرونا14الانسان: ٤١]ء‏ أي: نضرة في الوجه وسروراً في القلبء والمراد 


2 لم ا ٥ 27 7 ٥‏ 7 
۰ج سے رر کک کے کے یوھے ے۔ مہ ٥‏ 7 رھ ںی ے ف 
فحَفظھا وَوعاھا واذاھاء فرب حایل ذ عیر فی وَرَبٌ حایلِ فقءِ إِلی 
ےھ 6 ںو ۰ھ 
اففقه منه اوت صیادعمتو یھ اھ تام سن عتومی ص رض 


هھنا حسن خلقه ورفعة قدرہ وعلو منزلتہ في الدنیا والآخرۃء أي: خصہ اللہ بالبھجة 
والسرور والشرف والقدر؛ لأنه سعی في نضارۃ العلم وتجدید السنة ورفع قدر العلم 
ومنزلتەء وکفی باعثاً علی طلب الحدیث وحفظء وتبلیغه فائدة وغناء في الدارین أن 
یستفاد برکة ھذا الدعاء المبارك من رسول اللہ ُء رزقنا اللہ . 

وقولە : (فحفظھا ووعاھا) فی (القاموس)('': وعاہ یعيه : حفظه وجمعهء کأوعاہ 
فیھماء وقال الطیبي'': یقال: وعی کلاماً إذا حفظه ودام علی حفظه ولم ینسەء انتھی . 
قیل : وذلك بالتکرار والتذکار وقیل : بالروایة والتبلیغ فیکون عطف (وأداھا) عليه 
قریباًمن عطف تفسیري . 

وقوله: (فرب حامل فقه غیر فقيه) ورب في أصل وضعه للتقلیلء وکثر استعماله 
للتکثیر وھو المناسب هھناء وغیر فقیه صفة لحامل فقه . 

وقوله: (ورب حامل فقه إلی من هو أفقه) أي : حامل فقه فقيه اداہ إلی من هو 
أفقه لیفید ما لا یفقھه الحاملء والفعل المتعلق بە (رب) یکون محذوفاً في الآکٹر 
أي : وجدته وأدرکتہ ونحوھماء وفیه ترغیب وتحریض علی روایة الحدیث باللفظ 
وقد جوز الروایة بالمعنیء والمختار ان العزیمة هو النقل باللفظ ء والنقل بالمعنی 
رخصة؛ لن لکل لفظ خصوصیة لیس في الآخر وإن کان یرادفه في أصل المعنیء 
ولکل کلمة مع صاحبتھا مقام لیس لھا مع غیرھاء لا سیما في کلام من هو أنصح 


(١)‏ (القاموس) (ص : ۲ء 


(۷) ل(شرمح الطیبي) (۱/ .)۳۸٣‏ 


)٢(‏ کتاب العلم یھ 


سے ۶ 


3+ گ تیر 
ثلاث لا یَغل رک ٹر ین لی ار ا و تا و بی ای کو سک و لو وی و ا ا 


الفصحاءء ویختلف المراد بوضعھا مقامھاء وله أمثلة کثیرۃ ذکر الطیبي بعضاً منھاء 
فالاحتیاط في نقل کلامه ان یروی کما هو وذلك ظاھرء لکن قد شاع بینھم الروایة 
بالمعنیء وذلك من العارف بالعربیة والحاذق فیھا . 

وفي (سنن الدارمي)”'' عن واثلة بن الأسقع قال: إذا حدثناکم بالحدیث علی 
معناہ فحسبکم؛ وعن جریر بن حزم قال: کان الحسن یحدث بالحدیث: الأصل 
واحد والکلامُ مختلفٌ . 

وبالجملة قد اختلفوا في الروایة بالمعنی؛ والاکثئر علی الجوازء ومن أقوی 
حججھم الإاجماع علی جواز شرح الشریعة للعجم بلسانھم للعارف به وإن لم یکن 
هناك ضرورة؛ فإذا جاز الإبدال بلغة أآخری فجوازہ باللغة العربیة أولی؛ وقیل: إنما 
یجوز فی المفردات دون المرکبات؛ وقیل : إنما یجوز لمن یستحضر اللفظ لیتمکن 
من التصرف فيهء وقیل : إنما یجوز لمن کان یحفظ الحدیث فنسي لفظه وبقي معناہ 
مرتسماً في ذھنەء فله أن یرویه بالمعنی لمصلحۃة تحصیل الحکم بخلاف من کان 
مستحضراً للفظہء ھذا کلام الشیخ في (شرح النخبة)ء ومذا الخلاف في الجواز 
وعدم الجوازء وأما أولویة الروایة باللفظ فمتفق عليهء ومع ذلك الروایة بالمعنی قد 
کثر وقوعھا من الأئمةء فرب حدیث من أصحاب الکتب وغیرھم مروي في کتبھم 
والألفاظ مختلفةء وذلك أکثر من أن یحصی . 


وقوله: (ثلاث لا یغل) روي ہذا اللفظ بوجوہ: احدما: (لا یغل) بفتح الیاء 


)١(‏ سنن الدارميی) (ح: ۱۔ ۳۲۳).۔ 


(۲) انزمة النظر في توضیح نخبة الفکرا (ص: .)٤٢‏ 


٦ھ )٢(‏ کتاب العلم 


پک ٹپ ۵ ۰ٹ ٹ ” تہ کک ح ۰٤ب‏ رضک  ٢‏ ۰ ٹڈ کم ٹک کٹ کو یک یٹ کک کہ و ہہ رک ہے سے 


وکسر الغین من الغل بالکسر بمعنی الغش والضغن؛ وثانیھا: بضم الیاء وکسر الغین 
من الإغلال بمعنی الخیانة أو السرقة الخفیةء وثالٹھا: بفتح وضم من الغلول”ء قال 
لُورِشتي”": لا معنی لە ھھنا لأن الغلول السرقة والخیانة من المغنم خاصةء انتھی . 

ولا یذھب عليك أنە لو صحت الروایة لجاز حمله علی مطلق الخیانة إطلاقاآً 
للفظ الخاص علی العامء علی أن صاحب (القاموس؟؟ جعله بمعنی مطلق الخیانة 
ایض حیث قال: الغلول: الخیانةء غل غلولاً: خان کأغلء أو خاص بالفيءء وقال 
القاضي عیاض في (المشارق)'“ في قوله: نھی عن الغلول؛ ولا تقبل صدقة من غلول؛ 
[وأنه قد غل]ء ولا تغلوء کلە من الخیانةء وکل خیانة غلول؛ لکنە صار في عرف 
الشرع لخیانة المغائم خاصةء یقال منه : غل وأغلء انتھی . 

فلو حمل علی المعنی الأصلي اللغوي لم یبعدء ویحتمل أن العرف حصل بعد 
ورود ھذا الحدیث؛ لن الترغیب في التعلم مقدم في الإسلام: والمغانم وأحکامھا 
حصلت بعد ذلك بشرعیة الجھاد والقتالء والل اأعلم. نعم القاضي لم یذکر روایة 
الفتح مع الضم في الحدیث؛ واقتصر علی الروایتین الأولیین ٤‏ وذلك شيء آخرء لکن 
عند من ثبت هذہ الروایة فله وجهە قطعاً. 


)١(‏ سم بالغلول لن الأیدي فیھا مغلولة أي ممنوعة ومجعول فیھا الغل بمعنی الحدیدة التيی 
تجمع ید الأسیر إلی عنقه. (مجمع) .)٦٦٦ /٤(‏ 

.)۱۰۸ /۱( ل(کتاب المیسر؛‎ )٢( 

(۳) االقاموس) (ص : ۹۱۷). 

.)۲٢٢ /۲( (مشارق الأنوار؛‎ )٤( 


)٢(‏ کتاب العلم ۷ء“ 


ََِ٘ 


عَليهِنَ قب ملم: إِخْلاً صٌ الْعَمَلِ لِلهِ وَاللَصِيحَةُ لِلمُمْلِمِینٌَ َلَرُومُ 
جَمَاعَيِْهمْ وہ0 . رَوَاهُ الشَافسیُ وَالَْْيْهَقِیْ في 
(المدْحَل۷٥.‏ [منسد الشافعي : ۱۲۰۸ء الرسالة: .]٦۱۰٢‏ 
قال القاضي عیاض : وذکر عن حماد بن سلمة أنە کان یرویە (یغل) بتخفیف اللام من 
وغل یغل وغولاًء یقال: وغل الرجل إذا دخل في الشجر وتواری فیەء وهذہ الروایة 
أیضاً بعیدۃ باعتبار هذہ الخصوصیة في مفھوم الوغول؛ إلا أن یراد بە مطلق الدخول؛ 
وقد یفھم من بعض الکتب أنه بمعنی الدخول في شيءء فلا استبعاد . 

إذا عرفت ھذا فاعلم أن معنی الحدیث أن المؤمن لا یغل ولا یغش ولا یخون؛ 
ولا یدخل في قلبه میل وزیغ کائناً علی ھذہ الخصال الثلاث ہ والمراد أن هذہ تستصلح 
بھا القلوب؛ فمن تمسك بھا طھر قلبه من الدغل والخیانة والشر . 

و(علیھن) حال؛ أي : لا یغل قلب مؤمن کائناً علیھاء قدمت لکون ذي الحال 
نکرۃء ثم بین الخصال الثلاث؛ فأاأحدھا: (إخلاص العمل ش) بأن یکون خالصاً لە 
تعالی لا یشوبه غرض ولا عوض؛ وشرحہ یطلب من کلام السادة الصوفیة قدس الله 
أسرارھم وٹانیھا: (النصیحة للمسلمین) عامتھم وخاصتھم وارادة الخیر لھمء وبیانه 
فی شرح قولے قٌل: (الدین النصحیة)ء وثالٹھا: لزوم جماعة المسلمین وعدم النفور 
والخروج والبعد عنھا. 

وقولە: (فإن دعوتھم) الظاھر أنه تعلیل لالتزام جماعة المسلمین . 

وقوله: (من وراءھم) بفتح (من) موصولةء وفي بعض النسخ (من) بکسرھاء 
والأول هو الأصوب روایةء والمعنی أن دعاء الجماعة قد أحاطت بھم وبمن وراءھم 


.)۲٦٢۸ : وَهِمَ في عدم عزوہ لأصحاب السنن؛ فقد رواہ الترمذي (ح‎ )١( 


ما )٢(‏ کتاب العلم 


]۳١[ -۹‏ وَرَوَاه أَحْمَدُ وَالقْْمِذِیٌ وَبُو دَاوُد وَابْنُ مَاجَه وَالدًارمیُ 
عَنْ زَبْد بن تابیتِء إِلأ اك الْرمِذِی وَاٌبا 00+ طََثٌ لأَبَْلُ 
َلَيْهنَ) لی آخرہ. [حم: ٥۱۸۳ء‏ ت: ٢٦٦۲ء‏ د: ٣٦۳ء‏ دي: ۷۰/۱]. 

۰۔- [۳۳] وَعَن اِیْنِ مَسْشُودِ قَال: سَمعْتٗ رَسُول اللہ لہ پل ]ضس 
اضر اللٴامْراً سَمع مِنًا شیا فبَلَعَۂُ 0000ص ھممھ"0م' 
والوراء بالمد بمعنی خلف وقدام وھو من الأضدادء فلا یکاد الشیطان ینتھز منھم فرصة 
بطریق الحقد والخیانة وغیرھما من المعاصي والمھالك ویحتمل أن یکون المراد أنە 
من دخل في جماعتھم بالاعتقاد لا یحمله الغل علی مفارقتھم: فان اللہ یکلؤہ ویمنعه 
عن مفارقتھم للإحاطة الدعوۃء ویجوز أن یکون تعلیلاً لقول: لا یغلء والأول مو 
الأظھرء وقالوا: وجه مناسبة ھذا الکلام یسابقہ أنە قيِهُ لما حث علی أداء ما سمع منہ 
أشار إلی ما یؤیدہ ویقررہ ویبعثه عليهء وهي ھذہ الخصال الثلاث؛ فإنه لو لم بیخلص 
عملە لل ولم ینصح المسلمین ولم یلزم جماعتھم لا یحصل الأداء أو لا یتم . 

وقال الطیبي”'' ما حاصله: ان الکلام السابق وھو الترغیب والتحریض علی أداء 
ما سمع توطیة وتمھید لھذہ الخصالء وھي التي استوصی في حقھا أن یبلغ ویؤدي لنھا 
جامعة بین التعظیم لأمر اللہ والشفقة علی خلق اللہ ء وبھا تمام الدین وکمالەء هذاء 
والظاھر أن السابق عامء فالأظھر ما ذکرہ الشارحون؛ والل أعلم . 

۰ء ۲۳۱۔[۳۳ء ]٣٣‏ (ابن مسعود؛ وأبو الدرداء) قوله: (من سمع منا) 


لفظ الجمع للتعظیم علی ما یقتضیه المقامء ویحتمل أنے لُ أشار بأن حکم أصحابي 
وخلفائي كذلك٠‏ والل أعلم . 


.)۳۸۵۸۰/۱( (اشرح الطیبي)‎ (١() 


)٢(‏ کتاب العلم ۹ھ 


کَمَا تد قب ملع اَی لَه مِنْ سَابع؛ ٠‏ رَوَاهُ التَْرْمذِیٌ وائئن مَاجة. 
[ّت: ۷٢٦۲ء‏ جہ: ۲۳۲]. 


۷(۱۷۔ ]٣٣[‏ وَرَوَاهُ الذَارمىُ عَنْ اي 4 آديی: ۷۱۔ ۱۷۰۸. 


۲۔ ]۳٥[‏ ریت َال رَسُولُ اللر گل : ٦انقّوا‏ الْحَيِثٌ 
عَتّی إِلاً مَا عَلِمتُمْء فَمَنْ کذبّ عَلیٗ مُتَعْداً ات أَُمَقْعَدَه مِنَ التٌار؛. رَوَاهُ 
التَرْمِذِيٌ. [ت: .]۲۹٥٢‏ 


7 7 .2 ھ۶ 
2-2287 ) َرواه این مَاج جۂ عن ابْن مَسُشود وَجابر وَلمْ بُذکر: 


وقوله: (کما سمعه) ھذا أصرح مما سبق في محافظة الروایة باللفظء وو إما 
حال أو مفعول مطلق؛ و(ما) موصولة أو مصدریة . 

وقوله: (فرب مبلغ) بفتح اللام المشددۃ أي المبلغ إلیە؛ (أوعی) قد علم ان 
معناہ الحفظ وإبقاؤہء والمراد هھنا أعلم وأفقه؛ وقال الکرماني : یقال: قد أوعیت 
أي: فھمت؛ انتھیء کأنه بمعنی آکثر وعاء للعلم والفقه . 

وقوله: (من سامع) أي : ممن سمع مني وبلغ. 

۲ء ۳۳۔ ]٣٦ ۳٥[‏ (ابن عباس؛ وابن مسعود وجابر) قولے: (اتقو 
الحدیث عني) أي روایة الحدیث: أو الحدیث بمعنی التحدیث علی أن فعیلاً قد جاء 
بمعنی المصدر کالنذیر بمعنی الاإنذار علی قول صاحب (الکشاف)'ء وعلی ھذا 
(عن) متعلق بالحدیث . 


.)۱۰۴ /۷( انظر: (الکشاف)‎ )١( 


.٭ )٢(‏ کتاب العلم 


الا مَا مُتُم. [جے: ]٣۲‏ 

-٤‏ [۳۷] وَعَنْهفَلَ: قَالَ رَسُولْ اللہ قلؤ: همَنْ فَالَ فِي القرْآنِ برأيہ 
فليََوَا مَْعَدَه مِنَ الَّار؛. وَفي روَاتة: ت .لے 
َقَعَدَه مِنَ النَار؛ رَوَاءُ التْرْمِذِي. 1 ت: ۲۹۵۸۰]. 


وقوله: (إلا ما علمتم) أي : بالظن الغالب أنه مني لثلا تقعوا في الکذب عليء 
وقد سبق الکلام فیه في الفصل الأول . 

٤‏ ۔ [۳۷] (عنه) قول : (من قال في القرآن برأیە) القول بالرأي ما لا یکون 
مؤسساً علی علوم الکتاب والسنة من قواعد العربیة المقررة عند الجمھور؛ وأصول 
الإسلام المسلمة عند العلماءء ثم إن کان بطریق التفسیر ویعني بە ما یجزم به بأنه 
مراد الله فلا بد فیە من النقل الصحیح من رسول ال قياء وما یکون بطریق التأوییل 
واحتمال أن یکون مراداً یکفي فیه التٛأسیس علی قواعد العربیة وأصول الدینء وبدون 
ذلك لا یجوز التکلم بە لا تفسیراً ولا تأویلاًء ومذا هو الضابط٠‏ وقد یراد بالتفسیر 
بالرأي أي : یکون لە رأي ومیل من طبعه وهھواہء فیأوله علی وفق رأیەء ویصرفه إلی 
ما اعتقد من مذھبه وإن لم تکن الایة واردۃ فیەء ولو لم یکن لە ذلك الرأی بالاعتقاد 
لما لاح لە ذلكء وأما ما یذکرہ الصوفیة من أھل الإشارات والوعَاظ في المقاصد 
الصحیحة فذلك شيء آخرء وقد منعه بعض الفقھاء وشدد في ذلك . 

وقال آخرون: ھم اأخطؤوا فی الدلیل لا فی المدلولء وھم لا یدعون الجزم 
بذلك؛ بل إشارات تلوح علی سرائرھم؛ وقال حجة الإسلام: الطامات وهمي صرف 
ألفاظ الشرع من ظواھرھا إلی أمور لم یسبق منھا إلی الأفھامء کدأب الباطنیة من قبیل 
البدعة المنھیة عنھاء وبالجملة الأمر في تفسیر القرآن خطیر یجب الاحتیاط فیه 


)٢(‏ کتاب العلم ۷۷۱ھ 


-٥‏ [۳۸] وَعَنْ جُنْذُب قَالَ: فَالَ رَسُولَ اشرقلا: مَنْ قَالَ في 


لقن 7 أَصَابَ ند أَخْطَاً ٠‏ رَوَاهُ الْْمذِیٔ وَا دای [ت: ٢۲۹۱ء‏ 


.۱۳۳۰٣٢ د:‎ 


٦۰-۔‏ [۳۹] وم عَنْ اي هَرَيْرَة فَالَ : قال رَسُول اللہ گلا : (الْمرَاءُ في 
الْقر(آن كَقُو. رَوَاهُأَحْمَدُ وَآبُو َاوُةَ. (حم: ۲۸۱/۲ ۳۰ء د: .]٤8٤٤٤‏ 
والإمساك عما توقع في الخطر؛ والکلام فیه کثیر؛ وقد استقصاہ السیوطي في کتاب 
(الاتقان)"۲. 

-۵٥‏ [۳۸] (جندب) قولە : (فاصاب) فأأخطاً علی عکس ما قالوا فی المجتھد: 
إنە وإن اأخطاأً فقد آصاب؛ بمعنی نیل الأجر والثوب . 

٦۔‏ [۳۹] (أبو ھریرة) قوله: (المراء في القرآن کفر) قد عرفت معنی المراء 
فی حدیث کعب بن مالك في هذا الفصل؛ وقیل: المراد بالمراء هھنا الشك کما قال الله 
تعالی : ىك فی بر ینہ گ4(مود: ۷ءء أي شكء کذا فی بعض الشروح؛ ولاشك 
أن الکفر علی ھذا المعنی یکون علی ظاھرہء ولکن الظاھر من سوق الأحادیث التشدید 
والتغلیظ فیا لا ینبغي أن یفعل ویفضي إلی الکضرء وأما إنکار القرآن والشك في 
قرآنیته فظاھر معلوم بالضرورۃ من الدین أنە کفرء والل أعلم . 

وقیل: المراد المجادلة فیما فیه من الأحکام؛ فإنه رہما یفضي إلی الکفر إذا عاند 
صاحب الحقء وقیل: الجدال المشکك في الأي المتشابھة المؤدي إلی الجحودء 
فسماہ کفراً باسم ما یخشی عاقبته وقد یراد إنکار بعض القراءات المرویة بالشھرة. 


وبالجملة البحث والجدال لا علی سبیل الحق وطلبه وعدم التفویض إلی مراد 


.)۳۳٣ ۳۳۲ /۱( انظر: (الاتقان)‎ )١( 


۲ھ )٢(‏ کتاب العلم 


۷۔[٤٤]‏ وَهَنْ غٹرو بن شعیب عَن ایيە مَنْ جَدو قالَ: شیع 
الب پل قَوْمابَمَدَارَؤُونَ فِي المْرْآن فَقَال: ِإِنْمَا مَلكَ تَيْ اَم بِھذا: 
ضَرَبُوا کِتَّابَ ال بَمْضَهُ بِيَعْضيٍ؛ وَإِنَّمَا َرَلَ كِنَابُ اللر يِصَدّیٌ بَعْضَه بَتْضا 
سو ہے سی وت وَمَا جَهِلُم فَکَلوهإِلی 
عالمةِ) سی مَاجة. . [حم: ۲/ ۱۸۵۰ء ۱۹۰۵ء ۱۹۰۲ء جە: ۸۵]. 
ہت وأما علی وجه الشك والإنکار 

]٦١[--۷‏ (عمرو بن شعیب) قوله: (یتدارؤون في القرآن) أي : یتدافعون 
ویجادلون فیه علی نحو ما مرّ. 

وقوله: (ضربوا کتاب اللہ بعضه ببعض) وقالوا: هذا یناقض ذلك ویخالفہ قدحاً 
وطعناء وھذا مما یستغرب من الصحابة؛ ولعله کان فیما بینھم من بعض المنافقین 
قصداً إلی التشکیك والإفسادء والل أعلم . 

وقال التُور سی 00 : خلطوا بعضه ببعض فلم یمیزوا ؛ بین المحکم والمتشابہ: 
والمجمل والمبین؛ والناسخ والمنسوخ؛ من قولھم: ضربت اللبن بعضه ببعض؛ آ یا 
خلطتہء والظاھر أن المراد المجادلة والمنازعةء فشبہ لو حالھم بحال من کان قبلھم 
من المتشککین تشدیداً وتغلیظاً. 

وقولہ: (فکلوہ إلی عالمہ) وہو الله ورسولە کما أشیر إليه بقوله تعالی : فان 
تلرعَث ‏ کیو ٥َردُوه‏ لو وََلرَسُول 145النساء: ۹٥]ء‏ وقیل : من یعرفه من أھل العلم الراسخ 
فی علمه واللہ أعلم . 


.)۱١١ /۱( لکتاب المیسرا‎ )١( 


"۷۲ کتاب العلم‎ )٢( 


۸۔ ]١١٤[‏ (ابن مسعود) قولے : (أآنزل القرآن علی سبعة أحرف) وقد جاء 
فی روایة: (نزل القرآن علی سبعة أحرف کلھا کاف شاف)(ء قیل : المراد بسبعة 
حرف سبع لغات للعرب مشھور لھا بالفصاحة فإن حرف الشيء: طرفه ولھذا 
سمیت حروف التھجي لھا أطراف الکلمء وھذہ سبع أطراف اللغات؛ وھي لغة قریش 
وطيء وھوازن وأھل الیمن وثقیف وھذیل وبنی تمیم؛ فان القرآن نزل أولاً بلغة قریش 
ولما شق علی کل العرب القراءة بلغتھم رخص في ذلك؛ وکان ذلك بسؤال منہ گل 
ربه ك کما ورد فيی حدیث أَبي بن کعب . 

وقد أوردہ الَُورِشتِي”" في شرحہء وکانوا یقرؤنە علی اللغات المختلفة 
المذکورۃ کما یشتھي کل أحد إلی إمارۃ عثمان ظل4ء فلما کتب المصاحف وأرسل 
النسخ إلی بلاد اللإٴسلام جمع الناس علی لغة قریش بعد ما جمعه زید بن ثابت بأمر أأبي 
بکر واستصواب عمر لها بمجموع اللغات؛ وأمر عثمان بمحو ما عداہ رفعاً للخلاف 
الذي وقع في الناس بإِنکار بعضھم قراءة بعض؛ وتکفیر کل من الفریقین الآخرء ولم 
یبق من الحروف المختلف فیھا علی نھج التواتر إلا شيء یسیر؛ وبقي المختلف فیە 
من الإدغام والإمالة والوقف وغیر ذلك من القسم المشترك الذي اشتھر عند القراء السبع 

لاتصال سندہ علی أصله مقروء١بہ‏ وما عدا ذلك فإنه متروك لا یقراً به ولا یحتج بە 
ْ لفقد الضرورۃ التي دعت إليه في أول الوهلةء ثم لسقوط الروایة عنه وانعدام التواتر 


. أنخرجہ ابن أبي شیبة فی (مصنفہ) (رقم : ۳۰۱۱۸))ء وفیە: اکلٌّ کافِ شافب)‎ )١( 
.)۱١۱ /۱( افتاب المیسر؛‎ )٢( 


)٢( ۷۷۰‏ کتاب العلم 


لکل آيَة مِٹھا ظَھُر وَبَطنٌ عم ای نوم جس سی ہمجرت اتی ات 
فیەء وھذہ العلة هي التی تعتمد فی ترك القراءات التي تخالف نظم المصحف المجمع 
عليهء وھذا القول المعتمد عليه الذي آکثر الشارحین . 

وقیل : المراد بھا القراءات السبعء فإنھا کلھا متواترۃ ثبت إنزالھاء وقراءتھا تترتب 
علی کل واحدۃ منھا أحکام التلاوۃ من جواز الصلاةۃ بھا وحرمة مس المصحف الجنب 
والمحدث إیاھا . وقد زیدت قراءة یعقوب فصارت ثمانیةء وقد تدعی العشر أُٹھا 
متواترة؛ والقول المختار الذي عليه الجمھور هو الأول: وقد استوفی الکلام فیے 
السیوطي في (الإتقان)''' فلینظر ثمة . 

وقیل : معناہ أنزل مشتملاً علی سبعة معان: الأمر والنھي والقصص والامثال 
والوعظ والوعد والوعیدء وقیل : المعانی السبعة: العقائد والأحکام والأخلاق 
والقصص والأمثال والوعد والوعیدء وقد یقال : المراد بلفظ السبعة التوسعة والکثرۃ 
لا العدد المخصوص کما قیل في قوله تعالی: فوَآَلَحَریَمُذُمُ مِنْ بَمّیو۔ سَبِکَة آنر 4 
[لقمان: ۲۷]؛ء قال التُوربشتی! ": والعرب تذ تضع السبع موضع الأعداد التامة؛ لأتھا 
قواعد الزمان والمکان . 

وقوله: (لکل آیة منھا) أي : من سبعة أحرف التي أنزل القرآن عليهء وفي بعض 
النسخ : (لکل آیة منه) فالضمیر للقرآن . 

وقوله: (ظھر وبطن) قیل : الظھر ما ظھر من معناہ ویفھمه أُھل اللسان جمیعا 
والبطن ما خفی منەء ویکون بینە وبین عبادہ المصطفینء وقیل : الظھر ما بینە التفسیر 


)١(‏ د اتقان) (۱/ ۳۹)۔ 


.)۱۱۱ /۱( ا( کتاب المیسر؛‎ )٢( 


وَلِكَلْ حَدّ مُطَْلمٌ. رَوَاهُ فی ١شرْح‏ المُنَ (۱/ .]٤٠٤‏ 
والبطن ما یستکشفه التاویل ء والتفسیر ما یتعلق بالروایةء والتاویل ما یتعلق بالدرایة 
وقیل : الظھر الإیمان بەء والبطن العمل بە؛ وقیل : الظھر القراءة والتلاوۃء والبطن 
التفھم والتدبر وقیل : ظھرھا لفظھاء وبطنھا معناھاء وقیل: قصصۂه في الظاھر أخبار 
وفي الباطن اعتبار. 

وقوله: (ولکل حد) أي : لکل حد وطرف ونھایة من الظھر والبطن . 

وقوله: (مطّلع) ہضم میم وتشدید طاء وفتح لاہ أي: مصعد: أي : موضع 
صعود یطلع علیه بالترقي إليە؛ والمطلع مکان إطلاع من موضع عال؛ یقال: مطلع 
ھذا الجبل من مکان کذاء أي : مأتاہ ومصعدہ؛ فمطلع الظھر تعلم العربیة والعلوم 
التي تتعلق بە ومعرفة أسباب النزول والناسخ والمنسوخ وأمثال ذلكء ومطلع البطن 
تزکیة النفس وتصفیة القلب بالریاضة واتباع الظاھر والعمل بمقتضاہ. 

وقال التَُوربِشْتِي”': المراد بالحد ما شرع اللہ لعبادہ من الأحکام؛ قال اللہ 
تعالی : لوَلَتتَڑالَيَتلئا نو اَل الع ریو 14انتویۃ: ۹۷]ء أي: أحکامء فالمعنی : 
لکل حد من حدود الله وأحکامہ التي شرع لعبادہ من الدین موضع اطلاع من القرآن: 
فمن وفق أن یرتقي ذلك المرتقی اطلع منە علی الحد الذي یتعلق بذلك المطلعء وکان 
رسول الله آل هو الذي رزق الارتقاء إلی مطلع کل حد من القرآن . 

وقد قال بعض العلماء: إن عامة سنن الرسول گل راجعة إلی القرآنء والعلماء 
فی ذلك علی طبقاتھم ومنازلھم؛ وکان گا یدرك من معاني الوحي ما لا یبلغه فھم 


غیر انتھی . 


۔)۱١١‎ /۱( ا( کتاب المیسر؛‎ )١( 


لشذ )٢(‏ کتاب العلم 


۹۔ ]٣٢٤[‏ وعن عَبْلِالل بن عَمُرو قَالَ قَال رَسُول اللہ گلا : 5ھ 
اڈ ام کڈ او سَنة قَائِمَڈ مھ وم وی وو یم ےج ع ےج ٤ع‏ وی دہدؤوءمھھ “ 


وقیل: الحد: الفرائض والأحکامء والمطلع : الثواب والعقاب٠‏ وقیل: أي: 
لکل حرف حد في التلاوۃ کالمصحف الإمام لا یتجاوزء وفي التفسیر کالمسموع 
لا یتجاوز؛ وقیل : المطلع : الفھم الموصل إلی التدبر من التأویل والمعاني؛ وقیل : 
معناہ: أن لکل حد منتھکاً ینتھکە ویرتکبە؛ أي : إِن الله لم یحرم حرفه إلا علم ان 
سیطلعھا متطلعء ومذہ المعاني أکٹرھا ضعیفة نازلة بعیدة خصوصاآً المعنی الآخیرء 
والذي ذکرہ الجمھور هو الأولء وما ذکر الَُورِشّتِي معنی صحیح متین کما لا یخفی ء 
والل أعلم بالصواب . 

]٣٢٤[ -۹‏ (عبداللہ بن عمرو) قوله: (العلم ثلائة) أي : علم الدین والشریعة 
وھو العلم النافع المراد بقوله تعالی : لعل وستوی اَی او وَالونَلعلمو 3۹الزمر : ۹٦ء‏ 
والمطلوب زیادته لقوله تعالی : وَقُل رب زِذنی عِلمٌا گ٭[طہ: ]٣۱١‏ بمراتبہ ودرجاتەء وأما 
ما سواہ فمستعاذ منہ بقولہ قك: (أعوذ بك من علم لا ینفع وقلب لا یخشع) کالفلسفیات 
ونحوھاء أعاذ الله المؤمنین من ذلك . 

رنرلت (آیة سکب" [قارة إلی :الکتابء:وإنما غف ىالایۃ الک لھا 
أم الکتاب وأصله حفظت من الاحتمال والاشتباہء ویحمل ما سواھا من المتشابھات 
علیھاء ولا بد فی ذلك من علوم هي مبادیھاء والمراد ب (السنة القائمة)''' الثابتة بحفظ 


)١(‏ قال القاري: آَي: عَیْد مَنْمُوحوّ او مَا لأَ يَختَبلٌُ إِلأً تأویلاً وَاجداً. +مرقاۃ المفاتیح) 
(۱/ ۳۱۷). 

)٢(‏ قال القضاري : اَی : تبِيكَة صَحِيحَةٌ مَقَولَةٌ عَنْ رَسُولِ الله مَمْمُولٌ بِهَا. ١مرقاة‏ المفاتیح) 
(۱/ ۳۱۷). 


)٢(‏ کتاب العلم ۷ھ 


7 فَرِیضةً عَادِلَةٌء وَمَا کان سوی ذَلِكَ فَهُوَ فَضَلٌ). رَوَاهُأبُو اود وَابنُ مَاجَة. 
آد: ۲۸۸۵ء جە: .]٥٥‏ 
متونھا وأسانیدھا. 

وقوله: (فریضة عادلة) إشارۃ إلی الإجماع والقیاس لأنھما یعدلان الکتاب 
والسنة مساویتان لھما للاستثناء والاستنباط منھماء وسمیا بالفریضة للإٍشارۃ إلی اُن 
العمل بھا فرض وواجب کما بالکتاب والسنةء فصار الحاصل أن أدلة الشرع أربعة : 
الکتاب والسنة والإجماع والقیاسء وأما حمل الفریضة العادلة علی سھام الفرائض 
المذکورۃ في الکتاب والسنة برعایة العدالة في قسمتھا فلا یناسب تخصیعھا المقام 
إلا أن یکون أیضاً إشارۃ إلی الاهتمام بھاء کما قیل في تسمیتھا بنصف العلم والوجه 
هو الأول کما لا یخفیء وما قیل: إن المراد بالفریضة العادلة ما اتفق عليه المسلمون: 
فھو أ٘یضاً إشارۃ إلی الإجماع والقیاس . 

وقوله: (ماکان سوی ذلك فھو فضل) في (القاموس '': الفضل : ضد النقص؛ 
والجمع فضول٠‏ والفضیلة : الدرجة الرفیعة في الفضلء والفضولي بالضم المشتغل 
ہما لا یعنيەء انتھی . وتحقیقه کما حکاہ الطیبي!”' من (المغرب) أن الفضل : الزیادة 
وقد غلب جمعه یعني الفضول علی ما لا خیر فیەء ثم قیل لمن یشتغل بما لا یعنیه : 
فضولي؛ وقد وقع في عبارۃ (إحیاء العلوم) الفضل في مثل هذا المقام بمعنی زیادة 
الفضیلة في العلمء وذلك أنە قسم العلم إلی ما هو فرض عین وفرض کفایةء وعین 
القدر الضروري والحاجي منهء ثم قال: وأما إحاطة أقسام العلوم والتبحر فذلك فضل 


1۱ : (القاموس) (ص‎ (١) 
.)۳۹۲ /۱( انظر: نشرح الطیبي؛‎ )٢( 


)٢( ۷۸‏ کتاب العلم 


: وَعَن عَوْفِ بن مَالِكٍ الأَجَمِيٌ قال: قال رسُول اللہ لا‎ ]٣٤[۔‎ ۲٤ 


رو یہ کے 


لا بَقص إِلاً مب 0ص“  -+‏ ۸ 


و اوس ےو رو یا جو ا سے و مہ ۔ۓ 
١‏ ۔ ]٤٤[‏ وَرَوَاه الذارِمِيُ عنْ عمٰرو بن شعَیٔبٍ عن آبیه عن جدو 


وَفِي رِوَاتته: ٥‏ أَوْیِرَاءٌ) بدل ١و‏ مُخْتَال). (دي: .]۳۱٣۸۲‏ 
أي: زیادة فضیلةء ومع ذلك یجب أن لا یکون من العلوم البدعیة المحرمةء وأما سوق 
الحدیث فلیس في ذلكء بل المراد منە أن علم الدین هو الکتاب والسنة وما استنبط 
منھماء ویشمل ھذا علی کل ما یتعلق بھا من غیر اقتصار علی قدر الکفایةء وما سوی 
ذلك فضولء وقد اتفق الشراح علی تفسیرہ ہما لا یعنیەء وھو الأنسب بالمقام . 
۰ء ٢٢٤-[٤٣ء ]٥٤‏ (عوف بن مالك الأشجعي؛ وعمرو بن شعیب) 
قولہ: (لا یقص إِلا أمیر أو مأمور أو مختال) فی (القاموس): قَصٌ الخبر: أعلمہ 
رھک کی کک اوت الو تن +: تین لك آحسن البیاتَء والقاص من يائی 
بالقصةء وفي (مجمع البحار)': قصصت الرؤیا عليه إذا اأخبرته بھاء والقص البیان 
والقاص من يأَتي بالقصة علی وجھھاء کأنە تتبع وتبین معانیھا وألفاظھاء وقال: القص : 
التحدث بالقصص؛ ویستعمل في الوعظ: یرید أن الواعظ للناس إما الأمیر یعظ الناس 
ویخبرھم بما مضی لیعتبروا بەء أو مأمور بە یأمرہ الأمیر مأذون من عندہ؛ فحکمه 
حکم الأمیر؛ ویجوز لھسا الوعظ للناس ؛ أو یکون القاص مختالاً یفعل تکبراعلی 
الناس وطلباً للریاسة واتباعاً للھوی ؛ والمختال المتکبر المعجب بنفسه یرائي الناس 


بقوله وعملهء ففيه زجر عن القص والوعظ بغیر إذن الإمامء وذلك لأن الإمام اأعرف 


.)۵۷۹ (القاموس) (ص:‎ )١( 


)٢(‏ مجمع بحار الأنوار) /٤(‏ ۲۸۵)۔ 


)٢(‏ کتاب العلم ۲۹ھ 


۔ - و و“ 
]٥٤[- ۲۲‏ وَعَنْ اي هَريْرَۃ قَال : قَال رَسُول اللہ گلا : امن أفّیٗ 
بعيْرٍ علم کان إنْمُهُ علی مَنْ أَفْتَاُ را او مو و او کیک دی می و می ا دک وت کت 


بمصالح الرعیةء فلینظر في العلماء من رأی فیه العلم والدیانة وترك الطمع وحسن 
العقیدةۃ وصدق الحال يأذن لە ان یعظ الناسء ومن لم یر فیه ہذہ الصفات لم يأذن لە 
لئلا یوقع الناس في الفتنة من البدعة والجھل. 

أقول: ویستنبط منە أن التصدر للوعظ والإرشاد مما لا ینبغي إلا بإذن المشایخ 
وإجازتھم واستخلافھمء کما یفعله المتشیخۃ من ال الجھل والھوی؛ نسال اللہ 
العافیة . 

وقال الُورہشتي 5 ": قال بعض العلماء: ھذا في الخطبة؛ لأن الأمر فیھا إلی 
الأمراء -ص"- "0 وذکر في بعض الشروح: (محتال) بالحاء المھملة 
من الحیلة أو الخاء المعجمة من الاختیال أي التکبرہ وقال في (شرح السنة): بالمھملة 
أُصحء وقال: وھکذا قیدناہ من شیوخنا. 

٢٦۔ ]٣٤[‏ (أبو ھریرة) قوله: (من أَی) ني (القاموس): آفتاہ في الأمر: 
وا والفتیا والقتوی وتفتح : ما آفتی بە الفقيهء ونقل الطیبي'' فی معنی الحدیث 
ان (آفتی) الثاني بمعنی استفتی أي : کان إئمه علی من استفتاہء فإنه جعله فی معرض 
الإفشاء بغیر علمء ویجوز أن یکون (أفتی) الأول مجھولاً أي الإئم علی المفتي دون 
المستفتيء انتھی . وفي الوجه الأول شیئان : أحدھما: حمل (أفتی) علی استفتی ء 


.)۱۱۷ /۱( لکتاب المیسر)‎ )١( 
(القاموس) (ص : ۳۲ء‎ (۲ 
(شرح الطیبي) (۱/ ۲۹۷)۔‎ (۳) 


الا )٢(‏ کتاب العلم 


اس اس بت 7 


و مار عَلی اخیهِ بأثر یَعْلم ان الژٌشد في غیْرہ فقَد خَانه اتا أَبُو داود. 


۲ 7 9۶ 
بس 


ية فَالَ: إَِّ اي نهَی عَن الأَعْلُوطاتِ. 


اب 
ئ 


٣۔ ]٣٦[‏ وَعن مُعاو 
رَوَاهُأَبُو دَاؤّهَ. (ہ: .]٣٣٢٢‏ 
ولا یوجد ذلك فی کتب اللغةء والثانی: لا بد من الحمل علی أنه استفتی مع الوقوف 
علی جھلة مع وجود العلماء وإلا کیف یکون الإثم عليه مع ان الخیانة إنما وقعت من 
المفتی لإفتائه من غیر علم کما لا یخفی . 

وقوله: (من أشار علی أخیه بأمر) فی (القاموس)!': أشار عليه بکذا: مر 
أي : من استشار أحداً فی أمر وسأله کیف أفعل؟ فأشار المستشار فیە بأمرء وھو یعلم 
ان المصلحة فی غیرہ فقد خانه . 

٣۔ ]٣٤[‏ (معاویية) قوله: (نھی عن الأغلوطات) في (القاموس)!': الغلط 
محرکة: أن تعیا بالشیء فلا تعرف وجہ الصواب فيەء والغلوطة کصبورة؛ والأغلوطة 

وفي (مجمع البحار'": نھی عن الغلوطات؛ ویروی: عن الأغلوطات: والأول 
محذوف الھمزة کجاء الأحمرء وجاء الْحْمْرُ وغلط من قال: [إتھا] جمع غلوطة؛ 
آئ؟ یغلط فیھا کشاةۃ حلوب؛ وإذا جعلتھا اسماً قلت : غلوطة بالتاء کحدوبةء وأراد 
مسائل یغالط بھا العلماء لیزلوا فیھیج بە شر وفتنةء ونھی عنھا لأنھا غیر نافعة في الدین ؛ 
(١)‏ (القاموس) (ص : ۳۹۲)۔ 


(۲) ا القاموس) (ص: .)٦٦٦‏ 


)۳( (مجمع بحار الأنوار) /٤(‏ ١٥٠٢).۔‏ 


)٢(‏ کتاب العلم کت 


٤۔ ]٣٦۷[‏ وَعَنْ اَبيِي هُرَبْرَۃَ فَالَ: فَالَ رَسُول الل قیا: مَعَلمُوا 
الفرائْضَ وَالْقَرآنَ وَعَلمُوا النَاس فَإنّی مَبُوضٌ. رَوَاه الْزْمِدِی. (ت: 
۱ء 
ولا تکاد تکون إلا فیما لا یقعء وأما الأغلوطات فجمع أغلوطۃة أفعولة کأحدوثة 
وقیل : غلوطات بفتح غین جمع غلوطةء وصوب بعض ضمھاء وأصله أغلوطات . 

وفي بعض الشروح: الأغلوطات هي المسائل التي یوقع السائل بھا المسؤول 
عنھا في الغلط لإشکال فیھا وغموض فیمتحنہه لیظھر فضل نفسه وقلة علم المسؤول 
عنھا. 

وفي (الأزھار) النھي للتحریم إذا کان ابتداء لأنه سبب الإیذاء والإیذاء حرام 
وتھییج للفتنة والعداوۃء وفیه إظھار فضل النفس ونقص الغیرء وأما إِن کان جواباً وجزاء 
فلا یکون حراماً لقوله تعالی : رؤا يك سَينڈ یذلا ۹(الشوری: .٠۰‏ 

وسئل من الشافعي فی مجلس ھارون الرشید عن مسائل مشکلةء فأجابھا سریعاء 
فسأل الشافعي ممن سئل منه عن رجل مات عن ست مئة درھم ولم بخص أختہ إلا 
درهمء فأطرق ملّا وعجزء فأشار مارون إلی الشافعي بتصویرہ فقال: رجل مات عن 
بنتین وأم وزوجة واثني عشر أخاً وأخت وست مثة درھم . 

]٣١۷[ - ٤‏ (أہو ھریرة) قوله: (تعلموا الفرائض) قیل : المراد بالفرائض علم 
المواریث؛ والصواب أُن المراد منھا الفرائض التيی فرضھا اللہ علی عبادہء ولما وقعت 
في مقابلة القرآن یراد بە الفرائض التي یعلم من کلامہء قُ لیکون إشارۃ إلی تعلم 
الکتاب والسنة؛ وھما ینقطعان بوفاتہ َُ بانقطاع الوحي؛ فوصی بالتعلیم والتعلم 
لھما. 


نقیاد )٢(‏ کتاب العلم 


بِبَصَر إِلَی السَمَاء ٹ کو دی وم 

لأ تد رواب علی روا رَوَاهُ التَرْمِذِی. [ت: .]۲٦٥٢٢‏ 
]٣٤۹[ -٦‏ وَعَنْ اي هُرَيٰۃ رِوَاَۃً : 'یُوشِكٗ اَنْ يَضَرِبّ النَاسْ أَكبَادَ 
یل مو الم ذو نَأَحداَأَعلم ء ِنْ عَالم الَلِيَ. . رَوَاه القَرْمِذِیٌ 
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٥‏ ۶۶ رس 


فی جامعة. قال ابن عیبٔنة عیینهہ : إِنَ مَالِك بن اس وَمئله مَنْ عَبْدِ الوَزٌاۃ 


٥۔ ]٣۸[‏ (أٗہو الدرداء) قولە : (فشخص بہبصرہ إلی السماء) شخوص البصر 
ارتفاع الأجفان إلی فوق وتحدید النظر وانزعاج+ہ یقال : أشخص بصرہ: رفعه ولم 
یطرقء والباء فی (ہبصرہ) للتعدیةء ویجيء متعدیاً بنفسەء وکأنە انتظر الوحي فأوحي 
إليه باقتراب أجلە گل . 

وقوله: (أوان یختلس) بالاضافةء وقد بضبط بعض الناس بالتوصیف؛ وقال 
الشیخ ابن حجر: واللفظ العربي بالإاضافةء وفي بعض النسخ : (یختلس فیهہ)ء وھذا 
الظاھر في التوصیف٠‏ ولذا حمله عليه الطیبيء ویختلس بمعنی یسلب؛ من الخلس 
بمعنی السلب؛ والمراد ب (العلم) الوحي . 

]٣۹[-5٦‏ (أبو ھریرة) قولە: (وعن أبي ھریرۃ روایة) بالنصب علی التمییزء 
وھو عبارۃ رفع الحدیث أي روایة عن رسول الہ َء وقیل : إنما یؤتی بھذہ العبارۃ إذا 
لم یتیقن عند الراوي أنه قال: قال رسول اللہ لٌَ. 

وقوله: (یوشك) ہضم الیاء وکسر الشین وفتحھا لغة ردیةء وقد مر . وضرب 
الأکباد کنایة عن سرعة السیر . 


)٢(‏ کتاب العلم الات 


وَسمعت ابْن عیيْنَة أَنَهُ قال: هُوا الْممَرِي لاف وَاسْمۃ عيْد المویزئ 


عَيْداللء. [ت: .]۲٦۸۰‏ 

قوله: (سمعت ابن عیینة أنە قال) وفي ؛ بعض النسخ المصححة هھنا: (قال : 
قیل : هو العمري)؛ وھذا أحسن لثلا ینافی سابقه. 

وقوله: (ھو العمري الزاهد واسمے عبد العزیز بن عبدالل) اعلم أُن العمري 
بضم العین وفتح المیم کثیر؛ والکل منسوب إلی أمیر المؤمنین عمر بن الخطاب من 
أولادہء ومنھم عبدالله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطابء ابو عبد الرحمن 
العمري المدني؛ قال الشیخ في (التقریب)": ضعیف عابدء من السابعةء مات سنة 
إحدی وسبعین ومئة. 

وذکر المؤلف في الفصل الثاني من (باب تعجیل الصلاة) عن الترمذي أنە لیس 
بالقوي؛ وذکر في بعض الحواشي عن (الترغیب)'': هو صدوق حسن الحدیث فیه 
لین‌ء وعن (الکفایة): کان یحیی بن سعید یضعفه؛ وقیل: مو لا یحدث عنەهء وقد 
ذکرہ مسلم في شوامدہء وهو ممن غلب عليه الزھدء وشغلتہ العبادۃ عن حفظ الحدیث 
وضبطهء ولم یذکرہ صاحب (جامع الأصول)؛ وھو عجیب . 


وفی (الکاشف)۳ للذمبی : عبدالل بن عمر بن حفص بن عاصم العمري عن 
اأخیه عبیدالله ونافع والمقبريی؛ وعلهہ ابنە عبد الرحمن والقعنبي وأبو مصعب؛ قال ابن 


معین : صویلح؛ وقال ابن عدي: لا بپاس بە صدوق. 


.)۳٣۸۹ : اقریب التھذیب) (رقم‎ )١( 
.)۲٥۷ /۱( ا( الترغیب)‎ )٢( 
۷ (الکاشف) (رقم:‎ )٣( 


کید )٢(‏ کتاب العلم 


وفی (التھذیب)"': کان رجلاً صالحاء وقال عبداللہ بن علي بن المدیني عن 
أبیە : ضعیف؛ وقال یعقوب بن أبي شیبة: ثقة صدوق؛ في حدیثه اضطراب؛ وقال 
النسائی : ضعیف الحدیث؛: وقال أبو زرعة الدمشقي : رأیت أحمد یحسن الثناء عليه . 

ومنھم: عبیداللہ بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب العمري؛ أبو 
عثمان أُخو عبدالل هذا العمري؛ ثقة ثبت؛ قدمه أحمد بن صالح علی مالكء من 
الخامسةء مات سنة بضع وأربعین ومئةء کذا فی (التقریب)؟''. 

وقال في (الکاشف)۳: هو العمري الفقیے الثبت؛ ویقال: رأی آم خالد 
الصحابیةء عن أبيە والقاسم وسالم وعنہ شعبة والقطان وأبو أسامة وعبد الرزاق؛ 
مات سنة سبع وأربعین ومئة. 

وفي (التھذیب)“: کان من سادات أھل المدینة وأشراف قریش فضلاً وعلماً 
وعبادة وشرفاً وحفظاً وإتقاناء وذکرہ صاحب (جامع الأصول)!“ وقال : مدني؛ اُحد 
الأعلام والراسخین في العلمء وکان تقدم علی مالك بن أنس؛ وروی عن أم خالد 
القرشیةق سمع القاسم بن محمد ونافعا وروی عنه حمید الطویل . 

ومنھم : عاصم بن محمد بن زید بن عبدالله بن عمر بن الخطاب العدوي 


القرشي العمري؛ سمع آباہ وسمع منە وکیع وأبو نعیم وأحمد بن یونس؛ وذکر في 


.)٤٥٤٥ : اتھذیب التھذیب) (رقم‎ )١( 
.)٦۳٤٤ : انقریب التھذیب؛ (رقم‎ )٢( 
.)۴۱۷۱ (الکاشف) (رقم:‎ )۳( 

.)۷۱ (التھذیب) (رقم:‎ )٤( 

.)٦۹۱ /۱۲( )٤لوصألا (جامع‎ )٥( 


٘)۸۵ کتاب العلم‎ )٢( 


(الکاشف): مو صدوق؛ عن أبیىە؛ وعنە ابن عیینة وقبیصة وأبو الولیدء وفي 
(التھذیب): قال أحمد ویحبی وأبو حاتم : ثقةء زاد أبو حاتم: لا بس ذکرہ ابن 
حبان في (الثقات)ء وکذا في (التقریب)!. 

ومنھم عمر بن حمزۃء في (جامع الأصول)“: هو عمر بن حمزۃ بن عبدالله 
ابن عمر بن الخطاب القرشي العدوي؛ ویعرف بالعمري؛ أصلە من المدینةء وسکن 
المدینة“ء سمع سالم بن عبداللہ بن عمر ونافعاً وسمع منە أبو أسامة ومروانء قال 
اأحمد: أحادیله مناکیر وفی (التھذیب)”: المدني؛ وذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء 
قال: وکان ممن بخطی؟؛ وقال ابن عدي : هو ممن یکتب حدیلہ استشھد بە البخاري 
في (الصحیح)ء وروی لە حدیث'" في الدب أیضاء وذکر أبو الحجاج ان مسلماً روی 
ع. 

إذا عرفت ھذا فاعلم أن تعیین عالم المدینة الذي مدحه رسول اللہ بقوله: (یوشك 
أن یضرب الناس أکباد الإبلء ولم یجدوا أحداً أعلم منە) بالعمري الزامد الذي مو 
عبداللہ بن عمر المختلف فیه ذلك الاختلاف غیر مناسب؛ والأولی بے أخوہ عبیداللہ 


.)۲٥٥۹ : (الکاشف؛ (رقم‎ )١( 

.)۹۲ رقم:‎ ء٤٥‎ /٥( اتھذیب التھذیب؛‎ )٢( 

(۳) انقریب التھذیب) (رقم : ۴۰۷۸). 

)٤(‏ ەجامع الأصول) (۱۲/ ۷۱۷)۔. 

)٥(‏ کذا في الأصولء وفي (جامع الأصول): (وسکن الکوفة)۔ 

.)۷۱۹ ا تھذیب التھذیب)؛ (۷/ ۳۷ء رقم:‎ )٦( 

(۷) کذا في الأصول: والظاھر : (حدیثا؟ء أو یحذف کما في (تھذیب الکمال) .)٦٢٤٤(‏ 


لمات (۷) کتاب العلم 


تج رج جج جج رر رج رڈ پ5 11111111 1011011,10111,11 عع٭و9٭هٔ"٠ئ)‏ 


الذي اتفقوا علی أنه ثبت ثقةء ومدحوہ مدحاً بالغاًء وقدمہ بعضھم علی مالك بن اُنسء 
بل لو فسروا العمري الزامد بە لم یبعد؛ فإنه قد وصف بالعبادۃ أ٘یضاً کما وصف بالعلم 
والحفظ والإتقانء نعم لفظ الزامد اشتھر في عبدالل . 

وأما قوله: واسمه عبد العزیر بن عبدالله الظاھر أن الضمیر في اسمه یرجع إلی 
العمري الزاهدء ولیس کذلك؛ إذ لم یذکر أحد أن عبد العزیز بن عبداللہ عمري؛ نعم 
هو مدني من أعلام علماء المدینةء کما ذکر صاحب (جامع الأصول)': هو أبو 
عبداللہ'''ء وقیل: آبو الأصبغء عبد العزیز بن عبداللہ بن أبي سلمةا٣ء‏ واسمه میمون 
الماجشونء قال إبرایم الحربي : الماجشون فارسي؛ وإنما سمي بذلك لان وجنتيه 
کانتا حمراوین فسمي بالفارسیة ماہ گونء ثم عربه أھل المدینة فقالوا: الماجشون: 
وعبد العزیز أحد فقھاء المدینة وأعلامھمء سمع ابن شھاب الزھري ومحمد بن المنکدر 
وعبدالله بن دینار وأباحازم وحمید الطویل وهشام بن عروةء وروی عنه اللیث بن سعد 
وبشر بن المفضل ووکیع بن الجراح وعبد الرحمن بن مھدي ویزید بن ھارون وأبو نعیم؛ 
قدم بغداد وحدث بھاء ومات سنة أربع وستین ومئة ببغدادء وصلی عليه المھدي . 

وفي (الکاشف): عبد العزیز بن عبدالل بن أبي سلمة الماجشون التیمي 
مولاھم المدني الفقيهء أجازہ المھدي بعشرة آلاف دینارء وکان إماماً معظماء قال أبو 
الولید: کان یصلح للوزارةء ھذا علی ما فھمه الطیبي وإلا فھھنا عبد العزیز بن عبدالله 


.)٦٦٦ /۱۲( جامع الأصول)‎  )١( 

. في الأصول: ابو عبد4 وھو تحریف‎ )٢( 
. أبي شملة) وھو تحریف‎ ١ في الأصول:‎ )۳( 
.)۳۳۹۰ (الکاشف) (رقم:‎ )٤( 


٦)۷ کتاب العلم‎ )٢( 


آخر هو عمري ذکرہ في (الکاشف)'ء وقال: عبد العزیز بن عبدالله بن عبداللہ بن عمر 
ابن الخطاب العمري؛ سمع أباہ وعمه سالماء وعنه ابن المبارك ووهیبء صدوق؛ 
خرج مع ابن حسنء ثم عفا عنه المنصور؛ وکان بارع الجمالء وفیه یقول المنصور: 
إذا قعلت مثٹل ھذا فعلی من أتأمر والل أعلمء ھذاء وقد نقل الطیبي” عن المظھر 
ان قال : أراد بالعمري عمر بن عبد العزیز ووجھے أن أمە بنت عاصم بن عمر بن 
الخطابء وکنیتھا ام عاصم؛ واسمھا لیلی؛ فھو من أولاد عمر بن الخطاب ظطلہ من 
البنتء ولکن ردہ بأنه لیس من أھل المدینة بل من أھل الشامء فلا یصح تسمیته عالم 
المدینةء نعم کان في المدینة في إمارۃ ولید بن عبد الملك بن مروان أمیراً علیھا من 
تلین سی مسجد رسرل الا واللہ أعلم . 

ٹم اعلم أنه کان في المدینة وغیرہ من البلاد علماء من الصحابة والتابعین 
وأتباعھم کئیرون کالمذکورین والفقھاء السبعة المشھورین وغیرھم من الأعلام 
فتخصیصۂه بمالك بن أنس والعمري الزامد لا یخلو عن شيءء ولا بد من الدالیل 
عليهء ولا یقطع بذلكء نعم قد اشتھر مالكء وھو من أتباع التابعین في زمانه بالفقه 
والحدیث والإمامةء ولە ملازمة خاصة وجھة مخصوصة بالمدینة التزمھاء ولم یخرج 
منھا مدۃ عمرہ إلا لحجة واحدةء فلا یبعد أن یذھب الظن إلی ذلكء وأما غیرہ 
فتخصیص محض بلا مخصص یوجب الظن؛ ولعل الصواب أنە لُ اأخبر بھذا الحدیث 
من حال آخر الزمان الذي یأرز فیە الدین إلی هذہ البلدة الشریفةء ولا یبقی علی الأرض 
عالم إلا فیھاء والل أعلم بالصواب . 


71٦ : (رقم‎ )٤فشاکلاا‎ )١( 
.)٥٥٤ /۱( رو (شرح الطیبي)‎ 


)٢( ۸‏ کتاب العلم 


۷۔ ])٤٥[‏ وَعَنْهُ فِيمَا أَعْلمُ عَنْ رَسُولِ ال گلا تَالَ: ١ن‏ الله 6 
9ي "۰0 0 
[د: .]٤٢۲٤۹٢‏ 

۷۔ ]٤٥[‏ (عده) قوله: (فیما أعلم) مذا لفظ أبي ھریرةء أي: في جملة 
معلوماتي التي حفظتھا من رسول الل قهُ أنہ قال . . . إلخء وقیل: بفتح المیم علی 
لفظ الماضي؛ فھو قول الراوي من أبي ھریرۃء وقد یقراً بضم الھمزۃ وفتح اللام ورفع 
المیم علی صیغة المجھول المتکلم؛ وعلی ھذا أیضاً هو لفظ أبي ھریرۃء والأول هو 
الوجه . 

وقوله: (علی رأأس کل مة) المراد بالرأس آخر المئة أو قریب من آخرھاء ھکذا 
اللفظ العربي: وفي الحدیث : فتوفاہ الله تعالی علی رأس ستین سنةء قال الطیبی۷٢:‏ 
أي آخرہ؛ وقال: ورأس الایة آخرھاء وکذا بعثه اللہ علی رأس أربعین سسةء وقالوا: 
أن المبعوث علی رأس المئة الأولی عمر بن عبد العزیز وھو إنما بعث في آخر المئة 
الأولی . 

وقوله : (من یجدد لھا دیٹھا)”'' قد تبادر إلی أفھام أقوام أن المراد بە واحد من 
علماء الامة امتاز من بین أھل زمانە بتجدید الدین ونصرتەء وترویج السنة وتقویتھاء 


.)٥٤ /۱۱( انظر: (شرح الطیبي)‎ )١( 

)٢(‏ قال الإمام ولي الله الدملوي في (التفھیمات الإلھیية) (۱/ :)٥٤‏ والمجدد رجل رزقہ الله 
سبحانہ حظأ من علم القرآن والحدیث: ثم ألبس لباس السکینة فجعل یضع التحریم والوجوب 
والکراھیة والاستحباب والإباحة موضعھاء وینقح الشریعة عن الأحادیث الموضوعۃة وأقیسة 
القائسین وعن کل إفراط وتفریطء ثم أظماً الله أکباداً إلیه فأخذوا عنه العلمء وعندنا ان المئة 
تخمین لا تعیین؛ ویعتبر من وفاتہ پل وأقرب الناس إلی المجددیة المحدثون القدماء منھم 
البخاري ومسلم وأشباهھم . 


٦)۹ کتاب العلم‎ )٢( 


۸۔ ])١١٥‏ وَعَنْإِنْرامیم بن عَبُد الرَحْمَنِ الْعُذْرِيٌ فَالَ: قَال 
1 و وھ ےہ ۲ 
ےت 


۔ ہے ےرہےٹ ںہ ۸<بے٥٥‏ و رہ کیک یت کے 2ھ ک وی مھ : 
رسول اللہ گل : )) . هذا الم بن کل خلفِ عدولهء فو عنه تحریف 


وقمع البدعة وتضعیفھاء ونشر العلم حتی عیته قوم بأنە في المئة الأولی فلانء وقال 
صاحب (جامع الأصول؟': الاولی الحمل علی العموم''' فإنه لفظة : (من) یقع علی 
الواحد والجمعء ولا یخص آأٌیضاً بالفقھاء بل یعم أولی ء وکذا القراء وأصحاب الحدیث 
والزماد ثم عین إلی قریب من زمانه کل واحد من الطوائفء ھذا ولو عمم البلاد بأن 
یکون في زمان واحد أو جمع من شأنه ھذا لم یبعد وإنما قال: علی رأس کل مئة؛ 
لآن القرن ینقرض في ھذہ المدۃ وینقضي وینتھي کمالە إلیھاء ولھذا سمي القیامة 
الوسطی کما سیجيء في (باب قیام الساعة) إِن شاء اللہ . 

۸٥۔ ]٥٥[‏ (إبراھیم بن عبد الرحمن) قولە : (العذري) بضم العین المھملة 
وسکون الذال المعجمة منسوب إلی عذرۃ بن سعد. 

وقوله: (من کل خلف)” بفتح اللام أي : من کل جماعة یخلف السابقین 
ویلحق بھمء ف (من) تبعیضیةء و(عدوله) فاعل (یحمل). 

وقوله: (تحریف الغالین) التحریف التغیر لفظاً او معنیٗء والمراد تبدیل الحق 


)١(‏ (۳۱۹/۱۱)۔ 

.)۳۲۲ /۱( وفي (التقریر): والظاھر أنە جماعة لکل زمان في کل أمرء وکذا في (المرقاةہ‎ )٢( 

(۳ قال القاري : الْحَلَفُ بِفشم اللأم : الَجْلُ الصَّلِغ الّذِي يَأٍي بَمْدَ أَحَدِ وََقُومُ مَقَامَه وََسْتّوي 
فی الَوَاحد وَالتََِْةُ انت امرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۳۲۲). وفي (الصراح): الخلف بالتحريك 
حسن وبالسکون سيء یقال: خَلْفُ سوء من أبیە بالتسکینء وخَلَفُ صدق بالتحريك؛ انتھی. 


حیرص عر عز 


وفي التنزیل : ٭ تخلفَ یعدم عَلَت 4[الأعراف: ۹٦۱ء‏ مریم: ۹٦]۔‏ 


)٢( “۹۰‏ کتاب العلم 


الال ایی وَنَأَوِيل الْاملین؛. رَوَاه الْيهَيِیْ ِي 'ِتَاب الْحدْحَلٍ 
مُرْسَل٥ً''.‏ (مق: ۲۰۹/۱۰]. 

وسنڈکر حَدِیث جابر: انا شِفَاءُ العیٗ السُوال) فِي باب الب 
إِنْ شاءَ اللُ تعالی . 


٭ الَفصل القَالِثٗ : 

]٥٥[ -۹‏ عَي الْحَسَي مُرْسَلا قَال: فَالَ رَسُولَ ال گل : ١مَنْ‏ 
لْمَوْتٌ وَهُوَ بلب ال لم لِيْحْيیٰ بو الإسّلام فَيیه کی وہ لن مج َاجتۃ۔ 
بالباطل لفظاً أو معنی؛ أي: تأویلاً وصرفاآً عن الظاھرء وغلا في الأمر غلوّا: جاوز 
حَدّہء أي: المتجاوزین فی أمر الدین عما حد لە وبین . 

وقوله: (انتحال المبطلین) انتحله وتنحله: ادعاہ لنفسه؛ وھو لغیرہ من شعر 
أو قول؛ وھو الکنایة عن الکذب؛ کذا في بعض الشروحء وقوله: (من حدیث بقیة بن 
الولید عن معاذ) ھکذا في أکثر نسخ (المشکاة)ء وفي بعضھا: عن معان بالنونء وفي 
(الکاشف): معان بن رفاعة روی عنه بقیة بن الولیدء وتحقیقه في أسماء الرجال. 

الفصل الثالٹ 


۹۔ و[٥٥]‏ (الحسن) قولە : (درجة واحدة) مبالغة فی قرب منزلتھم من النبیین 


)١(‏ قوله: (رواہ) بعدہ بیاض بالأصل: وَألَحَق الْيمَقِْ في الْمَدحَلِ َفِي تُسْكَة: فِي کتاب الْمَدعَلِ 
مِنْ حَدِیثِ بَقيَة بن الَوَلِیدِ عَنْ مُعَايِ. انظر: (مرقاة المفاتیح) (۱/ ۳۲۳). قوله: (مرسلاً) 
لا یوجد ھذا اللفظ في المصریة؛ ولا تعرض لے القاريیء ولکن ذکر روایة توھم الاتصالء 
وروایة توجب الانقطاعء کذا في (التقریرا. 

.)٤٥١١٢ : (الکاشف) (رقم‎ (٢۲) 


)٢(‏ کتاب العلم گھ 


في الْجََة. رَوَاه الذَاريِي . لدي: ۱/ .]٢۱٢۲‏ 
٠-۔ ]٣٥[‏ وَعَنْة مُرْسَلا قَالَ: سُیْل رَسُولْ اللہ قلا عَنْ رَجْلیْنٍ کان في 
إِنْرايل ہے تہ یھ 
ب وَالآخٴ تَصومُ مُ النْهَارَ وََنومُ الب َْهْمَ َفضَلُ؟ َال رَسُول اللر گل : 
َِسُلَ مَذا نم الِّي یُصَلي الْمَكَتوَة تُمٌ بَجْلِسْ ٹپ ٹر 
الْعَابِدِ الَِي یَسُومُ اکا تو الليْلَ کفضلي عَلی أَذْنَاكم) ٠‏ رَوَاهُ الدَاریی. 


آديی: ۱/ ۹۷ ۔-۱۹۸. 


او 


١٦۔ ]٤٥٥‏ وَعَنْ عَلِیٌ ظلہ قَال: قَال رَسُول اللہ لا : یمم الوَجِْل 
الْفقيةُ في الڈّینِ إِنِ احتیج لب نََمَء نع تسس 
ولذا أکد بواحدء ویمکن ان یکون وجھه ۔ والل أعلم ۔ أنە قائم مقام الأنبیاء في إبلاغ 
العلم وإحیاء الدینء لکنە فرع وتابع لھم؛ فیکون أحط بدرجة منھمء ومع ذلك ینبغي 
ان یکون المراد الدرجة في إبلاغ العلم وثوابہ لا فی جمیع الدرجات والمراتب . 

٠۔ ]٤٥[‏ (عنه) قوله : (والآخر یصوم النھار ویقوم اللیل) وهو أیضاً عالم 
دون الأول أو مثلهء بل أکثر منەء ولکن لم یشتغل بالعلمء بل صرف أوقاتہ إلی العبادةء 
کما قررنا ساہقاً۔. 

١۔-[٥٤]‏ (علي) قولە: (نعم الرجل الفقیے في الدین) الفقےە مخصوص 
بالمدحء و(في الدین) متعلق بب (الفقیهہ). 

وقوله: (إن احتیج) استثناف أو صفة للفقیيە؛ ومعنی الحدیث ۔ والل أعلم -: 
أن من شأن العالم وما یلیق بحاله أن لا یحوج نفسے إلی الخلق طمعآً فيی صحبتھم 
واختلاطھم ومنافعھم؛ ولا ینقطع عنھم مطلقآاً بأن لا یفیدھم بالعلم ویحرمھم عنەء 


لقف )٢(‏ کتاب العلم 


صداحھم وھ - سرقو ے٥٥ے‏ ہ'۔ وھ رص ے سم و۶ 
وَإِنِ استغْنی عنەه آغنی نفسہ. رواہ رزین . 
وڈ 


]٤٥[- ۲۲‏ وَعَنْ عِکرِمَة ان ابْنَ بس قَالَ : حَدّثِ الَاس کل جَمُعَة 
رق اذ ات ری ان تق تزاب, ولا نٌ الس من 
القْرَآَنَء وَلا أََْينَكَ تَأِي الْقَوْمَ وَمُم فِي حَدِیثِ مِنْ حَییٹھۂ مت 
بل إن احتاج الناس إليه بأن اضطروا إليەء ولم یکن ھناك عالم سواہ فیسألوہ عن العلم 
لیفیدھم ویعلمھمء دخل فیھم للافادۃ ونفعھم بالعلم؛ للا یضلوا وبھلکواء (وإن 
استغتي عنه) بأن لا یلتجثوا ویضطروا إلیه وکان مناك من یکفیھم في التعلیم (أغنی 


نفسه) ولم یداخلھم ولا یتذلل لھم بل یستغني عنھم ویشتغل بالعبادة وبالعلم أیضاً 


٢۔ ]٥٥[‏ (عکرمة) قوله : (کل جمعة) المراد بالجمعة الأسبوع . 

وقوله: (فإن أبیت) أي : أبیت عن الاقتصار علی هذا القدر وأردت انت 

وقولہ: (ولا تمل) أمر من الإملال یعنی الیقاع في الملالةء یقال: أملني وأمل 
عليٗ : ابرمی: 

وقوله: (ھذ القرآن) الإشارۃ للتعظیم . 

وقوله: (ولا ألفینك) أي لا أجدنك أي : لا تأتیھم علی هذہ الجملة فاجدك 
علیھاء ذکر اللازم وإرادة الملزوم . 

وقوله: (تاأتي) حال من الضمیر المنصوب لا مفعول ثان؛ لأن ألفی بمعنی وجد 
الذي بمعنی صادف لا بمعنی علمء یدل عليه کلام (القاموس)'': الفاہ: وجدہ 
وتلافاہ : تدارك لتفسیر تلافاہ بمعنی تدارك ۔ 


۔)۱۲٢١ ۃٴالقاموس) (ص:‎ )١( 


)٢(‏ کتاب العلم لٹ 


تم عَلَهم تَقْطَ عَلَْهم حَِبلُم کم وَلَكِنْ انصتء فَإذَا أَمَرُوكَ 
حَدُنْهُمْ وَمُم یَشْتَهُونهُ وانظر ر لجع مِنَ الُعَاءِ فَاجْتَْنَْهُء فَإني عَهذْتُ 
رَسُول اللہ ل وَأَصْحَانٌَ لأَيَفْعَلُونَ ذَلِك . رَوَاٌ البْخَارِیٔ. 1خ: .]٦۲٢۳۷‏ 

وقوله: (فتقص) و(فتقطع) مرفوعان عطفاً علی (تأتي)؛ وفي بعض النسخ وقعا 
منصوبین علی جواب النھيء والوجه هو الأول . 

وقوله : (فتملھم) منصوب بتقدیر (أن) جواباً للنھي . 

وقولە: (فإذا أمروك) أي : طلبوا العلم منك . 

وقول : (وانظر السجع) المصحح في النسخ بصیغۃة الأمر من النظر قال 
الطیبيی”'': المعنی تأمل فی السجع الذي ینافي إظھار الاستکانة والتضرع والتخشع 
فاجتنبهء فانه أقرب إلی الإجابةء وقد یفھم من بعض الشروح أنه جعلە من الإنظار 
بمعنی الإمھال والتأخیر أي اترکه . 

وقوله: (فاجتنبه) تاکید لەء وھذا صحیح إن صحت الروایةء والل أعلم . 

وقوله: (عھدت) أي: عرفت وعلمت٠‏ في (القاموس)”": العھد: الالتقاء 
والمعرفةء وفي (الصحاح)۳: عھدي بە قریبہ أي: علمي ومعرفتي بە. 

وقوله: (لا یفعلون ذلك) أي : السجع والتکلف فیە: وفي الروایة: (إلا ذلك) 
بزیادۃ حرف الاستثناءء فذلك إشارۃ إلی ترك السجع؛ کذا في بعض الشروح . 
)١(‏ ؛شرم الطیبي) (۱/ .)٦٥٤‏ 


.)۲۸۹ : ا القاموس) (ص‎ )٢( 
.)۲//۲٢( دالصحام)‎ )۳( 


نک )٢(‏ کتاب العلم 


]٥٥[ -۳‏ وَعَنْ وَاْلَة بن الأَسْقع قَال: قَالَ رَسُول اللہ ک: ١‏ 
طْلب الْعلم فَأَذرَکَُ کان لَه کِفَلانِ بِنَ الأآجْر ء فَإِن لم بُذْرِكَهُ کَانَ لَُ کِفْلْ 
ِنَ الأجْر. رَوَاهُ الذّارِیِيٌ. (دي: .]۹٦/١‏ 


7 


۲٥٤‏ ۔۷] وعَن اي مقر 7 ٤َل:‏ فان رَُول افرواؤ: دن بنا 


٣۔ ]٥٥[‏ (واثلة بن الأسقع) قولە: (من طلب العلم فأدرکه) یجوز ان یکون 
هذا بیان حال المجتھد کما ورد أنه إن أصاب فله أجران وإن أأخطاأً فله أجر واحدء وأن 
یکون بیان حال سائر طلبة العلم من أصحاب التحصیل بأنە إن حصل العلم کان لە أجر 
العلم وأجر المشقةء وإن لم یحصل فأجر المشقة ثابت؛ کما في المجتھدء و(الکفل) 
بالکسر : الحظ والنصیب. 

٥٤‏ ۔ ]٥۷[‏ (آہو ھریرة) قوله: (إن مما یلحق المؤمن) المستتر فی (یلحق) 
راجع إلی (ما)ء و(المؤمن) مفعول؛ والظاھر أن (من) تبعیضیةء ویصح معنی البعضیة 
باعتبار کل واحد منھماء وحاصله اعتبار الحمل قبل العطف؛ فلا ینافي الحصر في 
الأشیاء المذکورة. 

وقولە: (علمہ) بالتخفیف؛ وفي بعض النسخ بالتشدیدء والأول أظھرء وسیأتي 
بعد فيی حدیث أنس وبقرینة (ونشرہ) لئلا یکون تکراراَء إلا أن یراد بنشر التعلیم إکثارہ 
وإشاعته . 

وقولە: (وولدا) بالواو والبواقي ب(أو)ء ولعل النکتة فيه الإشارة [إلی] أنە لو 
جمع التعلیم والولد بأن یعلم الولد لکان أولی وأحری لیکون دعاؤہ للوالد أفضل 


)٢(‏ کتاب العلم 9ھ 


۳. ہے ۔م)ھ 7 ح٥‏ 1ھ 7 320 ٠‏ 7 مھ 7 7 ۶٣ے‏ ےھ 
آو مصحفا ور او مسجدا بنا او بیتا لائْنِ السّل بَناہ أوْ نھرا أجراهَ 
ئ ہر ےھ >> ہ٥‏ .ھ2 
او صَدَقة أَخْرَجَھا مِنْ مَالہِ في کیہ وَحَیتِِ تلحَقه مِنْ بَمُد مَوِْها. رَوَاه ابْنُ 

۶ ٥ 
.]۴۱۷٣ مَاجه وَالبيْهَقَیُ فی شخب الإيمَاتِ٢. [جہ: ٢٢٤۲ء شعب:‎ 
2 +9 ری اب ہج ا یی ےو مم ھ۰۔‎ 
: وَعنْ عائٔشة أنھا قالٹٰ : سمعت رَسُول اللہ قَلِهُ یَشقول‎ ])۵۸[ ۔٥‎ 

۰09 ےے۶.۔ ٦ے‏ ےگوہ ای ا ا و کو ٢٥٥‏ ے؟ ھ کو >> ض 

ون الله ٴ5 أوٰحی إِليٌ أنه مَنْ سَلك مَسْلکاً في طلبِ العلم سَهّلتٗ لەُ طرِیق 


7 
و070 7 2 مھ - یو ے۔ ‌٠‏ کہ 
اکم با یک ُ۔ نے اس اس ۳63 ٥‏ 77-1 کس 
الجَنةء وَمَن سُلبّت كرِیمتْه أثبّته عليْهِمَا الجَنة وو کی و سو ار و ضر مار مو و ما و کرو 


وأقرب إجابة. 

وقولە: (ورثہ) بالتشدید أي: ترکە إرثاء وقیل: وقفہ فی حال حیاتهء وکل ھذہ 
المذکورات راجعة إلی صدقة جاریةء فلا ینافيی الحصر في الثلائة کما سبق . 

وقولە : (حیاتہ) في حکم العطف التفسیري إشارۃ إلی أن التصدق لو کان فيی حال 
الحیاۃ وإن لم یکن صحیحا ما لم یبلغ الروح الحلقوم ویکون الصحة مرجوۃ معتبر کما 
جاء في الحدیث: (ولا تمھل حتی إذا بلغت الحلقوم قلت : لفلان کذا)"ء فافھم . 

وقوله: (تلحقہ) یحتمل أن یکون متعلقاً بالکلء کررہ تأکیداَ أي : یلحق ثواب 
الأشیاء الستة المذکورۃ المؤمن من بعد موتەء ویحتمل أن یکون متعلقة بالصدقةء کررہ 
بعد التعمیم اهتماماً بشأنھاء والظاھر من کلام بعض الشارحین تعلقه بالصدقة بمعنی 
إِن شرط أُن یبقی عین المتصدق بە بعد موتە؛ قتاق ف شش نی اکن صدقة 
جاریة . 

٥۔‏ [۸] (عائشة) قول: (کریمتیه) أي : عینیه الکریمتین علیەء في 


(١)‏ أآخرجه البخاريی (٤١١ء‏ ”۸ مم" ومسلم )۱١۳۳(‏ وأہو داوذ (۲۸۷) والنسائي 
(١١۳).۔‏ 


۲ھٗ )٢(‏ کتاب العلم 


فِي عِلم خَيْرمِنْ فَضّلِ في عِبَادِ وَىلكَكُ الین الورَعٌ. رَوَاه اَی 
فی ٢شْعَب‏ الإيمَانِ). [شعب : .]٦٤٥٥۷٢‏ 

]٥۹[ -٦٦‏ وَعَنٍ ابْنٍ عَبّاُس قَالَ: تَدَارُسْ اليلٰم سَاعَة ىِنَ اللبْلٍ 
خَيْرٌ من إِحَیايھا. رَوَاهُ الَارِیِى . [دي: ۱/ ۸۲ء ۹٤٦]۔‏ 
(القاموس)”: کریمتك : أنفكء وکل جارحة شریفة کالأذن والیدء والکریمتان : 
العینانء و(الملاك) بفتح المیم وکسرہ: قوامه الذي یملك بە کذا في (القاموس)”". 
وفی (مجمع البحار)': هو بالکسر والفتح قوام الشيء ونظامه وما یعتمد عليه فیەء 
وکسر میمه روایةء وفتحھا لغةء و(الورع)''“ التقوی کذا في (القاموس)“ء وقد یفرق 
بینھما بن التقوی اجتناب الحرامء والورع اتقاء الشبھةء وقد یعکس . 

]٥۹[ -٦‏ (ابن عباس) قولے : (خیر من إحیائھا) إحیاء ساعة من اللیل أو 
کلەء والل أعلمء وإحیاء اللیل إما بمعنی إضافة المصدر إلی المفعول کأن اللیل میت 
والعبادة فيه إحیاء لەء فإن حیاۃ الوقت کون محلاً لعبادة اللہ وموتہ بعدمهء أو بمعنی 
(في) أيٌ إحیاء النفس في اللیلء فکأن القائم باللیل حيي والنائم میت . 


.)۱٥١١ : فالقاموس) (ص‎ )١( 

.)۸۷۹ ڈۂ(القاموس) (ص:‎ )٢( 

(۳) سجمع بحار الأنوار؛ .)٦٦۸ /٤(‏ 

:)۷۰۰ /1( قال القاري : المراڈ برع التَذُوَی من الْحَرَاتِ وَالشَبصَاتِء وَقَالَ الطَيِی‎ )٤( 
. َو فی الأَسْلِ اکٹ عَنِ الام وَالعَژح من تم تیر لِلكَف عَن ایاج الال‎ 
لت : لَعَلٌ مُرَامۂ الْمبَاح وَالْحَلاَلَ الَِّي بُوَدٌی إِلی السُبَْة وَإلأً فََرکھا زِيَادة عَلَی قَْرِ الضَرُورۃِ‎ 

اىُسَگی وَرَعا بَلْ بُمّگی رُهْداَ وَاللٴأَعْلمٌ. :مرقاۃ المفاتیح؛ (۱/ ۳۲۷). 


۱ (ص:‎ ٤)سوماقلا٭‎ )٥( 


)٢(‏ کتاب العلم نما 


۷۔ ]٦٦[‏ وَعَنْ عَبدالل بن عَمُرو أن رَسُول الل للهُ مَرٌٗ بمَجْلِسَین 

2 ي س‫ ۲ 

.۰ ت 6 ضا وی و 2- رےے 2ھ۔ کک ‌ و ے 7 
شی مسجیہ فقال : كِلاهمَا علی خَیْر وََحَدهمَا أفضل مِنْ صاجیے؛ أمًا 
سر یا 9ش ا ا کے سب کے 6 کر وو کا لے ا شی ا ۔ کک 
ھوٌلاء فیّدعون الله وَیَرْغبُون إليْہ فان شاءَ أعطاهم وَإِن شاء مَنعَهُم . وَامَا 


کۓ 
َ'۔ سر 


مَؤْلاِ فََتَمَلهونَ البقة او الیم وَبمَلَمُونَ الْجَامل فَهُمْأَنضَلُ وَإِنمَا بُمثٹُ 
تُعَلَما لم جَلْسَ فیھم. رَوَاهُ الذَارمِی . [دي: ۹۹/۱ .]٠٤٢‏ 

۷۔ ]٦٦[‏ (عبداللہ بن عمرو) قوله: (مر بمجلسین) أي : بقومین جالسین 
في مکانینء أحدھما کانوا ذاکرین داعینء وثانیھما مذاکرین في العلم: أو المجلس 
محمول علی حقیقتهء والمراد بھؤلاء اأھل المجلس . 


وقوله: (یرغبون إلیيه) أي یبتھلون ویتضرعون ویسألون: في (القاموس)٭: 


رغب فيه: أراد وعنه: لم یردہء وإليه: ابتھل؛ والطیبي'' قدر فی وضمنه معنی 
التوسل وقال: أي یرغبون فیما عند اللہ من الثواب متوسلین إليەء ولا حاجة إلی ذلكء 
وحمل العبارة علی الظاھر أنسب وأولی . 

وقول: (فإن شاء أعطاھم)٢‏ فمطلوبھم في احتمال ومقتصر علی أنفسھم 
وفائدۃ عمل الآخرین بآخر متعد إلی غیرھم . 


وقولە : (أو العلم) شك من الراوي . 


.)۹۷ ۃالقاموس) (ص:‎ )١( 

.)٥١۷ /۱( انظر: اشرح الطیبي؟‎ )٢( 

(۴) قال القاري (۱/ ۳۲۸): فِي الْحَدِیثِ رَڈٌّعَلَی المُْْرِلَِ حَْثٗ اَْ‌جَُوا القّوَابَ فَاسْتَحَمُوا الْيقَابَ 
انتھی . والمعنی : أن نفعھم مختص بھمء ونفع العلماء متعڈء فالثواب فیھن أرجیء کذا في 
0التقریرا. 


)٢( ٔ۹۸‏ کتاب العلم 


۸۔- ]1١[‏ وَعَنْ ابی الدَرْدَاء قَالَ: سُيْل رَسُول اللہ قل2: مَا حَدٌ 
یلم الَّذِي إِنَ بَلَعَ الرَجُلُ کَانَ فَیھا؟ فَقَالَ رَسُول اللرة: دمَنْ حَیْظ 


عَلَی - 21 حَدِیثاً ي نر دینھا بَعَثَُ ال فقیھاء وَكَنْتُ لهُ يَوْمٌ الْقَِامَة 
شافعاً وَشھیداا. 

:'' (أبو الدرداء) قولە : (ما حد العلم الذي. . . إلخ) في (القاموس‎ ]٦٦[-۸ 
الحد: الحاجز بین الشیئینء ومنتھی الشيء؛ وتمییز الشيء عن الشيءء والظامر أن‎ 
المراد في الحدیث المعنی الأآخیر کما دل عليه کلام الطیبيی'' حیث قال: حد الشيء‎ 
الوصف المحیط بمعناہ الممیز عن غیرہء ویحتمل إیراد المعنی الأول؛ فإن ما ذکر‎ 
حد حاجزء أي: فاصل بین الفقيه وغیرہء أو المعنی الثاني بأن یراد منتھی قدر کفایتہء‎ 
. فافھم‎ 

وقوله: (من حفظ علی أمتي”٣)‏ معنی الحفظ ھھنا ان ینقل الأحادیث الأربعین 
إلی المسلمین وإن لم یحفظھا ولا عرف معناہا(“ء وتحقیق معنی هذا الحدیث والکلام 


.)۲٦٢ (ص:‎ )سوماقلا٦‎  )١( 

.)٥٥۷ /۱( ؛شرم الطیبي)‎ )٢( 

() أَيٰ: شَنَقَة عَلَيْهمْ او لأَجْلِ الْفَاعِهم. (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۳۲۸). 

)٤(‏ کذا ذکرہ النووي؛ وقال القاری : فِي قَوْلِه: وَلاَ عَِفَ مَعْتَامَا نر لأَنَّۂ لأ لام الْمَقَامَالِّي 
مُوَ حَذ الم إذ القَۂ هُوَالْيِلم بالشَیْء وَالَْھُملهوَعَلَبَ عَلى عِلم الین لِشرفه وَإلاً فَلْحَاِلُ 
غَْر فی کمَا وَرَدَ فِي الْحَدِیثِ وَالٴأَعْلَمُ. قَالَ الطْيِیُء فَإنْ قیل : یف طابَقَ الْجَوَابُ المُوَالَ؟ 
اُجیب: بِآَنَّه مِن حَیك الْمعّْی کَأنَّه قیل مَعرِفة أَرَِینَ حَییٹا بِأَسَانيدِمَا مَع تعْلِيبهَا النّاسَ اھ. 
َالظاهِ اَ٥‏ مَشِفَة أمَايیيِعًا لَیْسَت بِشَرْطء ثُمٌفَالَ او نقول: هو من أسلوب الحکیمء أي: 
لا نسال عن حد الفقہ فإنہ لا جدوی فیهء وکن فقیھا فان الفقيه من آقامہ الله تعالی لنشر العلم ے 


)٢(‏ کتاب العلم لکھ 


]٢٦[ ۲۹‏ وَعَنْ اس بن مَاللكِ فَالَ: نَالَ رَسُوُ اش ق: مل 
َڈرُون مَن أَجُوَدُ جُودا؟؛ فالوا: الشٴوَرَسُولَهاَعْلمٌ. قَال: ٢ال‏ ٴتَعالی أَجُوَدُ 
جُودل ما َجَوَد يِي أَدَمَ ََجوَدْهُمِنْبَْدِي رَجْل عَلِمَ علمأفنشر 
اي َومَالّقَِامَةِ بابرا وَحدهٌُ او قَال : کا وَاحذة. 


ہہ 


٠۔[٦٦]9َ‏ َنة ان النبيٌ قلا قَالَ: ہ مََهَومَانِ لا يَشْبَعَانِ: ڈ ےھت 


في صحته وضعفەه یطلب من (الأربعین) للنووي؛ وشرح الشیخ ابن حجر. 

و۹٥۲ ]٦٦[-‏ (أئس) قولە: (من أجود جودا؟) الجود بۃذ بضم الجیم: البذل مالاً 
90080888080 والآجود إما من الجودة بفتح الجیم ضد الرداءةء أي : من الذي 
جودہ أحسن وآبلغء أو من الجود علی الإسناد المجازي نحو جد جدہ. 

وقولە: (وأجودہ) ھکذا في اکثر النسخ؛ والضمیر ل (بني آدم) بتاویل الإنسانء 
وفي بعض النسخ : (أجودھم) وھذا أظھر . 

وقولە: (یأتي یوم القیامة أمیراً وحدہ) أي : کملك عظیم معه جماعة لاجتماع 
الفضائل والکمالات في ذاتەء أو کالأمة الواحدة کما في الروایة الأآخحری نحو قوله 
تعالی : ہن ور رکارک أَمَد 4النحل: ٤٤٠۲ء‏ في (القاموس)": الأمیر: الملك 
والأمة : الجیل من کل شيءء والرجل الجامع للخیرہ والإمام. 

٠۔ ]٢٦[‏ (عنه) قولە : (منھومان) في (القاموس)'': النھم محرکة والنھامة 


وتعلیمه الناس ما ینفعھم في دینھم ودنیاھم من العلم والعملء اُھ. امرفاۃ المفاتیح شرح مشکاۃ 
المصابیح) (۱/ ۸ 

(١)‏ (القاموس)٤‏ (ص : ٤ء‏ ۹۹)۔. 

.)۱۰۷۳ : وَالقاموس) (ص‎ )٢( 


)٢( ۱.۰‏ کتاب العلم 


ےھ ہم کن چا شا ا ھ ہ۔؟ھ دہ 0 ہے رھ 2 ں۔ امم سی بے 
مَنهُومٌ في العلم لا یَشبّع مِنهء وَمَھومٌ فِي الذنیا لا يَشبّع مِنھا). روی البيَھتِئ 
۔ -(070ھ--0سم‪۹س۹جے بے سے سے رظ 2٤‏ یر ہے ّ8 
الأآحادیث اللاة فے (شکت الامَان) وَقال : قال الامَام احمّد فی حَدِیثِ 
سے شی ۳7 کے یں ۲ و 2 1 رت سے سے 
ابی الدَرْدَاء: مذا مَنْنْ مَشْھُور فِيمَا بَیْنَ الّاس وَلیْسَ لے إِسُناد صجیح . 
[شعب: ۹۷٥۱ء‏ ١٢٦۱ء‏ ۹۷۹]. 


]٤٦[-1۱‏ وَعن عَوْنِ قَالَ: قَال عَبْدالله بن مَسُمود: مَنْهَومَانِ 
لَيَشْبَعَانِ صَاجب الْعلم وَصَاجبْ الذُيّاء وَلا مَسْتَِبَانِء گا صَاحجبُ الم 
راد رِضّی لِلرَحْمَنِء وکا صَاحجب الدنیا فَتمَادی فِي الطَعَانِ. 

تقر َال راطع نمی 04سد : ٦۔‏ ۱۷ء فَال: 
وَقَال : الآخَر نا یی اه مِنَ اود الع کا 4زفاطر: ۸. رَوَاهُ الذارمِىٔ . 
[ديی: ۹۹/۱]. 
کسحابة: إفراط الشھوۃ في الطعامء وأن لا تمتلی عین الاکل”'' ولا یشبعء والنھمة: 
الحاجةء وبلوغ الھمة والشھوۃ في الشيء. 

: (عون) فولە: (یتمادی) أي : یذھب إلی الغایةء والمدی کفتی‎ ]1٦[-۱١ 
الْعَايةٌ‎ 

وقولە: (أن رآہ) أي : لأن رآہء والرؤیة بمعنی العلم . 

وقولە: (قال) أي قال عون: (قال) ابن مسعود ظل4 . 

وقوله: (الآخر) أي الاستشھاد الآخر علی زیادة منھوم العلم رضآً للرحمن ؛ 
فقولہ: الآخر مرفوعء رذ یس علی آه شون آقال) 1 رالعنی تکر الامعھاد الاش 


)١(‏ في الأصول: اعن الأکل٤ء‏ وھو تحریف. 


٦) کتاب اللم‎ )٢( 


١‏ 0 ور گے ے 
]٣٦[ -٦‏ وَعَن این عَباس قَالَ: قَال رَسُولُ اللہ إله قَالَ: ٢إ‏ ناس 


2: 


ِْ اي سَیََهّهَفِي الین ََٹرَژوٰن اشن بََوَلوَنَ : ای الأمَرَاءَ فَنصیبُ 
مِنْ دَامُم تلم ہدوت وَلا وذ َء تا اجکی ِنْ الع إ 
الشُوْكُء کَذَلِكَ لا بُجْتَّی مِنْ قَنيهم إلاً - قَالَ مُحَمَّدبْنُ الصٌباح : کان يَمْني ۔ 
الخطائا :وا اڑ اگ سز ونطا 

]1٦[ -٣‏ وَعَنْ عَبلاللو بن مَسْمُود قَالَ: لَو ات اَمْلِ الم صَانوا 

اق و و 

الم وَرَضمُوه ند اه سو سی رت سو 
ایا َِالوا به مِنْ دَامُمٰ فھانوا عَليْهِمْء سمعت نب کُکم لا یقول : 

سو تو سی چو سی 
ولا یصح ولا یستقیم الجمع بین التفقه في الدین والتقرب إلی الأمراءء ولا ینتج قربھم 
[ الال ر السا گیا ک کسل سس اانغا سر کر افرا ماف و تال 
الشوك) والجراحة والألم: وحذف المسٹٹنی في جانب المشبہ لفھمه من الکلام السابقء 
ولتذھب نفس السامع کل مذھب ممکن؛ ٠‏ وإشارۃ إلی أنه یتضمن مضار لا تعد 
ولا تحصی ولا یکتنه کٹھھا. 

وقوله: (كأنہ) أي : النبي قَلُ یعني بالاستثناء المحذوف الخطایاء وخص بالخطایا 
اهتماماً بذکر المضار الدینیةء وإلا فالاستثناء یعم المضار الدینیة والدنیویةء والخطایا 
داخلة فیھا۔ 

٣ء‏ ٦۔‏ [٦٦ء ]٢۷‏ (عبداللہ بن مسعودہ وابن عمر) قولە: (لسادوا بہ 
اأھل زمانھم) أي : : لفاقوا وعزوا بسبب صون العلم جمیع أُمل زمانە من أمل الدین 
والدنیاء وذلك لان سنة اللہ جاریة علی ان من حفظ حرمة العلم حفظ اللہ حرمتہ؛ ومن 


نشت )٢(‏ کتاب العلم 
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هم کا لہ مہ ومن تشعبت 


امَنْ جَعَلَ الْهُمُومَمَمَا وَاجد حداھ :- 
ہہ الََمُومُ [فی] أَحُوَالِ الذُنََا لَمبتالِ الشٴفي اي أَوْدِیھا مَلكَ؛ رَوَاه ابْنْ 


مَاحِة . )[جہ: .۱۲٢۷‏ 


مر سر صر و ار 2ھ ۲ 
می جج 
ل: مَنْ جَعَلَ الْهُمُوم. .. 
خ ۔۸١]‏ وَعَنٍ الأمْمَشي قَا: ا0 و رر نا 


اسان وَإِضاعتُْ أنْ تَحَزّٹَ جن ا کو رہ مھ ا اک 


21 


1 
آخر 


.]۱۷۰ ٤٢ [شعب:‎ ٠ 


أضاعھا أضاعه الله فنسأل اللہ العافیة . 

وقولہ: (من جعل الھموم مٌَا واحدا الھم: القصدء همٌبە في نفسه أي قصد. 

وقوله: (ھم آخرتہ) بدل من (مَمًا) (ومن تشعبت بە) أي : تفرقتء والباء إما 
للتعدیة أو للملابسةء و([في] أحوال الدنیا) بدل من الھمومء ولم یقل ھموم الدنیا 
إشارۃ إلی تحوله وتقلبه من حال إلی حال؛ وتفرق قلبه وتشعب بالە وخروجه من مقام 
الجمع والطمأَنینة . 

وقوله: (في أيٌ أودیتھا) أي : أأودیة الھموم أو الدنیا وأحوالھاء والمال واحد 
أي : لعله یھلك ویموت في حالة السوء ویختم لە بسوء العاقبةء أعاذنا اللہ من ذلك. 

٥۔‏ [۱۸] (الأعمش) قولە: (آفة العلم النسیان) تنبیه عن الاجتناب عن 
مباشرۃ الأسباب التي توجب النسیان من اقتراف الذنوب وارتکاب الخطایا وتشعب 
الھموم ومشاغل النفس والدنیاء والنسیان ضد الحفظ؛ وھو السھو بمعنی؛ وقد یفرق؛ 
وستعرفه في (باب سجود السھو) إن شاء الله تعالی . 


وقوله: (إضاعته) ضاع یضیع ضیعاً ویکسر وضیعة وضیاعاً بالفتح : ملك. 


)٢(‏ کتاب العلم ۱ انقت 


رَوَاهُ الذَّارِیِىُ مُرْسَلاً . (دي: .]٦٥۸/۱‏ 

-٦‏ [1۹] وَعَنْ سُفیَانَ ان عُمَربْنَ الْحَطَابِ ظلہ قَال لِکَعْب : مَنْ 
باب الْلم؟ فَالَ: الِّي یَمْعلُونَيِمَا مَمْلمُونٌ. قَال: فَعَا أَخْرَج اْلمَمِن 
لوب الْمْلمَاء؟ قَال: الطُمَم. رَوَاهُ الذَارمِی . [دي: ۱/ .]٦٤٤‏ 

٦۔- ]٦۹[‏ (سفیان) قولە : (من أرباب العلم؟) في (القاموس)”': رب کل 
شيء: مالکہ ومستحقه أو صاحبهء ولھذا فسرہ الطیبي''' بقولے: أي من الذي ملك 
العلم أو رسخ فیەء وقد یجيء الرب بمعنی المربي والمدبر والمھتممء والتربیة زیادة 
فی الشيء بالتدریجء وفي الحدیث : (ألك نعمة تربھا"" أي : تحفظھا وتراعیھا 
وترببھاء ویمکن حمل الحدیث علی مذا المعنی؛ فإن العلم وأنوارہ یزید ویتم ویصیر 
محفوظاً من آفة النسیانء ویصفو ویتحلی بالعمل الصالح؛ وفي الحقیقة نور العلم 
والإیمان ونور العمل تتعاکسان في الترقي والإزدیاد. 

وقوله: (فما أآخرج العلم من قلوب العلماء؟) أي : بعثھم علی ترك العمل الذي 
ب صاروا أرباباً للعلم فانعزلوا وانسلخوا عنە؛ نعوذ باللہ من الحور بعد الکورء قال 
اللہ تعالی : ٭ وَاؤ شِتََالَفَعَتهُ یا وَلَكِتَدہ أَخلد إِ کی اض 48[الأعراف: ١۱۷]ء‏ قال سیديی 
الشیخ آبو العباس المرسي'“: ما رأیت العز الأکبر إلا في رفع الھمة عن الخلق؛ 


.)۹۰١ االقاموس) (ص:‎ )١( 


(۲) شر الطیبي؛ (۱/ .)٦٦١٤‏ 

)٦٣١٤ /۲( ولفظە: (ھل لك عليه من نعمة تربھا؟ء وأحمد في (مسندہ)‎ )۲٥٢۷( أخرجه مسلم‎ )(٣( 
ولفظه : (ھل لە عليك من نعمه تربھا).‎ 

.)۸۷ : الطائف المنن) (ص‎ )٤( 


۷۔ [۷۰۱] وَعَنِ الأحوَّصِ بن حَکِیم عَنْ اَيِيه قَالَ: الخ 
الَِيٌ قل عَنِ الشّرٌ لہ سمىمسش رس سی 
وقال طظلل : اشتریت في ابتداء أمري من رجل کان یعرفني شیئاً بنصف درھم؛ ولما 
کان قلیلاً وقع في خاطري أنە لا یأخذ مني الثمن؛ فسمعت هاتضآً یقول: السلامة في 
الدین بترك الطمع في المخلوقینء وقال: صاحب الطمع لا یشبع أبداَ الا تری أن 
حروفھا کلھا مجوفةء فإنه یصد عن الأمر بالمعروف والنھي عن المنکر الذي هو أفضل 
الأعمالء وخعھا بالعلماء فإِنه لا یقدر علی ذلك مع الطمعء وقیل : الطمع یصیر 
الأسود ذبابء ثم الطمع توقع حصول مال من أحد یشك في وصوله منەء أما إذا کان 
جازماً بوصوله لحق عليه کالخادم من المخدوم الذي عینە مشاھرۃ مثلاً فلا طمعء 
وکذا إذا کان بسبب یقینی؛ ویقرب من ذلك توقعه من صدیق یغلب ظنه بعقد الأخحوۃ 
والتزامه لذلك . 

وکان شیخنا الشیخ عبد الوهاب المتقي یقول : لما کنا فيی المرکب راحلین إلی 
مکة فنزلناہ بجزیرة مکران کما هو العادة آتانا نفر من العرب في زي الصلاح والمروة 
فاستفتونا وقالوا: إنا إذا حان موسم المراکب في بلدانا نستشرف حصول الخیر من 
اأملھاء هل ھذا من الطمع والاستشراف الذي یکرهە القوم؟ فقلنا فی جوابھم : عسی 
أن لا یکون من ذلكء فإن وصول المراکب في حقکم في الموسم کنزول المطر في 
موسمہه؛ فمن انتظر المطر فی موسمے لا یکون استشرافاًء فکذلك مجيء المراکب 
ونزولھا لا یکون استشرافاًء واللہ أعلم . 

۷-۔ ]۲١[‏ (الأحوص بن حکیم) قولہ : (سأل رجل النبي قي عن الشر) أي 
شر التامن لا الأعمال: 


)٢(‏ کتاب العلم هن 


فقَالَ: ٢ل‏ تَمْألَوي عَنِ الش وَسّلوني عَن الْخيْرِ مَقَولّهَا فلا تُمَقَالَ : ٥ل‏ 


7 ۔ 


إِنَّ شُوٌ اش شِرَار الْمْلمَاءء وَإِن خَيْر الْخَیْر خِیَار الْعْلمَاء" . رَوَاهُ الذَارمی. 
اآديی: ۱/ .]٤٠٤‏ 


۸-۔[۷۱] وَعَنْ ابی الاَرْداء فَالَ: (إن مِنْ أَشَرٌ التٌّاس عَِنة اللہ 


وقوله: ہت ے رت ووسمھم 
بذلكء وکرر ذلكء ثم لما لم یکن بد من بیانه وجواب سؤالھم (قال: ألا إن شر 
الشر شرار العلماء) المراد بالشر المضاف معنی التفضیل ؛ وبالمضاف إليه إما معنی 
التفضیل آو الصفة فإنه یجيء بمعناهماء ٹم إنە قكهُ لم یکتف ببیان شر الناس بل ذکر 
خیارھم أیضاً تلافیاً لما اعتراہ من الکراہة بذکر الأشرارہ وإنما کان الأمر کما ذکرہ يِ؛ 
لان العلماء قدوۃ الناس وأمراؤھم وسائر الناس کالرعایاء ففسادھم بفسادھم ٦‏ 
وصلاحھم بصلاحھمء کالقلب بالنسبة إلی الجسدء قالوا: فساد الرعیة بفساد الأمراء 
وفساد الأمراء بفساد العلماء. 

۸۔ [۷۱] (أبو الدرداء) قوله : (إن من أشر الناس) قال صاحب (القاموس)۹: 
شر لغة في شر قلیلة أو ردیئة وقال الطیبيی”": (من) زائدةء ولا یخفی عليك أنە إن 
اأُخذ التفضیل حقیقیاً فلا یکون إلا فرد واحدء وإن أخذ إضافًا فیمکن أُن یصدق علی 
متعددء أُو یعتبر التفضیل في الجماعات؛ فیکون جماعة من الناس أشر من جماعات 


0١)‏ قوله: (ابفسادھم) ثبت في (د)ء وسقط في (ب) و(ر). 
)٢(‏ ا القاموس) (ص : .)۳۸٦‏ 
(۳) اشرم الطیبي) (۱/ .)٦٥١٤‏ 


پا (۲) کتاب العلم 


عَالِمٌ لا ینتفع بِِلهوا . رَوَاءُ الذَارمِی . [ديی: ۱/ ۸۲]. 

۱۹ -[۷۴] وَمن يَاد بر حُذَيِْ قَالَ : قَال لی عَمَرُ: مل تغرف 
ما کا يَهَيم الام َال : قَلتٌُ: لاء قَالَ: بَهُدِمُهُ ره الْعالِم وَجِدَالَ ماف 
بالْکتابء ٠‏ وَحکُمْ الأَْنة التشلت رَوَاهُ الذَارِمیُ ٠‏ [آەدي: ۱۷۱/۱. 
آخرء ویکون العلماء بعضاً منھاء نے ےہ ٹہ فافھم . 

وقوله: (لا بنتفع بعلمهہ) بصیغة المعلومء أي: لا یعمل بعلمه حتی ینتفع هو 
بنفسه وإن کان ینفع الناسء وقد بضبط بصیغة المجھول؛ أي: لا ینتفع الناس لعدم 
التعلیم والتدریس والتصنیف؛ آو لعدم أمرہ إیاھم بالمعروف ونھیە عن المنکر . 

۹۔-[۷۲)]: (زیاد بن حدیر) قول: (ابن حدیر) بالحاء والدال المھملتین 

وقوله: (ما یهدم الإسلام) فی (القاموس)!'': الدم: نقض البناءء وکسر 
الظھرء ویناسب الحمل علی المعنی الأول إثبات البناء للاإسلام فی قولے لَك: (بني 
الإسلام علی خمسة)ء ویمکن حمله علی المعنی الثاني بطریق الاستعارة بالکنایةء فإن 
بالعلماء یتقوی ظھر الإسلامء وبھم یستظھر أأهلەء فإذا زلّوا وداھنوا یضعف أمرہ 
وینکسر ظھرہ وظھر أھلهء وکذا جدال المنافق بالکتاب والسنةء والمراد بە ما یشتمل 
جدال المبتدعة بالشبھة الواهیةء والتأویلات الباطلةء وکذا حکم أمراء الجور والظلمة(٭ 
والزائغین عن الحق؛ التابعین لشھواتھم وأھوائھم الذین یضلون الناسء ویأمرونھم بما 
یضلھمء وزلة العالم هو المقدم في ذلك؛ عافانا ال . 


)١(‏ ا القاموس المحیط) (ص : ۱۰۷۷)۔ 


.١ملظلا( کذا فی (ب)ء وفی (د):‎ )٢( 


۷ کتاب العلم‎ )٢( 


۰- [۷۳] وَعَن الْحَسَنِ قَالَ: ٥الْعِلمٌ‏ عِلمَانِ: فَِلمٌ فِي الْقَلبٍ فََاكَ 
مق وَعِلمٌ عَلی الَْمَانِ فََاك حُجَة اللر 8 عَلَی ان آ2م . رَوَاءُ 
الدَارمىٔ ٠‏ [دي: ۱/ .]۱۰٢٠‏ 

۰-۔ [۷۳] (الحسن) قول: (فعلم في القلب) الفاء للتفصیل٠‏ والمراد بعلم 
في القلب ما ظھر أثرہ ونورہ في القلب بأن یعمل به وجری علی مقتضاہء وب (علم 
علی اللسان) ما هو بخلاف ذلكء وقد یحمل علی علمي الظاھر والباطن١‏ 
علم المعاملة وعلم المکاشفة والمعنی الأول أنسب بقوله: وعلم علی اللسانء واللہ 
ت 

قال الشیخ ابن عطاء الله في (کتاب الحکم)': العلم النافع : ھو الذي ینبسط 
فی الصدر شعاعه ویکشف عن القلب قناعہ . 

وقال الشیخ أبو عبداللہ محمد بن علي الحکیم الترمذي : العلم النافع هو الذي 
قد تمکن في الصدر وتصورء وذلك أن النور إذا أشرق في القلب تصورت الأمور 
حسنھا وسیٹھاء ووقع بذلك ظل في الصدر فھو صورۃ الأمور فیأتی حسنھا ویجتنب 
سیٹھاء فذلك هو العلم النافع من نور القلب خرجت تلك العلائم إلی الصدر وھي 
علامات الھدی والعلم الذي یتعلمه فذلك علم اللسانء إنما مو شيء قد استودع 


(١)‏ قال القاري: ہے و یز ات مت 
یچ رئ یت رر کلک رات وئن عع وت ا تعن 105 و طایب اتک : 


ھُتا مان أَسْليانِ لا یی اعم عَنِ الَحر بعلِلَة الام والیتان رط مُلٌ تا 


بالاخر کالْئم وَالْقلبٍ كَ بن أَحَدٌ عَنْ صاجحبِ . (مرقاة المفاتیح) (۱/ ٣٢۳۳)۔‏ 
)٢(‏ دالحکم العطائیة؛ .)۲٢٢ /٤(‏ 


)٢( "۰۸‏ کتاب العلم 


۱۔[٤۷]‏ وَعَن أَبِي مُرَبْرَة فَالَ: حَفِظےُ مِن رَسُولِ الل گل 
وِعَاءیِن؛ فاکا أَحَدهما فبكثّهُ فيكم؛ 0ج- 2ھ 
الحفظء والشھوۃ غالبة عليه قد أحاطت بے وأذھبت بظلمتھا ضوءہ وقال بعضھم: 
العلم النافع علم الوقت وصفاء القلبء والزھد في الدنیاء وما یقرب من الجنةء وما یبعد 
عن النارء والخوف؛ والرجاءء وآفات النفوس وطھارتھاء وھو النور المشار إليه بقوله : 
(إنه نور یقذفه الله في قلب من شاء) دون علم اللسان والمعقول والمنقول . 

وقال صاحب (الحکم"': خیر علم ما کانت الخشیة معهہ وقال: العلم إِن 
قارنته الخشیة فلك وإلا فعلیكء وقال في (لطائف المنن)'': وشاھد العلم الذي هو 
مطلوب الله تعالی الخشیة للء وشامد الخشیة موافقة الأمرء أما علم یکون معه الرغبة 
فيی الدنیاء والتملق لأربابھاء وصرف الھمة لاکتسابھا!٣ء‏ والجمع والادخار والمبامات 
والاستکثار وطول الأمل ونسیان الآخرةء فما بعد من ھذا العلم علمه من ان یکون 
ورثة الأنبیاءء ثم معیار الخشیة وتحقیق العلم باللہ إنما هو عدم المبالاۃ بغیرہ في إقبال 
وإدبارء رزقنا ال . 

۱۔ ]۷٢[‏ (أہو ھربرة) قولے : (حفظت من رسول الل) في أکثر الروایات 
(عن)ء وفي بعضھا (من)ء وھذا أظھر لنه صریح في تلقیہ منہ قكُ بلا واسطةء والظاھر 
من حال أبي ھریرۃ بل من حال الصحابي مطلقاً کذلك . 

وقوله: (وعاءین) بیاءین في بعض النسخء وفي بعضھا بھمزۃ ویاء وھذا أظھر 
)١(‏ دالحکم العطائیة؛ .)۲٤٢ ء۲۳٢٣ /٤(‏ 


(۲) ا لطائف المنن) (ص : .)٦۱۷‏ 
(۳) کذا في الأصولء وفي (اللطائف) : (إلی اکتسابھا). 


3 کتاب العلم‎ )٢( 


وَأَما الآَحَر فَلوبَكّهُ فُطْم مَذَا موم تَمْبي مَجری الطَعَام. رَوَاهُ الْخَارِيٌ. 
[خ: .]۱٤٢‏ 
وفيی بعض الروایات: (وعاءین من العلم) أراد الکنایة عن محل العلم وجمعه فاستعار 
لە الوعاء کذا في (مجمع البحار)"ء وقال الطیبي''": شبے نوعي العلم بالظرفین 
لاحتواء کل منھما ما لم یحتو به الآخرء وقال: لعل المراد بالأول علم الأحکام 
والأخلاق؛ والثاني علم الأسرار المصون عن الأغیار المختص بالعلماء بالله من اأھل 
العرفانء وذلك لیس بخارج من الدین؛ لکنە دقیق وخارج عن فھم العوامء وقیل: 
راد بە أخبار الفتن وفساد الدین علی ید أغیلمة من قریش؛ وکان یقول: لو شئت إن 
أسمیھم بأسمائھم؛ أو الأحادیث التي فیھا آساميی أمراء الجور وأحوالھم وذمھم وکان 
ُہو ھریرۃ یكني عن بعضه ولا یصرح ہہ خوفاً علی نفسه کقول: (أعوذ بالله من إمارۃ 
الستین وإمارۃ الصبیان) یشیر إلی إمارۃ یزید بن معاویة؛ لنھا کانت سنة ستین؛ 
واستجاب الله دعاءہ فمات قبلھا بسنة . 

أقول: إن کان مراد ھذا القائل نفي علم الأسرار والحقائق التي لا یفھمه العوام 
ویخص بالعلماء بالله من أُھل العرفان لدقتھا وغموضھا بحیث لو ذکر عند العوام 
أنکروھا وذموا قائلھا فمکابرۃء إذ لا بد أُن یکون لکل ظاھر باطن؛ ولکل شریعة حقیقةء 
والحقیقة هو حقیقة الشریعة لا شيء یباینھا ویخالفھاء وإن کان مقصودہ ان حدیث 
أَبي ھریرة محمول علی شوء آخر من أخبار الفتن وأمراء الجور بقرینة ما یفھم بقرینة 
الحال کما ذکر فله وجە؛ والل أعلم . 


.۲ /٥( (مجمع بحار الأنوار)‎ (١) 
.)٦٦٤ /۱( ل(شرم الطیبي)‎ )٢( 


)٢( ٦٠٦‏ کتاب العلم 


]۷٥[- ۲٦۲‏ وَعَنْ عَبْْالله بن مَسْمُود قَال : ا ھا الا سْ مَنْ علمٌ 
شیا فَلبقَلَ ہوں وَمَْ لَمْ مَعْلَمْ فَليقلِ : الٴأَعْلَمُء قَإتَ مَِ الم أَنْ تقَودَ لِمَا 
لأَ تَعْلم: الشٴأَعْلمْ. قَالَ اللُ تعَالی لِنتة : ط؛ فڈل مآ ملعال من أجن روما آَاونَ 
کی نَ 14ص : .]۸٦‏ مُتَفَق عَليْه. [خ: ۱۸۰۹ء م: ۱۲۷۹۸۸. 
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۳-۔ ]۷٦[‏ وَعَنِ ابْنٍ سِيرِینَ قَالَ: إ٥‏ مَذ مَذا الِْلْم دِينٌ فَانظُرُوا عَمَنْ 
0-7 ۸۱ء 

۲۔-۔ ]۷٥[‏ (عبدالل بن مسعود) قوله : (فإن من العلم ان ت تقول لما لم تعلم) 
بالفوقانیةء وفيی نسخة بالتحتانیةء وإنما کان ذلك من العلم؛ لن تمیز المعلوم من 
المجھول نوع من العلمء وہذا معنی ما قیل: لا أدري نصف العلم . 

وقوله: (وما أُنا من المتکلفین) أي : المتصفین ہما لیسوا من أھله؛ تکلضت 
الشيء: تجسستہ علی مشقةء والمتکلف المتعرض لما لا یعنیەء وفيی حدیث عمر طللہ 
نھینا عن التکلف!”. أراد کثرۃ السؤال والبحث عن أشیاء غامضة؛ وقرأ ظط قوله 
تعالی : ٭ وَفَكھ وَآبا 4[عبس: ]١١‏ فسٹل عنهء فلما لم یدر قال: ما ھذا إلا تکلف یعني 
أآنه معلوم أنە اسم لشيء من جنس المطاعم والأمتعةء فالبحث عن علمه بالتعیین 
تکلف ترکە أولی . 

۳۔-۔ ]۷٦[‏ (ابن سیرین) قولە: (إن هذا العلم) أي : علم الحدیث وما جاء 
من عند رسول اللہ گِيٍ (دین) أي یبتنی عليه الدین وب یثبت (فانظروا عمن تأخذون دینکم) 
حث علی الاھتمام بحال الراوي في رعایة الوشوق والدیانة والحفظ والورع حتی 


)١(‏ أخرجه البخاري (ح: ۷۲۹۳)۔ 


٦٦ کتاب العلم‎ )٢( 


ِھو 


۱ ا ھا وہ کم ۔٤*‏ “ 9 ١‏ کے 
۹٤٣‏ [۷۷] وی: حذئفة قال : ما معشہ الق'اءِ اسْتقَمُوافقد سسقتم 
وعن حدی پا:معسر سمیمو سبەػم 
۶و 


07 ٍ‌ ور ی2۸ َ ۔ 7 مر و ا ا ا ا ا ے‌ ر2 
سہقا بعیدا وَان أُخذت َمیناً وَشِمالا لقذ ضللتمْ ضلالا بَعیدا. رَوَاهُ 


7 
اھ 


البْخَاریٍٔ. خ: ۸۲۸۲]. 


لا یؤخذ من کل من یروی؛ قال سیدي أبو عبدالله بن عباد: أوصيك بوصیة لا یعقلھا 
إلا من عقل وجرب؛ ولا یھملھا إلا من غفل وحجب؛ وھي أن لا تأخذوا هذا العلم 
مع متکبر ولا صاحب بدعة ولا مقلدء فأما الکبر فطابع یمنع من فھم الآیات والعبر 
والبدعة في البلایا الکبر٭ والتقلید یمنع من بلوغ الوطر ونیل الظفر'. 

٤‏ [۷۷] (حذیفة) قولے : (یا معشر القراء) أي : الذین یحفظون القرآن 
بألسنتھم فقطء کذا في شرح الشیخ”ء وقیل : المراد بالقراء العلماء بالکتاب والسنة 
المتصرون في العمل بذلك. 

وقوله: (فقد سبقتم) روي بصیغة المعلوم فھو خطاب لمن أدرك أوائل الإسلام؛ 
فإنھم لما تمسکوا بالکتاب والسنة سبقوا إلی کل خیر؛ لان من جاء بعدھم وإن عمل 
بعملھم لم یصل إلی ما وصلوا من سبقھم إلی الإسلامء وقد یروی بالمجھول أي: فقد 
سبقکم المتصفون بتلك الاستقامة إلی اللہء وقال القاضي عیاض في (المشارق): 
(فقد سبقتم) کذا عند ابن السکن بفتح السین والباءء ولغیرہ (سبقتم) بضم السین علی 
ما لم یسم فاعله والأول الصواب بدلیل سیاق الحدیث وقولەه بعد: (وإن أخذتم یمیناً 


وشمالاً نقد ضللتم). 


.)۲۷۱ /٥( انظر: (روح المعاني)‎ )١( 
.)۱۹۳ /۲( انظر: افتح الباري؛‎ )۲( 
.)۳٣۷ /۲( مشارق الأنوار)‎ (3 )۳( 


)٢( ٦٦‏ کتاب العلم 


3 
٦‏ 
-- 
دج 
07٦‏ 
- 
ہا: 
سےا 
ہت 
ا 
۰ 


۲۷٥‏ ھ8 ہت ا قَالرَ سُول اللہ گلا : انمَودُوا بالل 
الْحَرّنِ؟ َال : لود في جَھنمَ 

وڈ جک 1 ہت افو اَل وھد تَزْحَلوَاة 
قَال: (الْقاءُ 0 الَْمدِیٌ وکذا نر مَاجۂ وَرَاہَ 
فیسو: ہوَإِن مِنْ اَْعَض الْقَرَاہ إِلی الل تَعَالی الَذِينََزُورُونَ الأمَراء . قَالَ 


ٹکار 7 : يَعْني الْجَوْرَۃَ . [ت: ۲۳۸۳ء جہ: .]۲٥٢‏ 

٥۔‏ [۷۸] (أبو ھریرة) قوله: (من جب الحزن) فی (القاموس)": الجب 
بالضم: البئر او مما وجد لا مما حفرہ الناس؛ وفي (الکشاف)": الجب الیئر لم 
تطوء وأطلق في الحدیث علی الوادي لکونە مقعراً کالبئر . 

وقوله: (یتعوذ منه جھنم) وفي بعض النسخ: (تنعوذ) بالتاء وھو الأظھر وفي 
بعضھا: (تعوذ) بحذف التاء وھو کنایة عن غایة قبحہ وشناعته: أو المراد حقیقة 
التعوذء وقد آسند إلی جھنم القول والتغیظ والشکایةء واللہ تعالی قادر علی کل شيء. 

وقوله: (ومن یدخلھا) الضمیر للوادي باعتبار المعنی؛ وفي (تتعوذ منه) باعتبار 
اللفظ ء وقد یجيء الواو في أول الکلام من غیر عطف علی شيءء أو هو عطف علی 
مقدں أي : ذلك شيء عظیم فمن یستحقھا ومن یدخلھا. 

وقوله : (یزورون الأمراء) أي: لآجل دنیاھم طمعاً لا للأمر بالمعروف أو دفعاً 


(١)‏ هو عبد الرحمن بن محمد بن زیاد أبو محمد الکوفي؛ أحد رواۃ الحدیثء کما في (سنن ابن 
ماجه) (٢٥۲)۔‏ 
(۲( (القاموس) (ص: ۰٤‏ 


۔)۱١۷‎ /۳( (الکشاف)‎ )٣( 


84 کتاب العلم‎ )٢( 
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سے ے سک یو ےم و 0 و ےه 
-٦‏ [۹] وَعَنْ عَلِيٌ قَال : قَالَ رَسُولَ ال للا : ٢یٔوشك‏ أن بَتی 


1 ٗ2 7 001 وو کے 3٦‏ َ‫ 1070 7 ہے ٤‏ 
عَلی الناس زَّمَان لا یَیٔقی مِنَ الإسُلام إِلا اسُْمٌ٤ُء‏ وَلا یَیّقی مِنَ القَرآنِ الا 
27 0 727000000000000 قوط کی مق و 7 نے 
رس مَسَاجِدهمْ عَایرٰة وَمِي خَرَابٌ من الهُدی؛ علمَاؤهم شر مَنْ تحت 


۲ 
ے 


ادیم المَمَاءء مِنْ عِنْدِمِم تخْرْح الِشنة وَفیهم تمُوه. روَا الََيْهَقِي في شعَبٍ 
الإِيمَاتِ . [شعب: ۱۷۳]. 
لشرھم؛ أعاذنا اللہ . 

-٦‏ [۷۹] (علي) قولە: (آن یأتي علی الناس) آتی بعلی إفادة لمعنی التضرر 
ولمعنی الاستعلاء والغلبة بأن یأتي الزمان علیھم من غیر اختیارهمء بل من جھة فساد 
العلماء والأمراء وأسباب آخرء وفي ھذا مبالغة في بیان فسادہ. 

وقولهہ: (إلا رسمہ) الرسم: الاثر أو بقیة الأثر والمراد برسم القرآن تجوید 
حروفه وإتقان ألفاظه من غیر تفکر في معانيه والعمل بمقتضاہ. 

وقوله: (مساجدھم عامرة) یجتمعون فیھا ولکن لا للعبادة والذکر وتدریس 
العلوم لوجے اللہ فھي خراب من الھدی؛ وخال عنه لعدم وجودہ بعدم وجود 
الھاديء والخراب ضد العمران اسم جنس أو جمعء والآدیم من السماء والأرض 
ما ظھر. 

وقوله: (من عندھم تخرج الفتنة) باعانة الظلمة . 

وقول: (وفیھم تعصود) بتسلیط الله إیىاھم علیھمء والعود یتعدی بب (إلٰی)؛ 
والعدول إلی (في) لإفادة معنی التمکن والاستقرارء أي : یعود ویرجع ضررھا إلیھم 
متمکناً ومستقراً فیھمء ولقد رأینا مذا فی زمانناء وإلی الله المشتکی وبه المستغاث: 
وھو المستعان وعليه التکلان . 


)٢( ٦٤‏ کتاب العلم 


۷۔ ١[‏ مت سے ذکر الِْىُ قَلُ شیا فَقَال: 
اك عند أَوَانِ ذّمَاب االطو قَلث: یا رَسُول الرا وَكَیْفَ یَذْحَبُْ الِْلمُ 
وَنْكن تقر القرآنَ وَنفَرتة أبَاءََاء ےت ِلَی وم الْمَامَة؟ 
َال : دلِلتَكَ أَكَ رَِاد إِْ کنْتُ لأرَاكَ مِن اَفقَه رَجُل بالْمَىِبكِء أَوَلیْسَ مہ 
لود وَالنصَاری یََرَوُونَ النَوْرَاَ وَالأْنٔجیل "7٦‏ پشَيْء مِگّا فِيهما). 


۔٥۹۷وعبصصرم‎ 


رواہ أحمد وابئن مَاجۂ ورڑی اٹم زی عَنهُ نحوہ . [حم: ٤‏ / ٦١٦۱ء‏ ۲۱۸ء 
جەہ: ۸٤٠٣ء‏ ٹت: .]۲٦٥٢٢‏ 
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۸- [۸۱] وکذا الذارمیُ عَنْ بی أَمَامَة. (دي: ۱/ ۱۷۷. 
77 7 حرً سی اص - 2 طض کان می ا 
۹- [۸۲] وَعن ابن مَسْعُود قال : قال لی رَسُول الل قل: ۷نعَلمُوا 
"1 227 26 7 727 ظط 2 س ےم دھے۔ 
مُوهُ الناسٗء تعَلمُوا الفرائض وَعَلمُومًا الناسّ؛ تعَلسُوا القرزآن 
م دالس فانی امْرَوٌ مَقبّوضٌء چوس کیا لاپ ومواسی 7ے اناو سے 
۷ء ۰۸۔ [۸۰ء ۸۱] (زیاد بن لبیدء وأبو أمامة) قوله : (شیئا) أي : شیتاً 
عظیماً من الفتن . 
وقوله: (إن کنٹت لأراك من آفقه رجل) إن مخففة من المثقلة وعلامته اللام 
و(کنت)؛ و(أرك) بضم الھمزة بمعنی أظنء و(من) زائدۃة ویجوز ان یکون تبعیضیة 
و(رجل) بمعنی رجال . 
۹۔-۔ [۸۲] (ابن مسعود) قولە: (تعلموا الفرائض) أي : الأحکام المفروضة 
اج الضاھ الم ارمٹة 


وقوله: (إني امرؤ مقبوض) أي : متوفی لکوني بشراء أو لانقضاء الحاجة بتمام 


)٢(‏ کتاب العلم تا 


س 
سٗ٘ 


وَالِلمُ سَيتقَِفَء َتظهَر الفتَنْ حَلّی يَخْتَلِفَ الَانِ في فَيضَة لا بَجدانِ أَحَداً 
7سٌ۶ئئی) اه الدَارِمِیْ وَالدَارفَطْیُ [ديی: ۱/ ۷۲۔۷۳ قط: .]٢۳٤/٤‏ 

۰۔ [۸۳] وَعن 2 کر ءَ قَالَ : قَال رَسُول اللہ گل : سََلٌ لم 
لا بُنتَم ب کمَثلِ کنز لا بُنة نفْق مِنهُ في سیل الا . رَوَاهُأَحْمَّدُ وَالدًارمیُ 
[حم: ۱۹۹/۲ء دي: .]٢٤٤٣/۱١‏ 
أمر الدینء و(سینقہض) في بعض النسخ من الانقباض'ء وفي بعضھا من الانتقاص ء 
والآول أقوی روایة وأنسب معنی بالسیاق. 

وقوله: (في فریضة) فضلاً عن سنة ونفل . 

۸۰۔ [۸۳] (أبو ھریرة) قولە: (مثل علم لا ینتفع) بصیغة المجھول بدلالة 
تشبیھه بالکنزء والکنز الذي لا ینشق فی حکم العدمء كکذلك العلم الذي لا یعلم 
ولا یعمل بە وإن کان کمالاً فی نفسەء وزیادة قولە: (في سبیل الل) لمناسبة تشبےے 
العلمء أو لأن إنفاق المال إنما یکون معتبراً إذا کان ففي سبیل اللہء فافھم . 

تم (کتاب العلم) بعون اللہ وتوفیقه ویتلوہ : (کتاب الطھارة). 

تم الجزء الأول ویليه الجزء الثاني إن شاء الله تعالیء وأوله: (کتاب الطھارۃ). 

وصلىی الله تعالی علی خیر خلقه سیدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 
تسلیماً کثیرا. 


) 


)١(‏ کذا فی الأصولء والظاھر: ولاسینقہض) من الانقباض؛ وفي بعض النسخ: (سیقہض) مجھول 
مجرد. انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ ۱۹۹). 


الموضوع 


سے ایی 
ا 
مے_ بسا او وو 


٭ تقدیم الأستاذ الدکتور عبداللہ بن عبد المحسن الترکی کے تد مر 
٭ تقدیم الشیخ محمد الرابع الحسنی الندوي میں جات تد 


٭ تقدیم الأستاذ الاکتور موفق بن عبداللہ بن عبد القادر 


٭ تقدیم المحدث الفقيه الشیخ محمد تقي العثماني 


کہ ئ۸,)2,۱٭ 
ع ۷ ای سک 


٤ ا‎ 

ہ گار دی 
7 1ک 
شر 
پوت 
ا 


و- ۶ 
2/20 
ا 
نے ات 


۹ 


٦۷ 


۸۳ 


۸ لعات التنقیج فی شرح مشکاۃ الصابیح 


٭ مقدمة في بیان بعض مصطلحات علم الحدیث ا ا ا وو ھا 

٭ مقدمة المشکاۃ سر تم ا لا اس یرت مو جج پگ 
(0١)‏ 

۳۹ھ ۹ 

١۔‏ باب الکبائر وعلامات النفاق مت ا ہہ سی ت۳ا 

۲۔ باب الوسوسة ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا وو رض 

۳۔ باب الإیمان بالقدر س یم اس یدد ماس اس سس کرای سی بای ین ۳۳۳۰۱۰ 

٢۲٤۷۹ باب إثبات عذاب القبر کس مد ای سشی سحت امہ سی تر مت‎ - ٤ 

٥‏ ۔ باب الاعتصام بالکتاب والسنة لت سس تیر نہ مالس تورم ند گا 
)۲( 

کیا کم 7 

٭ فھرس الموضوعات کن رہ مو تھے مھ تہ اہ 


